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L'UOMO IN VIA DI TRASFORMAZIONE

CARLO LAUDAZI

. Nessun tema, nessun argomento e al centro dell'interesse
interdisciplinare %uanto Iuomo; sia che sjano le scienze ymane
0 quelle teologiche ad occuparsene: non c’& ambito scientifico in
cul egli non sia lo scopo primario della ricerca. Se poi ci collo-
chiamo sul versante della prospettiva della rivelazione hiblica,
non possiamo non ammettere che, tutto il discorso t_eologlco e
finalizzato all'uomo: dalla stessa rivelazione alle varie branche
della teologia. La giustificaziope della centralita dell'uomo
anche nella teoIo%m ci viene dal fenomeno proprio del nostro
tempo: la svolta antropologica della teologia. Alla luce di questo
fenomeno, appare chiaro che l'uomo diventa il vero scopo di
tutti I tratfati teologici, fosse anche quello sulla Trinita, La agm-
ne sta nel fatto chie l'oggetto proprio della teologia ¢ la storia
della salvezza delluomoTin Cristo Gesu. Questa premessa serve
anche a giustificare Ia trattazione della trasformazione delluo-
mo nell'ambito teologico-spirituale, anzi, ger essere pju precisi,
nellambitg cristologico-spirituale. 1l senso del tema 1 'uomo ip
via di trasformazjonie” in definitiva si risolve nel constatarne. il
progredire, lo sviluppare o piu semplicemente il “diventare” pie-
namente se stesso. . _

Pero,. non possiamo non tenere conto della situazione stori-
ca dell’ssistenza umana, che e un’esistenza co,ntrassegna_ta dalla
presenza del peccato; If gecca;o, cioe, benché non faccia parte
della struttura ontologica dell®essere umano, tuttavia tanto si e
inserito e annjdato in'esso da apparire quasi un suo “esistenzia-
le”. Allora 1l discorso sul processo di trasformazione dell'uomo

1La teologia contemporanea infatti intende per antropologia teologica
"non tanto 'insieme sistematico di affermazioni teologiche riguardanti l'uo-
mo, quanto la dimensione di tutta la teologia™, che assume il carattere e il
significato di teologia della storia della salvezza dell'uomo. (L.M. Rulla,
Antropologia della vocazione cristiana, PIEMME, p. 23)
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non puo prescindere da questo fatto, in ?,uanto il diventare, il
crescere 5|Oge prima il reinserimento delluomo_in quella base
ontologica da cui e stato sradicato dal peccato, Ecco allora gm-
stificatg il primo punto dedicato alla acquisizjone del conc&tto
di trasformazione nella rosget_ﬂva biblica; il secondo Punto
serve a Indjviduare la vera identita dell'uomo, in quanto I3 sua
trasformazione altro non @ che la piena attuazione o realizza-
zione della sua identita; in fine il terzo punto ¢ dedicato alla
dinamica dellattuazione di tale identita.

. IL CONCETTO DI TRASFORMAZIONE

1.1. Nell’ambito del progetto di Dio

Anzitutto € necessario precisare il concetto di trasformazig-
ne riferito alluomo. Penso che esso comprenda due momenti,
quello di base di partenza, o come cambiamento del modo (i
gssere, e (ﬂuello,d| aftuazione o del diventare uomo nuovo in
Cristo. Pe co?here Il primo occorre sintonizzarsi col divenjre
della storia defla salvezza, il secondo invece emerge nell'ambito
della relazione a Cristo. . :

Alla comprensione el Iorlmo momento si arriva aftraverso il
senso del peccato. La rivelazione biblica fa sapere che il sensp
de| peccato e comprensibile soltanto all'interno_ del progetto sal-
vifico di _D|8 fqlluomo, in quanto I Pro%etto ¢ la sor.?ente del-
l'ontojogia dell”essere umano. Anzitutto notiamo che if progetto
salvifico ¢ tutto impernjato in Cristo, il quale risulta essere Volu-
to come_fonte, mediazione attiva della chiamata all’esistenza e
destinazione ultima delliomo. Cio fa pensare che Cristo ¢ la
sola consistenza originale delluomo, e che e quindi I'unico rife-
rimento per 1a sua comprensione. Anzi la nota caratterizante
dell’essere ymano € la cristicita: 'uiomo e per partecipazione cio
che Cristo e per se stesso. . ,

fatto Che Cristo sia Iunica fonte e base ontologica de|l'uo-
mo fa dire a Ruiz De |a Pefia che luo_mqelesser.e afe%to da up
coefficiente cronico di nullita ontologica"2 per cui non ha possi-

2J.L. RUiZ de 1a Peiia, Immagine di Dio. Antropologia teologica fonda-
mentale, Edizioni Boria, Roma 1992, p. 178.
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bilita alcuna di comprendersi fuori di Cristo e di definirsi senza
riferirsi a Lui. Questo fatto offre [a chiave per comprendere il
senso e la portata del peccato delluomo. Se Tuomo, cioe, non
puo avere “fuort di Cristo una sua consistenza originale™3 allora
Il peccato nasce dalla sua decisjone di rifiutare " propria onto-
Iog|a in Cristo e dalla pretesa di costituirsi yna propria "consi-
sténza originale” senza alcun riferimento a Cristo. Il rifiuto inclu-
de tutto il'mistero di Cristo: dalla sua incarnazione alla sua pas-
sione, morte e risurrezione. Per cuj il senso del peccato consist
nell'autoestirpazione, nellautosradicamento delliomo da Cristo.
Tale pretesa quw_ale a fondare Ia propria esistenza sulla la men-
zo%na sul nulla, in quanto l'uomo, Pur volendo, non_potra mai
cancellare la sua consistenza orl(I]maeerlstlca; ne deriva che egl]
costruisce un’esistenza senza valqre e vuota di senso: "Il senso ¢
che il peccatg priva l'uomo di cio che e il motivo della sua esi-
stenza, lo esclude da ognl rapportq con 8_ue,| Dio che ¢ la ragione
della sua_esistenza e della su 9|01a, lo_divide dal suo essere piu
vero e piu profondo. Il peccafore e cosi radicalmente malvaglo 3
perverso, cosi radicalmente “carne di peccato” da essere ormal
orientato, verso una wta;n_degna di essere vissutad
Da cio risulta che I®sisténza umana storicamente & un’esi-
?tenza,fotto il peccato, il guale S] ? taImeFte mseﬂmtp in eisaddai
arne il suo reqno e Instayrarvi la sua egge che e quella de
dover peccare. Cio perche il peccato, secondo la concezione pao-
lina, sl configura come potenza maligna che produce e conduce
alla morte_E 7 18,4.13.20;: Rm 1,32), che domina e tiene Iuomaq
In stat di totale schiavity. Paolo, hel cagnolo 1 della Jettera ai
Romani, descrive In maniera plastica la drammatica situazione
delliomo sotto la schiavitu del peccato. La radice del dramma ¢
nel fatto che 1l peccato, benche, non abbia aI?un potere di annYI-
lare Ja cristicita dell'uomo ¢ di soffocare del tutto la voce della
coscienza che chiama e invita al bene, tuttavia ha svuotato la sug
liberta a tal punto da renderlo incapace di aderire al bene e di
gﬁatmarlﬁ Anzi la yoce, che gll sale.dall'interno. della coscienza e
e lo chiama a fare il befe acuisce a dismisura |'esperienza
della incapacita della liberta; (ia una pgrlf,ie il peccato che non
puo far tacere il desiderio del bene, dall’altra ¢’ la incapacita

3 G. Colzani, LUOmMo nuovo. Sag%io di antropologia soprannaturale,
ELLE DI CI, Leumann (Torino) 1977, p.168.
4lbidem, p. 142
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dell’'uomo a non potere esaudirlo, Palo dice: "jo non riesco a
capire negpure cio che faccio: infatti non_quello che voglio io
faccio, ma quello che detesto... ce in me il desiderio delbepe,
ma non la capacita di farlo. Ora se faccio quello che non voglio,
non sono piu io a farlo, ma il peccato che abita in me. Nel'mio
Intimo acconsento alla legge di Dio, ma nelle mie membra vedo
un‘altra legge, che muove querra alla legge della mente e mi
rende schiavo della legge de Peccato che8 nelle mie membra”,
L esperienza di tale drammatica situazione, senza alcuna vig
duscna fa gridare a Paolo “uomo svepturato sono_iol Chi mi
p%% 2|£)e2rfre da questo corpo votato alla morte?” (cfr. Rm 7,15,

gfunto chi potra Jiberare, chlpotra tirar. fuori I'uomo da
una cosl dlsastrosa e |rr|med|ab|Ie situazione di schiavitu [n cui
si € cacciato? Se non ¢’ up Intervento dall'alto, se non ¢’ una
forza che superi il potere della ferrea Iegg e (e I;t)eccato Ilomo
non potra mai sciogliersi le catene della’Schiavitu: I'uomo ha il
otere di farsi male, manondlguarlre Ed e.allora "la grazia del
?nore nostro Gesti Cristo” che, medjante il mlstero% asquale,
assare dallo stato di schiavitu e di morte a quello di liberta

ed| Ita; dall'ilomo vecchio all”uomo nuovo.

1.2. Latrasformazione: passaggio dalla morte alla vita

Il mistero paS(iuaIe diventa_cosi la chiave per la compren-
sione del senso delfa trasformazione delluomo. Esso infatti ci fa
caﬁwe an2|tutto che Ia grazia dell liberazione dell’ uomo dalla
schiavitu eSoeccato fa’perno su Gesy glorificatos Il quale, con
Iinvio dello Spirito Sanfo lievita dal di‘dentro I'yomo, e lo nqe
nera a nuova V|ta e_lo fa passare dallo stato di schjavitu &l
stato d| liberta in Cristo o, s?con 0 il linguaggio paolino, daIIo
st%t di uomo vecchio, a quello di uomo nuow]) La rivelazione
lica afferma con chiarezza (ihe Iazione salvifica di Dio in
Cristo “muta” 'uomo ¢_lo_stapilisce |n una condizione nuova,
che ¢ una condizione di giustizia e di santitar. Luomo trasfor-

5 Cfr. G. Moioti, Cristologia, in Dizionario Teologico Interdisciplinare,
Marietti Editori, Torino 1977 p. b48,
6G. Colzanl op. C., p. 8
7Cfr. P. Rossano, L assimilazione a Dio nel Nuovo Testamento, in R. Bib
It 2 (1954) 329-346.
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mato mediante I'azione salvifica divina, ha subito un cambia-
mento non di tipo psmologm_o bensi reale, € diventato realmen-
te una creatura nyova in Cristo. Il mutamento e talmente radi-
cale che la rivelazione biblica la chiama rigenerazione, rinascita

operata mediante il battesimo. Gli autori che piu_esprimono la
novita di vita come trasformazione dell'uomo sono Giovanni e

aolo,
. L7autore del quarto vangelo esprime anzitutto la novita di
vita mediante la nascita da Dio (Gv 1,12-13, 1Gv 39: 4,7 51)3
Parla anche di una nascita dall’alto ad ogera dello _S[Bnrlfo: n
verita, in verita ti dico, nessuno puo vedere il regno di Dio se non
e generato dallalto” (Gv 3,3). II'testo suggerisce come idea_fon-
ddmentale quella di una nuova ‘nascitd’, che trae la sua forza
solo dalla potenza di Dio (‘dall aIto[). Tale nascita non ha nulla in
comune con I'idea di nascita naturale, infatti, essa produce, In
un certo senso, una nuova vita. Successivamente, davanti alle
difficolta di N|cod?mo di comprendere il rinascere dall’alto,
Gesu specifica Igh elementi che gntrano in gioco in questo pro-
Cesso OI rigenerazione: “In verita, In veritati dico, se uno non
nasce (ghennethe) da ac%Ja e da Spirito, non puo entrare nel
regno di Dio” (v, 5). Come si vede, determinante e lo Spirito
Sdnto, legato pero dllelemento materiale dell’acqua con tutta [a
sua forza evocativa e purificativa, di freschezza e di vitalita.
Quindi, per opera dello Spirito Santo, operante nel segno del-
lacqua, 1l cristiano rinasce a vita nuova, che eslpnme\an,(,:he
nuove esigenze morali, come continua a dichiarare Gesu: "cio
che ¢ generato dalla carne ¢ came, e cio che, e generato dallo
Spirito™e Sﬁ)mto, _gv.6)9: il generato dallo Spirito, cioe, si lascia
guidare dallo Spirito. ’ _ )

Paolo invece insiste anzitutto sul tema della “creatura
nuova” in Cristo glorificato; "Se uno e in Cristo, € una nuova

_8"Aquanti hanno accolto (il Verho), ha dato potere di diventare figli di
Dio: a quelli credono nel suo nome, i quali non da sangue, né da volere
umano ma da Dio sono stati %e,n_eratl” (Gv 1,12-13). "Chiunque e nato da Dio
non commette peccato, perche il seme di Dio dimora in lui, e non puo pec-
care perché e nato da Dio” (IGv 3,9); "Carissimi, amiamaci gli uni gli altri,
perché I'amore € da Dio: chiunque ama é generato da Dio e conosce Dio” (id.
4,7); "Chiunque crede che Gesu € il Cristo, € nato da Dio” (td5,1).
19889 S.15Coipriani, Battesimo, in NDTB, Ed P, Cinisello Balsamo (Milano)

, p.150.
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creatura; Ie cose vecchie sono passate, ecco, ne spno nate dj
nuove” (2Cor5,17); oppure, “non'e [a circoncisione che conta, ne
la non cwconcmone malessere nuova creatura” (Gal 6,15). La
trasformazione, secondo Paglo, ha il mgmﬂcato di diventare
creatura nuova in Cristo mediante [a rigerferazjone battesimale;
nel battesimo ['uomo vecchio subisce un cambiamento in uomg
nCu0\t/o mediante I'inserimento nella morte e risurrezione di
risto;

"No sapete che quanti siamo statl battezzati in Cristo Ges,
sjamo stafl’ battezzati nella sua morte? Per mezzo del batjesimo
siamo stati.dunque sepolti insieme con fui nella morte perche come
Cristo fy risuscitato_ per mezzo della gloria gel Padre, cosi anche
NI Possiamo camminare.in Una vita nuova. Se, infatti, siamo stati
innestatt i lui a.somiglianza della sua morte, o saremo anche
della sua resurrezione, Questo ben sapendo che il vecchio uomo. €
stato crocifisso con ui, perché sia distrutto il corgno del peccato, in
modo di non servire pill oltre al peccato” (Rm

Nel testo vi sono dug affermazjoni di gartmolare im ortanza
Laanaeche In maniera m|ster|?sa Il battesimo veramente f a
Ear ecg)are aIa morte alla seg turfl e alla resurrezione del

(Tmor vale a dire fa comunicare agli effetti salvifici del gesto
el supremo amore ai Cristo. La seconda mefte in evidenza che
|n virt di (iuest? artemgazmne S € verficato un capovolgi-
mento morale nella yita del cristiano, che si traduce, secondo™s.
Cipriani In_"un morire costante al peccato, per “‘camminare in
novita di vita”, inizjando fin da adesso quel processo di trasfor-
mazione che culminera con la r|surre2|one deI nostro stesso
corpo: “se siamo stafi innestati in_lui a somiglianza della sua
morte lo saremo anche della sua risurrezione™ (v. 5)"1 Altrove
Paolo considera la novita di vita_come un essersi- rivestiti i
Cristo Figlio di Dio: La persona di Cristo ?Iorlﬁcato diventa la
nuova veste del Cristg. Nella Iettera a| Ga all eg |amo Tutti,
Infatfl, siete fl%| i di Dio, per mezzo della fede in Cristo, Gesu: in
realta, quanti Siete stati battezzati in Cristo, vi siete rivesfit] di
Cristo. Non ¢ piu ormai ne giudeo né greco né sch|avo ne I|be-
r0, né yomo né donna. Tutti vai siete un in Cristo” (Gal 3,26-
Pertanto, 'uomo nuovo e colui che nel battesimo ha ricevuto una

10S. Cipriani, op. c., p.151,
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nuova veste, Cristo. Per ['ugmo nugvo, avere Cristo come propria
veste, djventa il nuovo titolo con 1l guale guo presentarsi a Dio,
stargli davanti ed essere garantito di‘essere accolto da Lui.

1.3. Imperativo dell'uomo nuovo: camminare in una vita

nuova

Lo stato_ di creatura nuova ha il valore di indicativo, dal
quale scaturisce necessanamente limperativo che riguarda I
com rtamento sul piano dellaglre In totale conformita allo
stato | creatura_nuova, che possiamo tradurre con [espressione
paolina: "camminare In una vita nuova’ Rm 64. Paolo infatt]
afferma che il battesimo, innestandoci alla morte e risurrezione
di Cristo, ci abilita a camminare in una vita nuova. Di conse-
(r;uenza fuomo, una volta trasformato interiormente medijante
3 partecipaziong al mlsteroefas uale, eveé)ratlcare uno Stl|edl
vita che Jo porti a conformarsi_pienamente a Cristo.
infatti, ci f sapere. che daIIa risurrezione d| Cristo ha orlglne
una_ creatura_cristiforme_che sog pianta lantico_ uomo & i
conforma decisamente a Cristo. Da cio deriva anzitutto jl ¢rite-
rio, la norma delle scelte e del comportamento, che g il riferi-
mento obbligatorig a Cristo, e lo scopo che consiste nella confor-
mazione aL I. Infatti Paolo in E4,22-24, indica con chiarezza
Il comportamento chT 'uomo nuovo deve tenere nella vita quo-
tidiana per arrivare alla conformazione a Cristo:

"dovete deporre Iigmo vecchio con la condotta di prima, 'uvomo
che si corrompe dietro le passioni ingannatrici. Dovete rinno-
varvi nello spirito_della vostra mente, & rivestire [uiomo nuovo,
creato secondo Dio nella giustizia e santita della verita™

cioé dovete rinnovarvi per mezzo dello Spirito, nel quale voi
Pensate DIsogna CIOe riuscire a gensare nell Sp|r|to e secondo
oSpmfo Il pensiero di Paolo, secondo Iesegetaecommentato
re Schlier, riguarda I'abbandonq non tanto di. questa (I) di quel-
lopera dellacarne ma di tutto "liomo vecchjo, cioe uomo in
quanto vive di se stesso, di un se stesso che e sempre vecchio,
anzi ora va_in corruzione, non deve ormai riprendere le forze
ma cedere il posto all'uomo nuovo, rigenerato dal battesimo”1L

1 H. Schiier, Lettera agli Efesini, Paideia, Brescia 1973, p.343.
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E luomo nuovo. e quello nel quale "risorge di fatto, in certa
forma, I'ilomo ongmano come creatura nuova. Esso viene a tro-
varsi in un rapporto ben definito con Cristo: "in Cristo” {Ef2,10)
e "secondo Cristo ,g(;o_l 3,10) ¢ stato creato”12 "Se ci s riveste
dell'uomo nugvo, ¢i si riveste’di quell'uomo che, in quanto nuova
%rregttg,g%m Dio, & immagine giusta e santa e vera di Dio In
|
Nella lettera ai Colossesi, Polo sembra epumerare le opere
che Iiomo nuovo deve abbandonare e quali, deve scegliere e
praticare. Egli parte dal fatto che ¢ un Indicatjvo: “avete rive-
stito, il nuovo” (Cal 3,102; questo indicativo da origine ad un dop-
pio imperativo, il quale se da una parte obbligd a deporre o a
spogliarsi dell'yomo vecchjo con |e sue azioni, The sono: “forni-
cazione, impurita, passioni, desideri caftivi, avarizia insaziabile
che ¢ Idolafria... ira, Passmne, malizia, maldicenze e parole
oscene” (Col 3,5.8); dall’altra comanda di assumere un compor-
tamento ‘in piena conformita all’essere nuovo, cioe; coltjvare ¢
praticare “sentimenti _di misericordia, di bonta, di umjlta, dj
mansuetudine, di pazienza; sopportarsi a vicenda e perdoparsi
scambievolmente. Come il Signore ha perdonato vol, cosi fate

anche voi" (Col 3,12-14).

1.4. Nella tradizione spirituale

Per il concetto di trasformazione nella tradizione sglrltu_ale
facciamo un breve e fugace riferimento.al due grandj maestri del
Carmelo Teresiano e Dottori della Chiesa universale: Giovann
della Croce e Teresa di Gesu; in quanto il loro insegnamento sP|-
rituale piu che dall’aspetto dottrinale ¢ caratterizzato da quello
esperenziale.

1.4.1. Giovanni della Croce

Nelle sue opere,. sia il sostantivo, ‘trasformazig_ne’ che |
verbo trasformare’ ricorrono un altissimo numero di voltel4 |

2lbidem, p.347s.

slbidem, p.348. _ _

uPer rendersi conto, basta consultare, Concordancias de los escritos de
San Juan de la Cruz, Edicion preparada por Juan Luis Astigarraga,
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Santo usa questo termine per parlare dellattivita sia di Djo che
delluomo. Riferito a Dio indica l'iniziativa di Dio, caratterizzata
dal suo amore gratuito verso I'uomo, riferito all'yomo indica la
ns,oost_a di adesione testimoniata dal progresso dj avanzamento
nella vita sgwﬂuale',edeespresso gome gas_sa gig a una nugva
forma di essere e di operare, che ¢ quella di Dio”h La trasfor-
mazione _|mpe?na direttamente I'uomo ad essere artefice
responsabile def suo cambiamentg umano-spirituale; cig nasce
dal suo stato di "mutevolezza” e di “storicita”, dincompletezza;
e luomo che i trasforma” e che_ha bisogno di lasciarsi trasfor-
mare® avendo come via la configurazione a Cristo. A mano a
mano_che ['yomo procede nella trasformazione viene divinizza-
to insieme alle sue potenze e azionj. L'attivita di trasformazione
e ordinata intrinsecamente all'unjone con Dio ¢, nello stesso
tempo, € sostenuta da essa, tanto da 8oter3| considerare un pro-
cesso di unione, che tocca sia Il piano morale che psicologico; &
un processo lungo di interiorizzazione e dj purificazione di tufte
le attivita 0 operazioni, delle potenze, e dello stesso esserel/, si
syolge nella dinamica della chiamata da parte. di Dio e della
risposta da P_arte dell'upmo, supportato dal dinamismo delle
virtu teologali. Nel gensmro del Santo la trasformazione mira,
alla luce della IGv 3,2 alla assimilaziong a Dio. San Gjovanni
della.Croce non jntende |'assimilazione "nel_senso che I'anima
acquistera |e perfezioni di Dio, che & impossipile, ma nel senso
che futto cio che ella ¢, diventera simile Dlo,_P_er CUi si chia-
mera e sara DIo ger partecipazione"18 Cio significa che lopera
di. trasformazione portera lanima a rivestirsi della “forma” di
Dio; in lei, quindi, non ci sara Enu niepte che non sia di Dio e che
non esprima Dio, e tanto risplende della luce di Dio che questi
guardandola vede se stesso in lei; 'anima € diventata, secondo

Teresianum, Roma 1990, pp. 1824-1828: il sostantivo “transformacion” é
segnalato 123 volte: e il verbo “transformar” 132. o
5F. Ruiz, Ideano, in Obras Com%Ietas di San Juan de la Cruz, Editorial
De Espiritualidad, Madrid 1980, p. 1386. S o
_.1Cfr. F. Ruiz, Giovanni della Croce (santo), in Dizionario Eciclopedico di
Spiritualita, a cura di E. Ancirni, Nuova edizione completamente rinnovata,
Citta Nuova Editrice, Roma 1990, p. 1149s.
c 7 IgIA, Introduccion general, a las Obras Completas, de San Juan de la
ruz p. 24.
Jgs G. Della Croce, 2Notte, 20,5.
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limmagine teresiana, lo specchio nel quale Dio mira se stessol9
cosl, Egll amando lel, ama se stesso, e la ama con lo stesso
amore ¢on cul ama se stesso2).

1.4.2. Teresa di Gesu

__Facciamo appena un accenno anche all’esgenenza di Teresa
di Gesu. La santa considera [a trasformazione come opera di Dio
insieme alla piena collaborazione dell'uomo, anzi sembra essere
la risposta di Dio allimpegno di fedelta, di umilta delluomo,
Secondo Teresa di Gesu, si'verifica nel contesto dell’orazione di
unione, che sembra consistere nel diventare come Djo, nell’esse-
re rivestita interamente di Dio da Dig stesso: Dio le da la sua
som|gllanza; |3 santa Infatti dice che la trailfor_maugne in Dio,
anch@ se transitoria, e completa e di tutta ['anima: "le potenze
sono unite a Dio cosi fortemente che non si vede, non si sente,
non si oge [mu nulla: cosf almeno mipare™2L Appare anche come
effetto_della pratica del dono dj conformare: “O sorelle mie,
quale forza contiene questo dono! Non pug far a meno, se si a%r
sce con determinazione, di attrarre |'Onnipotente ad essere uha
cosa sola con la nostra debolezza e trasformarci in s e fare [u-
niong del Creatore con la creatura”2 _ .
. Dall'esperienza_della Santa, 1a trasformazione acquista il
significato di novjta di vita, di cambiamento, di nuova ceaura.
Aiuta a cogliere il ginamismo trasformante lallegoria del baco
da seta MM V 22, Con questa allegoria, Teresa illlstra due daty:
la ?raz_la dellunione mistica (inizio delle quinte Mansjoni, e o
stato d] vita.nuova che ne denve.l,_%Manswm V-VI-Vllg. || baco da
sefa, allinizio aé) are come un "insetto hrytto e grosso”, prende
a filare la seta che cava dal suo interno, si fabbfica un bozzolo
molto denso, nel quale, si rinchiude e muore. "Ma poco dopo
esce_dal bozzolo una lo;,ccola farfalla bianca molto graziosa™23
La Santa si serve "dellimmagine del verme” per déscrivere Ia
situazione dell'anima che "comincia a prendere vita per il calo-

195. Teresa di Gesu, Autobiografia, 405,
20Cfr. S. G. Della Croce, Cantico B, 32,6.
2S. Teresa di Gest, Vita, 20,18.

21d., Cammino di Perfezione, 32,11.
21d., Mansioni, MV 2,2.
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re dello Spirito, Santo, quando comincia a valersi dej soccorsi
che Dio_accorda™ Il verme, che si rinchiude nel hozzolo e
muore, e simbolo del cammino e del processo di purificazione,
Il cambiamento avviene nell’orazione di upione: “il verme entra
in questa orazione ed e ben morto al mondo, esce mutato in pic-
cola farfalla bianca™X, La farfalla e il simbolo della vita nuova;
mmbolegglalamma, che nell'orazione di unione ha ricevuto una
nuova forma di vita, e diventa un nuovo essere; dice la santa;
Oh grandezza di Dio! in che stato esce l'anjma, dopo essere
rimasta nella grandezza di Dio e tanto a lui unita, come qui; che
a.mlo parere mai arriva a mezz'ora. In verita vi dico che essa non
si riconosce piu. Pensate alla differenza fra un verme ributtante
e una piccola farfalla bianca; cosi € di le1"27. L'anima e talmente
diventata nuova mediante la grazia della trasformazione che
non_ si riconosce pil: "Il Signore aiuta trasforma un‘anima i
modo,t,%e da renderla irriconoscibile, quast non sia piu quella di
prima

[l NELL'’AMBITO DELLA RELAZIONE PERSONALE
CON CRISTO

Per comgrendered nque il senso di ,trasformazbwne dell'uo-
mo come crescita o realizzazione di s in Cristo, bisogna met-
tersi nella prospettiva della dinamica de| ra (Porto personale tra
Cristo e [iomo. E su questo versante che possiamo scoprire la
vera identita dell’uomo, in quanto il senso della trasformazione

21d, Mansioni, MV 23. _ o _

x Con questo simbolo I'Autrice descrive tutto litinerario che I'anima
deve percorrere per %mnger_e all'unione con Dio: dai primi passi dell'ascesi
fino alla perfetta trastormazione in Cristo: la vita del verme simboleggia pla-
sticamente tutto il processo della vita ascetica (MM I-11I); la reclusione del
verme nel bozzolo simboleggia l'inizio della vita mistica (MM 1V); la trasfor-
mazione in Cristo (MM V); lo stato di farfalla graziosa simboleggia la vita
nuova (MM V-VTI) (cfr. Tommaso Alvarez, Dottrina spirituale di Santa Teresa
di Gesu, Dispense ad uso esclusivo degli uditori, Teresianum, Roma, p. 93.

2 1d,, Mansioni, MV 2,7.

v

albidem, 2,8.
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dell'uomo consiste nella piena attuazione della propria identita,
e conoscere il dinamismo essenzjale che garantlsce e sostiene
|’ or}ut) nel cammino verso la piena attudzione della propria
dentita.

2.1. Cambio di prospettiva, prospettiva personalista

Parlando del processo dj trasformazigne delluiomo, non si
puo non accennare al fatto che nella Prasm e formazione cristia-
na tradizionale, a mio parere, sia stata data un'eccessiva impor-
tanza, all’aspetto ascetico. Limpressjone e che il radicalismo
asceticq acquisti quasi la funzione di criterio, per provare lay-
tenticita del progresso della vita spirituale cristiana. La premi-
nenza (i tale prospettiva da all’itinerario della vita spirituale cri-
stiana una visione in cul sembra avere molto piu peso le proprie
opere che |a grafuita del dono della salvezza.

La ragione di cio penso che stia nella visione amartiocentri-
ca deIIa Vita crlstlana di stampo agosnmano C[0e una visione

Ogg|a sulla concezione di Agostino, Il (iuale a differenza

I Greci, non parte da Cristd capo e salvatore delluniver-
so ma alanaturaumana corrofta_dal peccato. La visione che
ne derjva e di unantropologia cristiana negativa, improntata al
platonismo, in cut nop ¢ posto per il valore e stima del corpo,
anzi questo diventa | bersagho numero uno dell’ascest. Per di
piu, tale prospettiva ha portato apensare la vita cristiana in un
contesto esclusivamente soferiologico, |n cul anﬁ)unto rimeg g|a
limpegno di combattere il peccato, di reprimere I¢ passion
ncorrendo allo strumento el distacco, deIIa rinuncia, della
mortificazione, de e#]enltenze soprattutto corporali dglunl
discipline, catenelle, | mersmne m sta il gel|d| recitandd ['in-
tero salterio, come eres sile rq lombano 283

Con cio non 5| vuole ass utamente misconoscere o ridj-
mensmn?re Imgortanza? "Impegno afcetlco anzi ne va riaf-
fermata la necessita per lo sviluppo della vita cristiana, Ma il
vero senso dellimpegno_ ascetico puo essere colto solo allinter-
no del progettodl Dio, E piu esplicitamente. alla luce del myste-
ro di Cristd, come mnvita a fare il Vaticano | quando parla della
riorganizzazione e impostazione di tutto il discorso” teologico

ZBaCfr. Ancinni E., Lascesi cristiana I, in Teologia Spirituale, pp. 42-44.
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0T 16), e nell'ambito dell’'odierna grospetnva personaljsta, Il
istero di Crisfo, pero, inteso non tanto ne lottica soteriologica
guanto nell'ottica della relazionalita, nel a%]uaeCnsto app are I
ono di Dig alllomo come suo altro, come suo tu, e I'uomo
come il tu di Cristo.
|tuand0(:| nella prospettiva del progetto di Dio, incontria-

modaunlatolmma iva di Dio Padré dipredestinare ¢ chiama-
re luomo all’esistenza in Cristo, per mezzo di Cristq e in vista d|
Crlsto dall’altro la sua_decisione di volere 'uiomo in Cristo,
af| arlo se stesso Ci troviamo cosi davanti a una situazj ne
che compren e due aspetti; ontologmo -costitutivo uno, e dina-
mico laltro; il primo mI;uardamoc e siamo: su tluesto versante
n0| non siamo ger nulfa res onsabili, I'altro mette in evidenza
c ee3|st|amon n gia total |zzat| nop g|af|n|t| anzi, come affer-
ma Metz, I'essere umano, tra tutt gl sseri creafl, € Il piu pove-
ro di essere; "[a nostra poverta e tanto estesa_che noi'siamo di
tutte le creature le piu povere, le meno gia finite™2)

Tuttavia, lo stato, di poverta o di non completezza non deno-
ta affatto una negativit neIIuomo manifesta invece la grande
fiducia e stima di Dio verso di lui, tanto da eIevarIo ad autore
resp onsab|ede roprio autocoménmento De Lubac dice "[uo-
mo nonzpotre avere appena creato e p?rl solo fatto della
sua crea one tutta la perfezione che,Dio gli destina: poiche se
egli l'avesse ase sarebbe Dio, se Ia ricevesse tutta fatfa, questa
non sarebbe ch euna erfe2|one materiale, una perfezione subi-
ta C{)Ie3|stere g||a |n|to quindi nop Jo renderebbe felice.

fatfo ch e uomo sia stato affidato a se stesso genera in lui
I|mperat|voe la responsahilita di farsi, di finirsi. EVil criterio o
la norma per ben costruirsi e la radicale e libera ghbedienza alla
sya struttura ontologica: essere chiamato all’esistenza per 1'U-
nione personale_con”Dio in Cristo, essere |mma?|ne dj. Dio In
Cristo, essere esistente e vivente in Cristo, essere figlio di Dio in
Cristo, essere |ventato nuova creatura in Cristo. I questo con-
testo il senso e aSCesI appare COMe impegno a superare, a vin-
cere la poverta di gssere. 8uesto |m egno’ha tutte le caratteri-
stiche dell’ascest, in quanto si conf |gura come discernimento,
come lavoro cosfante fatica, coraggio e fermezza nelle scelte e
nella?lre come fedelta a cio che S’ e a ci0 cui Si & chiamati a
diventare, sotto l'attivita e guida dello Spirito Santo.

®J. B. Metz, Poverta nello spirito, Queriniana, Brescia 1966f 33,
N De Lubac, H., Spirito e libertd, Jaca Book, Milano 1980, p. 105
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2.2. L'identita dell’'uomo: essere relazionale a Cristo

. L'avere come proP,rla basg ontologica Cristo Figlio naturale
di Dio, significa che luomo e definibile soltanto i relazione a
Cristo. Cjo fa capire che l'identita dell’sssere umang e yn’identita
relazionale. Il fatto é pienamgnte giustificabile dalla rivelazjone
biblica ¢ precisamente da cio troviamo nelle duye Jettere, dette
della prigjonia: la lettera aj Colossest e quella agli Efesini. 11 dato
comune delle dug lettere, benche con prospettive di verse, € che
la relazione a Cristo ¢ il solo fondamento della persona umana.
. La visione della lettera ai Colossesi presenta Cristo come
sussistenza” o fondamento ontologico dellg persona umana, e
non solo, ma anche come coautore o mediazione attiva della
chiamata dell’'uomo all®esistenza e come suo unico destinatario.
Leggiamo:

"Cristo, immagine del Dio invisibile, & %enerato prima di
ognl creatura, poiché per mezzo di lui sono state create tutte le
cose... Tutte le'cose sano state create per mezzo di lui e in vista
((1:|0 Iui.ll:;)glll7 )e prima di tutte le cose e tutte sussistono in lui” (cfr.

Gig %UES_'[I dati appaiono sufficienti per un abbozzo, in cui la
centraljta di Cristo spicca un modo assoluto; Egli vi appare
come 1| preesistente e il da sempre predestinato.’e voluto per
essere fonte, mediazione attiva e destinazione unica di tutti gli
esser| creatl; tra i quali, in primo luogo, spicca la creatura per
eccellenza, 'uomg._ o _ o

~La lettera agli Efesini offre ulterjori eI_ementlé)_er arricchire
l'abbozzo, Fa conoscere l'esistenza di un disegno di Dio e Padre
di Gesu Cristo sull'uomo, in cui anche questirisulta come pree-
sistente jn Cristo. Dio infatti ha stabilito'nella pre-temé)orahta f
chiamarlo all'esistenza mediante il gesto gratuito dell'elezione in
Cristo, che possiamo chjamare preelezione, in quanto essa &
stafa fatta, dice Paolo, prima della creazione del mondo. Scrive
Schlier: per il fatto che Tuomo "¢ in Cristo, (allora per lui) esse-
re non significa mai solo essere (esistere) nel mondo, essere una
creatura, ma anche essere eternamente ¢ prima di oqm c053 elet-
to da Dio. L'essere in Cristo e in questo senso una eterna elezjo-
ne e preelezione3L Il progetto parla anche della nostra prede-

aH. Schiier, La lettera agli Efesini, p. 67.
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Qr 16), e nellambito dell'odierna prospettiva personalista, Il
istero di Cristo, pero, infeso non fanto nell'ottica soteriologica
8uanto nell'ottica della relazionalita, nella quale Cristo appare I
ono i Dig alluomo come suo altro, come suo tu, e l'uomo
come il tu di Cristo.

S|tuandOC| nella prospettiva del progetto di Dio, incontria-
mo da un lato Iniziativa di Dio Padre di predestinare ¢ chiama-
re 'uomo all’esistenza in Cristo, per mezzo di Cristq e in vista di
Cristo, dall’altro la sua_decisioné di volere luomo in Cristo, per
afﬁdar 04 se stesso. Ci troviamo cosl davanti a una situazjone
ch ecompren de que aspetti; ontologlco -costitutivo uno, e dina-
mico laltro; il primo n?uardamoc e Sjamo: su questo versante
n0| non siamo ger nulfa res onsabili, I'altro mette in evidenza
che esistiamo non gia total |zzat| non gia finiti, anzi, come affer-
ma Metz, |'essere Umano, tra tutti gll gsseri creatl, € il piu pove-
ro di essere; “fa nostra poverta e tanto estesa che noi ‘siamo di
tutte le creature le piu_povere, le meno gia finite”2)

Tuttavia, lo stato, di poverta o di nor completezza non deno-
ta affatto upa negativit neIIuomo manifesta invece la grande
fiducia e st|mad Dio.verso di lui, tanto da elevarlo ad autore
responsab|ede roprio autocoménmento De Lu ac dice "l'uo-
mo non potrebbe avere, appena creato e per il solo fattp della
sua creazione, tutta la perfezione che, Dio gli desting: poiche se
eqli lavesse da se, sarebbe Dio, se [a ricevesse tutta fatfa, questa
non sarebbe che una perfezione materiale, una perfezione subi-

a"d) 'esistere gia finito quindi non lo renderebbe felice.

| fatto cheuomo sid stato affidato a se stesso_genera in lui
limperativo e Ia responsabilita di farsi, di finirsi. E7il criterio 0
la norma per ben costruirsi e la radicale ¢ libera ghbedienza alla
sya struttura ontologica: essere chiamato all’esistenza per 1U-
nione personale_con”Dio in Cristo, essere |mma?|ne dj. Dio In
Cristo, essere esistente e vivente in Cristo, essere |gl|od| Dio in
Cristo, essere d|ventato nuova creatura in Cristo. I questo con-
testo Il senso dell’ascesi appare come impegno a superare, a vin-
cere la poverta di essere. Questo impegno”ha tutte [e caratter!-
stiche dell’ascest, in quanto si confgura come discernimento,
come lavoro cos#ante fatica, coragquo e fermezza nelle, scelte e
nellagwe come fedelta a cio che si’e e a Cio cui si e chiamati a

diventare, sotto l'attivita e guida dello Spirito Santo.

®J. B. Metz, Poverta nello spirito, Queriniana, Brescia 1966, f 33
N De Lubac, H., Spirito e liberta, Jaca Book, Milano 1980, p. 10
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stillazione ad esistere nella condizione di figli nel Figlio sug
naturale Gesu Cnsto lo scoE)o della decisione™pre-temporale, dj
Dio ¢ lo stare al suo cospetto sann e immacolati, essere cioe
come Luj, vivere in comunione con Lui. La motivazione che ha
mosso Dio Padre a decidere tutto questo & 1l suo amore gratuito.

2.3. Struttura intersoggettiva della relazione

La relazione personale per se stessa dice che lssere umano
qstrutturalmente aperto, fatto per la comuynione, proteso verso
['altro. Ma che cosa dica o sveli a se stesso la presenza dell’altro,
lo possiamo capire attraverso la struttura dell’intersoggettivita.
La presenza dellaltro rivela “che nessuno e fatto per bastare a se
stesso;, che clascuno, riesce ad attuare se stesso nella comunione
con gfi altri” Da cio deriva che la relazione da una_parte esiste
come rharattensnca c?sntutwa dell’essere_umano, cige secondo
Pantegnini, come "“sigla comesegno caratterizzante dellautenti-
ca sussmtenzaumana 'R dallaltra rivela la vocazione comunio-
nale dellessere umano: infatti, secondo il sunnominato autore
"la vocazione al dwlogo alla comunione, alla comunicazione, al
coinvolgimento € caratteristica insopprimibile dellessere perso-
nale”34 Bruno Forte ribadisce con forza questo aspetto: “I'esse ad
non € una.possibilita aggmnta Un aspetto accidentale, ma risul-
ta costitutivo dell’ssserg personale, |n uanto questoe fatto non
per la solitudipe di un'interiorita sazia |se mq per la comunio-
ne i una relazione in cui reciprocamente i da e SI riceve.
Liintimismo ¢ lontano dal loerso alismo dispirazione cristiana
rgnto guanto lo & la personalizzazione massificante: gerders;, nel-
Interiorita non & meno tragico che perder3| nellesteriorita"®

La struttura mtersog&;ettlva delle relazioni personali emg
insieme alla remgrocna el dug soggetti anche la promoziofe
della loro irripetibilita o irrjducibilita; Cosl, se & vero che pessu-
no ¢ se stesso senza Ialtro, € altrettanto vero che nessuno e ridu-

26, Gozzelmo Vocazione e destino delluomo in Cristo, ELLE DI CI,
Torino 1985, p. 1

336 Panteghml op. C, p. 216.

#lvi.

3B. Forte, LEBternita nel tempo. Saggio di antré)olo%medlenca sacra-
mentale, San Paolo Cinisello Balsamo (Milano) 199
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cibile all'altro%. Si trafta di affermare da una parte la necessita
dellg comunigne, e dall’ aItra di salvaguardare & promuovere cio
che I'uomo € In 6,

Sipresenta ora I'urgenza di sapere dachigin che modo ug
essere salvaguardata e promossa la d |ver3|ta el ongma lita
entrambi i soggetti. Ebbene, la dinamica dell ere azio |non uo
che fondarsi ed essere attivata dallamore, La relazionaljta in at-
ti tocca 1l punto, piu alto nella remprocna ratujta, che a sua
volta "ha il 'culmine neIIamore one esPerlenza delfa comunjo-
ne, che e [a sostanza dell amore”3. Infatti € proprio e solo dell’a-
more "spingere la persona a uscire da sé per incontrare Ialtro in
vista di und relazione di remPromta e (i gratuna B La ragione
dj tanto potere dellamore sta nel fatfo The esso “attiené alla
sfera_costitytiva dell’sssere umano, grlma ancora che a quella
etica”®, e che nella struttura della persona umana figura come
elemento costitutivo per eccellenzad) come causa € scopo di
tutti gli altri elementi'che formano la rosa della struttura deIIa
persoha umana.

gr(?pno e solo dell'amore "coniugare armonjcamente le tre
vaenz | ogni vera intersoggettivita, € ciog la parita, la diversita
e la complementarita. L'amore autentjco non abbassa il partner
ma rlconosce Pienamente la sua d|gn|ta non punta a cancellar-
ne 'originalita ma la promuove; vede in tale orlglnallta non una
minaccla per Ia proprla Integrita ma una promessa della propria
maturazione™4L

sCir. G. Gozzelino, 0p. C., p. 153.
3 S. Palumbieri, Amo dunque sono. Presupgostl antropologici della
C|V|Ita dellamore, Edizioni Paoline, Milano 1999
8. Sovernigo, Vivere la Carita. Maturazione relazionale e vita spiritua-
le, EDB Bologna 1997, p.42.
é Palumbieri, 0p. C., .60.
40A| nguardo possmmo citare l'autorita di S. Basilio il Grande:
“L'amore di Dio non deriva da nessuna disciplina esterna, ma si trova nella
stessa costituzione naturale dell'uomo, come un germe e una forza della
natura stessa. Lo spirito dell'uomo ha in sé la capacita ed anche il bisogno di
amare... Nella stessa nostra costituzione naturale possediamo tale forza di
amare anche se non possiamo dimostrarla con argomenti esterni, ma cia-
scuno dinoi puo sperimentarla da se stesso e in se stesso” (Regolep|u ampie,
in PG 31, 90 9105J
aG. Gozzelino, OP. C., . 153.
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2.4, Cristo I'altro dell’'uomo e I'uvomo tu di Cristo

Abbiamg visto che il fatto dell'identita relazionale indica da
un latg che I'vomo non e definibile da se stesso e per Se stesso,
ma solo In riferimento all'altro diverso da se, paritario e com-
plementare, e primariamente i riferimento allAltro con la "
maiuscola, cioé a Cristo e in Luj.a Dig, e dall’atrg che "Tambito
proprio_ della sua crescita e realizzazione ¢ quello della comu-
nione, de Idlalo? 0”4 Sappiamo anche che la strutfura mtersog-
gettwa della refazione personale rifiuta (iuaI3|a3| tentatjvo
ssogigettamento di identificazione con laltro col quale si entra
In reldzjone, fosse anche Cristo,

Pero la relazione tra.Cristo e Iiomo non cammina nella
linea defla orizzontalita: in quanto la refazione di Cristo cop
'u omo e i carattere fondante e quella dell'uomo con i suoi simi-
ligd | carattere derivato: per cui le relazioni che lioma tesse con
%|atr| sono estensione della relazione donatagl | da Cristo. Ma

onostante questo l'aspetto intersoggettivo déve essere salva
8uar ato rea mente elo 0mosso anche tra Cristo e [uomo; quin-
|anc he tra Cristo e luiomo la rel a2|one personale esige Taltro
quale diversq da se, gantano e comg ement
Come cio sia possipile e com rensibile neIIamb|to del pro
ettod Dio. Dove risylta che Ia ecmonepre temPoraIe con la
uale Dio ha stabilito la centralita assoluta e fontale di Cristo sy
tutto il creato e lo ha voluto come fopdamento ontolo%wo del-
|bomo, costituisce la causa della reciproca appartenenza tra i
due: quasi che uno & voluto per I'altro. Questo fafto, per un verso
sottofinea [a rad|cal|ta del vmcolo di |nd|ssolub|I|ta dell'uomo
con Cristo, per atro spinge a legare la predestinazione, I®le-
zione d| Cnsto alla gredes inazione, alla elezione e filiazione
divina dell omo lora, come 'uomo non puo non appartenere
a Cristo per Il atto ¢ radicato ontoJogicamente in "Lui, cos!
Crlsto per il fatto che € stato dopato alllomo come suo proprio
fondamento ontol ogwo non guo non appartenergli.

La decisione etérna di Di scatunta dal suo gmore gratuno
assume Il_significato di una duplice agg|ud|ca2|one llomo a
Cristo, ¢ Cristo all'lomo; tutfo questo asSume dimensione stori-
ca con Il battesimo. Questo fatto ci autorizza a parlare, per gra-

2 Cfr. G. Panteghini, L'uomo alla luce di Cristo. L|neament|d| antropo-
logia teologica, Edizione Messaggero, Padova 1990, p. 192
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zia, di_una reale agrﬁ)artenenza reciproca tra Cristo e l'uomo:
come Cristo & per dofo il diverso paritario e complementare del-
l'uomo, cosl Iuomo e voluto per dono come tu di Cristo. La dina-
mica della relazione tra i due si_caratterizza come un_donare
permanentemente da parte di Cristg e un ricevere i)er ridonare
da parte dell'uomo: da una parte c Cristo che nella relazione
dona se stesso, dall’altra c'& T'uomo che € costituito in propria
soggettivita dal dono della relazione di Cristo, e che risponde
ridondando cio che ha ricevuto.

Ill. LA TRASFORMAZIONE NELLA DINAMICA DELLA
RELAZIONE

; 3.1, Lapotenza dell'amore della relazione di Cristo con
uomo

Appurato il carattere relazionale dellidentita delluomo ¢ |a
sua sorgente eristica, passjamo a considerare Ja dinamica delle
relaziofit tra [ui ¢ Cristo, in quanto la via della sua trasforma-
zloneg ¢ %uella dello svﬂuPpO della sua relazione con Cristo.
Incominciamo dalla relazione_fondante. Colui che e la fonte
della relazigne alluomo, ¢ il Figlio naturale di Dio ingarnato,
Attraverso il mistero dellincarnazione abhiamo la possibilita di
c0(r1I|ere anzitutto come I'iniziativa di Cristo faccia risaltare il
vafore delluomo, di conoscere inoltre la natura e la potenza
intrinseca dell'amore,

La rivelazione hiblica ci mostra Gesu Cristo come il Dio-
uomo, delle rela2|on| come col w che prende I|n|2|at|va e d?na
gratunamente la relazione anche, anzitutto, alluomo che [a
ancellata. Ne e la dimostrazione fachlamatad| Matteo, pubbli-
co eccatore, 'accettare |'invito ad andare a mensa con gl amici

atteo ;I)eccatorl anche e35| I|n|2|at|va di andare I casa di
Zacc e0 € Ja |0|§1 onarg| a salvezza, l'accogliere [amore
della prostjtuta, dalla guae si lascia Iav?re e ba?|are | pledi.
((J}uestl esti se da una p rt? mostrano il valore assoluto del'dono

Ila re azjong di Gesu, dall’altra esprimono la gioja dj Gesu nel
donare relazione e con essa lamore a Chl 5| e allontanato.
Altrettanto esplosiva e Iafgalma del padre del flrg 10 p FOdI(]]O f|q -
ra del padre celeste, nel far festa per il figlio fitrovato, 1l quale,
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per un colpo di testa, aveva preteso la parte di eredita spettante-
l rﬁ)er pol d|33|ParIa nellg dissolutezza; Ievan%ehsta Luca da
rande risalto allp sforzo del padre di far ca|o|r al figlio mag:
lore la ragione della festa: “questo tuo fratello era morto ed’e
ornato in Vita, era perduto ed e stato ritrovato” {Le 15, 32).
. Cisqno altri gesti di Gesu, come E)er esempiq fa chiamata del
discepoli che, olfre a mettere in risalto la gratuita della sua ini-
ziativa, dimostrang che con essi Gesu non asse_rws?_e, non assor-
he, non abbaSSfl_ 1 discepoll IePandoh a se con vincoli speciali, ma
I arricchisce, |Promuove. nfatti, aonando la sua relazione a
Levi, chiamandolo alla sua sequela, da pubblicano, da discrimi-
nato dal popolo, dalla reh?_lone_, lo eleva a suo fiduciario, ?JI rive-
la | se%r ti-del Regno e.gfi affida la missione di rendergti testj-
monianza. Altrettanto si deve dire degli altri chiamati a Costitul-
re gruppo stabile con lui. _ L
Attraverso I mistero dell'incarnazione conosciamo. insieme
al massimo della gratuita e radicalita dellamore di Djo in Cristo
verso Iuomo, anche la potenza inarrestabile, tanto da spingere
Dio a uscire da se per donarsi in Cristo alluomo e stahilire con
|ui la reciprocita nella gratyita. Paolo, nella lettera ai Filippesi,
mostra quasi in modo pglasnco la gotenza_straordmarla ¢ Infini-
ta dell'amore. L'amore non conosce barriere o ostacoli che I
possono fermare o che ne riducano [a potenza. Paolo presenta il
comportamento di Cristo come la pju chiara testimonianza che
all'amore niente e impossibile: “Cristo, pur essendo di natura
divina, non considero un tesoro geloso la sua uguaglianza con
Dio; ma spoglio se stesso, assumendo_la condizioné di servo e
divenendo simile aqll uomini %FIJ 2,9-1). _
Nella seconda Tleftera ai_Corinzi, Paolo mostra che il vero
amore non cercare il proprio interesse, ma il bene dellaltro:
Cristo assume la forma di schiavo infatti non per possedere I'uo-
mo, 8er asservirlo, ma per arricchirlo: “conoscete la (I;raua del
Signore nostrg Gesu Cristo: da ricco che era, si e fatlo Povero
per voi, %erche vol diventaste ricchi per mezzo della sua
poverta” {2Cor 8,9-10).

3.2, La risposta dell'uomo alPamore di Cristo nello
Spirito Santo

. La Io%ic_a dell'amor ﬁhe Cristo ha ?jmo?trato aII'uoin.O
incarnandosi e accettando la croce messagli sulle spalle da lur,
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deve rispecchiarsi anche nella risposta dell'jomo. Inoltre Cristo
cop la sua incarnazione e la pasqua ha slfullato un pattq indis-
solubile con Iiomo, poiche 9I|h garantl
amore di Dig e di Cristo (cff, Rm 831-34). o
Luomo risponde anzitutty accogliendo I'amore di Cristo,
accettando di essere amato e di lasciarsi amare da Lui. L'uomo,
Infattl, in quanto creatura, non puo amare da sé, ma puo amare
perche amato: percio egli per amare, per dare I'amore ha hiso-
gno di riceverlo. o o
. Questa osmosi dell'amore da Cristo all'uomo sj realizza in
virtu del dono dello SPqnto Santo fatto da Cristo alluomo. E lo
Spirito che dimora nelluomo ¢ I'amore del Padre verso il Figlio
e del Figlio verso il Padre. E dimora nell'uiomo, non solo come
amore del Padre verso il Figlio e del Figlio verso il Padre, ma
anche come amore del Padre e del Figlio'verso ['ugmo. E luj che
ap_re I'uomo e gli fa accettare di essere amato da Cristo, e che lo
stimola a riamare Cristo con llldono | Se Stesso. ,
Tuttavia, la relazione, per il fatto che dice apertura verso |'al-
tro, dlalo%o f Cé)rnymonﬁ ,c?n |'altro, eS|Pe necessariamente la
P,resenza eale dell'uno all’altrg. La refazfone ¢ vera solo se fe
ar?artene,nza nella reciprocita. Questo vale anche per [a rela-
zione tra 'uomo e Cristo. Tuttavia c’e Il fatto che Gesu, diventa-
t0 Slqnore_ con la risurrezione, non PUO essere presente nella
modalita fisica. Per venire incontrq alla nostra situazione deter-
mlnat? dallo spazio e dal tempo, ci garantisce della sua presen-
za regle in mezzq a noi_sotto I segnr per mezzo del suo Spiritg
che dimora in noi. Percio, Gesu Signare € realmente presente, e
In mezzo agli uomini eger gli ugmini, sotto forma della sua
Parola, del Volto umano del prossimo, dei segni sacramentali e
in modo speciale mediante il'segno per eccellenza, leucaristica.

3.2.1. Un cammino teologale nello Spirito Santo

. Necessariamente lo svﬂuppo della relazione tra l'uomo e
Cristo ?lgnore non puo che ?t uarsi nella lineq del dinamismo
teologale, cioe nella linea della tede, speranza, informate dalla-
more. La fede e [a speranza come pure tutti gli altri doni nasco-
no dall'amore e hanno in esso la loro pienézza: di tutti la gm
grand_e, dice Paolo, e la carita (ICor 13,13); senza di essa, la fede

tutti gli atri donj e carismi non gioverebbero a niente (ICor
13,2-32: la fede infatti e un vedere come in uno specchio e un
conoscere in un modo imperfetto, I'amore invece e un vedere

0 che mai sara senza
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faccia a faccia e un conoscere perfettamente Dio come da Lui
stamo conosciuti (ICor

La trasformazione deliiomo jn Cristo altro non & che un
camming essenmalmente teologale, sotto la quida e lattivita
dello Spirito Santo. E un_cammino caratterizzato da un conti-
nuo darsi e ridonarsi dei due nella fede e nella speranza per
esaur|r3| In pienezza nell'amore, Tale e [a potenza dellamore i
Cristo che, pur di essere con luomo, pur di donarsi a lui er
essere sia pienezza, pur di arricchirlo dj tutti 1 suol ben,
esﬂaanpe ere ['esperienza deIIa ken03| delllncarnazmne

Per iomo avere fede, cr? ere |n Cristo su_{m ica, secondo il
pen3|ero g|ovanneo rﬁ)osse er #)er evan%e lista Glovanni crede
nel Figliodi Dio, m glare la ca nedllm lgnifica "avere IaV|ta
eterng” (Gv 6,40.54), € la vita per il quarto van?eloeCn?to
sono la via, la verltaela vita” (14,6). L'atto di fede con il quale
[uomo_accoglie Cristo & un autentico atto_di amore, in, quanto
accoghere risto pella fede ha Il senso di affidarsi, di_conse-
gnar I a lui, con la |ena fiducia di non essere assorbito, ma
mato ¢ arricchito d

|l Cristo presente aII uomo come suo altro nella reciprocity
ein lui come attrazione ¢ fonte di tensione, spinta a uscire da s
per andargli incontro; & in lui come forza che acuisce il deside-
rio dincontrarlo, senza piu b|so%no di mediazione alcypa. La
fede assume cosi la forma della Speranza, la quale ¢ nelluomg
certezza e qaranma dell'incontro con Colui che ¢ 1l suo_altro,
SU0 senso, il suo tutto, La speranza, mformata dalla_carita, oltre
che certezza e garan2|a e aPnpunto |nam|smo che intensifica ||
rapparto personale tra, Iuo 0 ¢ Cristo, che accende |ansia di
avvicinare sempred piu Il on ancora’ e aumenta la brama i
rom%ere |a tela al dqlce incontro"(cfr. S. Giovanni della Croce,
Fiamma viva d‘amore).

3.2.2. Esigenza del cammino teologale

rapporto er onale tra 'uomo e.Cristo, penché si sviju
ereahzz?pnell ﬁ] ediazione dei 3|nam|sm|teoFo all, tuttawapP

virtu del Ioro ricco vitalismo, diventa sem redmu profondo,
indissolubile, coinyolgente, e cementa sem ré pill I'appartenen-
za nella reciprocita amorosa tra Cristo e [uomo; medlante essi
possiamo dire che si ogerl un'osmosi: I'umanizzazione del Cristo
gloriosq e la divinizzazione dell'uomo storicg,

Pero, 1l rapporto di appartenenza nella reciprocita pid
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ze che portang il sigillo dell’amore. Piu cresce T'appartenenza
nella reciprocita amorosa e piu Iuno diventa la sold fagione del
vivere dellaltro,

|l fattq pero che l'amore tra i dug, Pur[ﬁersonale e reale, sia
nella mediazione fa s| che da parte dell oeunamore -s0ffe-
renza, un amorec eemesso ontinuamente alla prova, insidia-
0, e che quindi puo subire tentennamenti e shandamenti,
3enche sostenuto allo Spirito del Risorto, I'amore dell'uomaq ¢
amore di una creatura se P]re in cammino e nop ancora in ple-
nezza, condizionato e dipendente da una liberta anch’essa mai
nienamente. libera. Per cui anche a fedelta a CoJur che ?I | ha
dato e continua a dargli tutto se stesso non & mai scontafa, ha
hisogno di essere sempre rinnovata, riscelta, Tutto, questo oltre
a vigilanza comPorta sempre scelte radicali, motivate sempre
dall’obiettivo dell’ pPartenenza totale, che possono anche con-
cretizzarsi come distacco, come rinuncia, ma come distacco
rinuncia a cio che e di ostacolo alla limpidezza e radicalita del-
amore reciproca. |l cammino dell'amore verso la piena appar-
tenenza nella reciprocita ¢ certamente un camming ascetico, ma
di un‘ascesi che nasce ed e consequenza della passione di amore
per [Altro; Cristo.

dlventa§rofondo e indissolubile piU crea esigenze; sono esigen-






