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O AR R e

CARLO LAUDAZI

Col presente intervento vogliamo approfondire. il discorso
sulla spiritualita dell'uomo fatto a immagine di Dio, iniziato sul-
la nostra Rivista, nel precedente numergl Nel gre_cede_nte inter-
vento, o studio del tema dellimmagine ha messo in evidenza gli
aspetti costitutivi del mistero delliomo, concernente sia la sla
struttura on_tolo%ma che I'aspetto spirituale, derivante da essa. E
emerso anzitutto cioe che Il fatto dellimmagine e la sorgente
dell'eccelsa dignita dell'uomo e della sua intrinseca determina-
zione a Dio, A'un as ?tto sopr?,ttutto abhiamo cercato, di dare
%ran,de risaltQ; cioé.al fatto che l'uomo, esistendo come !mma%u-

e di_Dio, gia contiene in s, in modo embrignale, tutti gli ele-
menti che formano [a struttura o,ntolo?ma del suq essere,”e che,
di conseguenza, e,%h e responsabile aj Tar rogredwe, svifuppare
tali elementi costitutivi fino a E)ortarll allo stato di totalizzazjo-
ne. Per rendere piu esplicito tale éspfeltto, ci slamo valsj dell'aiy-
to e della luce che ci sono venuti aall'insegnamento della dottri-
na spirituale di Giovanni della Croce, da Cyi abpiamo scoPerto_
che 1l concetto dimmagine equivale, anzi si risolve in quello di
«Fartempazmne», pey cui.e stato possibile ricavare un'immagine
dl'uomo_con una piu chiara connotazione divina, tanto dapo-
terlo definire "Dio per partecipazione”, e far emergere, con al-
trettanta evidenza, Il carattere costitutivo e obbligaforio del rife-
rimento o della relazione dell’essere umano a Dio, Abbiamo tro-
vato conferma di questa visione nella dotfrina sEmt,uaI_e e nella
testimonianza di Giovanni della Croce e di Teresa d’Avila. Dalla
loro dottrina e sopraftutto dalla loro, esperienza spirituale ab-
biama appreso_infatti che la costruzione di tutto Il complesso
edificio dellg vita spirituale aPpare come manifestazione e at-
tuazione della vita gia esistente embrionalmente nel fatto che

1Cfr._Spiritualita dell'uomo immagine di Dio, in "Teresianum”, 1997 /1,
pp. 118—15%.p ?
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l'uomo € stato volutq e creato da Dio a sua immagine: abbiamo
constatato cioe che il progresso o sviluppo della Vita spirituale
non puo essere considgrafo un‘acquisizione, una conquista dal-
'esterno, 0 un frutto dellp sforzo Umano, ma come un divenire
e ajtuazione di cio che gia & stato partecipato all'uomo in quan-
to fatto ad immagine di Dio. _ _

In questa seconda parte dello studio del nostro tema ci pro-
Pomamo di compjere un ulteriore approfondimento nguardan-
e l'apparato degli elementi costitutivi che formano la Struttura
ontologica del nistero delliomo. Ma v_o%hamo soprattutto Iqre-
stare una particolare attenzione all'emin ntegran ezza (ell'uo-
Mo come persona. Tanto che, in quanto persona, e In virtu del
cayattere costitutivo della relazione a colui che e «’Assoluto as-
solutox, I'tomo assume il carattere di valore assoluto, E per fare
emergere questo aspetto_con ma[qgmr_ chiarezza abbiamo, scelto
comepuno, partenza il fatto della chiamata diving, considerata
come Torigine ¢ il fondamento dell'esistenza delluomo come
Pnersona. Per cuj, prima P_resentlamo I'esistenza Hmar\a nella di-

lensione di chiamata e |sp?sta, poj passiamo ad analizzare piu
direttamente 1l valore_assoluto delluomo_come persona, per
concludere con una riflessione suhatte_gglamento che la spirj-
tualita cristiana deve avere nei confronti"del valore assoluto del-
llomo come persona,

1. LA CHIAMATA DIVINA FONDAMENTO DELL’ESI-
STENZA UMANA

. I'tema dell'uomo esistente come immaging di Dio, 0 come
Dio per partecipazione ci e di valida gmda nell’approfondire |l
mistero dell'uomo anche come persofa. Poiche 1] gesto con Il
quale Dio mette all®esistenza I'uomo, altro non e che a chjama-
ta dell'iomo da parte di Dio a partecipare a cio che costituisce il
nucleo piu profondo del suo mistero, cioe del suo gssere perso-
nale. Percio, se lorigine dell’®esistenza dell'uvomo €|l gesto \o-
cante di Dio, e lo sc,ogo e di farlo partecipe di tutto cio che e Dio,
allora I’esistere delllomo_assume il mgmﬂcato di risposta a Dio:
la sua esistenza assume il suono del(d parola che dice: eccomi,
S0N0 %un,Da queste prime battute, gia risulta che il divenire per-
sona delliomo si svolge in un [ntreccio di chiamata e risposta
tra Dio e lui, nella linea della relazione «io-tu».



LA SPIRITUALITA DELL'UOMO COME "DIO PER PARTECIPAZIONE" 557

1. L’uomo esistente come chiamato per nome da Dio.

Il tema dellimmagine o della partecipazione ci permette di
cagwe che I'azione di grazia divina, con la'quale Dio chiama J'uo-
mo all'esistenza, non“e un gesto Impersonale, ciog un mettere
fuori di se_come una cosa, ma e un dire il nome, € ung procla-
mazione: ¢ Il risultato di un dialogare tra [0 di Dig e il tu del-
Luomo. Visto in 8ue§ta g_rospettly\a, Il tu dell'uomo risulta essere
frutto del dono dell'io di Dio. cio_porta gia a una prima dedf-
zione, clog che il farsi dell'uomo, il suo divenire ¢ gossLbl_Ie solo
s6 eqll Sl rlcon_os_?e tu dell'io di Dio e vi aderisce incondizionata-
mente. Quindi, il fatto che la chiamata divina sia l'origine del-
|'essere umano porta a concludere che il valore teologico dell’e-
sistenza umana consiste nell'essere ed esistere come risposta a
Dig,.e comprendersi come tu di Dio. Cio, in definitjva, sta a si-
?mﬁcare concretamente che il rapporto tra Dio e [uomo e in-
rinsecamente contrassegnato _d%I,c_aratt_ere dialogicq, il quale ¢
possibile solg tra persone, poiché implica la capacita di acco-
glienza e di risposta. o _

In pratica Il rapporto tra Dio e [uomo assume st?rlcamente
la forma di yn (ag orto Rersonale tra due «tu»; con la differen-
za che il tu delluomo non ha la consistenza in se stesso ma tut-
ta ne| dono che D,lo,gh ha fatto e gli fa di se stesso: Dio chig-
mando l'uomo all’ssistenza gli dona capacita di rispondere, di

essere suo tu e di dirgli tu; poiche I'azione della grazig divina del-
a ch|amf1ta,eV|,o|en2|a che |l donrf fatto all'uo (? si radicg e si
fonda nella intrinseca relazione all'’o» di Dio, dal quale riceve
|a consistenza e l'autonomia per stagli davanti. Ma poiche il dia-
quo e vero quando si svolge tra Pgrsone che sono sullo stesso
piano, allora'Dio non solo dona alliomo la_personalita propria
per starqh davanti ed essere suo tu, ma Egli'stesso si abbassa e
diventa ty delluomo. Il fatto dellimmagi ecqmegarteupazm-
ne mette bene in luce la reciprocita che deve esistere tra due per-
sone che esistono come una tu dell'altra. Allora, ?e consideriamo
la cosa dalla parte di Dio, possiamo capire che [a volizione, de|-
l'uomo come\|mmarg|ne 0.come Dio per garteupazmne_s_l rivela
come volonta amofosa di Dijo di abbassamento e umiliazione
verso ['uomo, go;che tale volizione ¢ finalizzata a che Dio possa
diventare tu delluomo; considerando |a cosa dalla parte dell'uo-
mo, dohbiamo dire ipvece che eﬂh, esistendo come Dig per Par_—
tecipaziong, non puo esistere che come tu di Dio e che quindi

non puo riferirsi a nessun altro tu al di fuori di quello di Dio.
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Tutto questo da ongme_ a questaltra considerazione: esiste-
re come tu dell'altro vudl dire Che sj e se stessi soltanto nel rife-
rimento e nell aPertura all'altro, nella linea della rispettivita re-
ciproca, nella s vaguarma cioe della rispettiva sgq([qettlwta; vuol
dire anche che l'orientamento e 1] riferimento all'liro, cioe vive-
re e sentirsi tu di un altro, e il solo.ambito della propria crescita
come ferson_a, di diventare «iox; infatti I'io diventa persona i
misura che si sa e vive per il tu:  in questo modo. che esso puo
diventare soggetto responsabile e capace di accogliere I'altro co-
me plenezzadi sg e di rldonar?hm come risposta al dono che |'al-
tro.gli ha fatto di se. In questa prospettiva costatiamo. che il ri-
ferimento all'altro, nella rispettivita reciproca, assume il caratte-
re di elemento costitutivo della struttura dell’essere personale, e
che percio ¢ essenziale per la realizzazione della persona uma-
na: ;ﬂu si vive come tu dellaltro e piu si e e si diventa se stessl.

Ma vogliamo deer_e ?m da wfl_no Il divenire persona attra-
Versg Ia,ns%)osta sollecitata dalla chiamata dell’io, nel nostro ca-
50, di Dio, € o facciamo citando un passo molto significativo per
la comprensione del nostro tema:

«In o%m chiamata interumana, cui io rispondo, djvento
magﬁwrm nte e piu profondamente persona, divento piu ‘io,
perthé mi comprendo piu riferito al ‘tu”. In cio c'e veramente una
Crescita qualitativa:. il divenire persona avviene in un continuo
autosuperamento’, in una ‘autotrascendenza' che vuole esprime-
re un concreto di piu. Questo & possibile, perche avviene sempre
sul sottofondo_della creazione continya considerando la cosa
dalla parte di Djo e questo sottofondo & personale. Dio stesso ¢
C0SI momento Immanente ai questo autosuperamento. Dio ¢
dyngque veramente, confinuamente attivo come creatore, perche
mi_fa pervenire in_ogni Istante la sua proclamazigne e la sua
chiamata e mi invita Cosl g una risposta sempre P|u In profon-
dita, ad un sempre piu profondo divenire personale»2

2 Christian Schiitz-Rupert Sarach, L'uomg come persona, in AA W,
Myst. Sal, vol. 4, Querlnlan%, Brescia 1970, p. 323. P
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2. L'amore gratuito di Dio sorgente del tu dell’'uomo

Dicevamo sopra che l'intrecciq tra chiamata e risposta co-
stituisce Iamb|to roprio ger la formazione della persona, E
saP piamo pure che il formarsi richiede un'interazione tra I'io e

u, sostenuta da una chiamata che nasce dall'amore. La chia-
mata appunto che fa esistere ¢ una chiamata d'amore, & una
chiamata nell'amore con |a quale I'io da vita al tu, come altro da
S€. CI0 s|qn|f|ca che o chiama, fa esistere 1l tu attraverso il do-
n0,di se: Ya sua chiamata e dono, ed e egli stesso, che si fa dono:
e donando se stesso che chjama, che spmge invita.alla vita; tut-
to questo lo possiamo riferire sPemaImeneaDlo E in tal modo
che [0 desta nel tu una risposta, che non epercostrmone ma
per una chiamata amorosa _una ‘necessita d'amore’. £ nella ri-
Rostadamore che 1l tu pud diventare cosciente di vivere. L'jo
chiamando 1l tu' mediante, IobIa2|one di sé. [o chiama dicendo
|I suo nome, e facendo cosi manifesta che pensa direttamente a

- quindi chiamandolo dicendo il suo nome, equivale a dare a
IU|Ia 035|b|I|tad|r|sgonder I, C|oed|entrare |nd|alogo con sg.

In guesto an1 he sl rirma la persona: arg |t(? della
chlamataede arlsgosta dell'amore ¢ del rleamb|o el donars)
e del ridonarsi sorge u |nt|mo ra porto un'intima reciprocita3
Da ¢io Fosmamo capire che il aivenire persona ¢ Rosm ille solo
In riferimento all’alfro, e che tale riferimento e fonte di costru-
zjone quando, e contrassegnato dallamore, (iuando la recipro-
cita ¢ una reciprocita fondata ¢ sostenuta dall'amore recipraco.

Queste considerazioni se c Possano ajutare a comprendere
la dinamica dell'intreccio tra ch ?mata e risposta nel farsi della
personaumana e a Individuare fa chiamata e Ia risposta come
ambito dove |l tu 3| perce ISce come tu, clge come Se stesso, So-
lo rapportandogi all'ig che chiamandolo gli ha donato se stesso;
e dove ancora Il tu, riferendosi costantemente nell’amore a colui
che lo ha chiamato, puo diventare Io, ePuo ritenere, a sua volta,
0 vocante come suo tu, tuttavia non eBossmmo applicare | in
“toto” nella rempromta tra Dio ¢ I'uomo. Pero ¢ possono aiuta-
reacom[e end ere a rofondita del fontenutodlgra2|aed|amo-
re e5|ste te nella relazione personale tra Dio e [Tlomo

SI, e vero che Dio, volendo 'uvomo come sua immagine, lo ha

3Cr. Ibidem, p. 317.
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volv,to per es?e,re,Egll il suo tu, ed & anche vero ch% Egli ponen-
do I'uomo nell®sistenza medjante la chiamata, lo ha voluto co-
me suo «tu», quindi capace di rispondergli e di entrare in dialo-
?o con Lui. Pero, ¢ altrettanto vero che Dio, pur facendosi tu del-

uomo, non necessita assolutamente del riferimento all'uomo
per essere se stesso: sarebhe come dire che Dio per essere se
Stesso, cloe per essere Dig, ha b|so?no di riferirsi all'essere del-
llomo, a coluj cioe che e sua cregtura, a colui che esiste come
sua partecipazione. Per cui, benche Il ragloor,to tra Dio ¢ l'uomo,
e viceversa, sia di autentico carattere djalogico e personale, fut-
tavia dobbjamo escludere la sua necessita per cio che riguarda il
rapporto di Dio con 'lomo. La reciprocita tra Dio e I'uomo, ben-
che reale e o gettwa _non corre sullg stesso binario; se la rela-
zione a Dip risulta di carattere costitutivo_per [uomo, non al-
trettanto_si puo dire della relazione di Dio, all’uomo. Quindi,
mentre si puo e si deve dire che il rapporto o il riferimento a Dio
ha il carattere di elemento costitufivo ed essenziale rper |a strut-
tura della persona umana, invece e assolutamente errato pensa-
re che la relazione alluomo Io,ossa rivestire caraftere costjtutivo
per l'essere di Dio: sarebbe l'assurdo piu assurdo;. poiche equi-
varrebbe ad ammettere che [uomo, Creatura, quindi esistente
come essere non ancora totalizzato, potrebbe esistere come rife-
rimento obbligatorio di Dio, ?|a_ esistente come essere perfettis-
simo e quindi'pienamente tofalizzato, e unica fonte di ogni es-

_ . Allora, ci chiediamo come sia possibile parlare della neces-
sita, dello sv;lup[)#o del rapporto con Dig per la crescita e realiz-
zazione dell'uomo, sal(yaeguardando Iab|ssalf, e ontolo%| a d|ff§_-
renza che esiste tra | dué. E ia,enslamo che l'unica strada sia di
mettersi nella djmensione del aglre gratuito e amoroso di Dig, |l
quale pur non rinunciando alla Sua piena e perfetta ontologicita,
tutta via non |a considera un tesoro geloso, pertanto sa dhnas-
sarsi e costituirsi dono all'ugmo, non Eer bisogno, ma per pura
benevolenza verso di lui, ciog col solo coloo di*donarsi all'uomo
come vero e pieno senso e significato della sua esistenza. Quin-
di, se da parte dell'uomo il rapporto con Dio assume il valore di
elemento costitutivo e guindi si rivelg di carattere obbligatorio e
vincolante; da parte di Dio, Ia decisione di costituirsi come tu
delluomo appare unicamente come manifestazione della sua so-
vrana e Infinita misericordia amorosa. Sg da parte delluomo
emerge I|n_d|genza e |3 necessita di avere in dono il riferimento
che [0 faccia ssere e diventare completo; da parte di Dio invece,
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|a scelta di donarsi alluomo come riferimento salvifico manife-
sta la sovrabhondanza del suo amore, il quale per sua natyra e
diffusivum sul, cioe esiste per donare gratuitamente: e Dio ¢ Dig
piti quando dona e rende partecipi i suoi figli di cig che egll 6, d
guando riceve 1 goni delle e dalle creature; Sente piu gioid quan-
0 trova c | d|sgosto a ricevere 1l suo amaore che quando le
creatureg|man| stano |l oro amore con att|eoffert
sSoprd a bbiamo wstog e il rapporto tra D|oe 'uomo asso-
me |'aspettq esistenziale di essere Iuno tu (?e altro; ma con a
iJrofon a differenza: che mentre da parte di Dio essere tu del-
uomo dipende non da una necessna mtnnseca ma soltanto dal-
la sua libera e liberale volonta amorosa: da parte dell'uomo in-
vece, essere tu di Dio, 1l doversi riferire obbhlgatonamente a Lul,
nasce daIIa struttura del suo essere persona e esistente non an-
cora tota |zzat% Per 'uomo ofumd| riveste il carattere di assolu-
ta necessna bamo anche Tatto notare che tuttg_questo ha co-
%msn Icazione la libera e amorosa decisione divina di volere
0 come Immagine 0 come Dio_p ergartem pazione. Infatti
se essere |mmag|ne 5|gn|f|ca esser? Diop rpartempazmne pos-
siamo pensare Che la Creazione dell'uomo si conf |oura come |'y-
scire dI Dio da se stesso: I'uomo cioe e Dio, diventato altro da se,
chenegosto davanti a s¢. Per cui 'uomo, in quanto_Dio per par-
tecipazione nsulta essere cosl |nt|mamente e mtnnsecam nte
fondato nella relazione a Dio, tanto ansultare| ensabile ch e
?h maoossmlle avere un altro tu che non sia D éJum di, se nel-
a struttura della persona umana, l'avere Dio come DIOPTIO. ty
Il riferirsi gbbligatoriamente a Lui rivestono |l caratte e di ele-
mento costitutivo, allora, per ['uomo non scegliere e non aderire
Dio, quale suo proprio € unico.ty, significd svuotarsi di sens
erdna totale_di significato; poichg iIriferimento e la determi-
n zione a DIo ¢ l'unica fonte da cui scaturisce 1l vero senso e Il
significato dell’esistenza umana, Infatti Dio, costituendosi come
tu”e riferimento obbllgatono dell'uomo, non ha voluto dimo-
strare la sua sovranita assoluta di dominio sull'iomo, ma ha vo-
luto manifestare una volonta di servizio e di vero amore: ha vo-
luto essere ty delluomo cioe, perché %uestl potesse. avere senso
e dare significato vero alla costruzioné della sua esistenza nella
storia. NOn resta che ri etere I'uiomo, se vugle essere veramen-
te se stesso e raogmng re a sua Enena totalizzazione, non puo
avere come suo U nessun altro all'infuori di Dio, deve riferirs|
necessariamente a Lul. L'uomo sara se Stesso in misura che sara
per Dio e si determinera a Lui. Conseguentemente, se 'uomo s
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orientasse ad un altro fuori di Dio e sceghesse come suo tu un
altro che nop sia Dio, egli sceglierebbe, di vivere nella_poverta,
anzi nella miseria, sceglierebbe’la propria distruzione. Dio e non
altri e, e deve essere il'vero, anzi |unico «s_P_azm» 0 ampito vita-
le, in cui I'uomo puo costruire e dare 5|%n| icato alledificio del-
la propria esistenza, RUO diventare persong e incontrare sicura-
mente se stesso; poiche, esistere come tu di Dio e avere Dio co-
me proprio tu, significa avere la possibilita di incontrare real-
mente Dio e se stesso; 'uomo e il «Iuogo» scelto da Dio per far-
si incontrare, e Dio si dona come luogd dove l'uomo puo incon-
trare se stesso. L'uomo, quindi, se viole veramente Incontrare
Dio, lo incontra certamente dentro di se e nell’altro simile a s;
e se vuole sinceramente incontrare se stesso, sincontra sicura-
mente in Dio. L L
Dopo la descrizione della portata costitutiva dell’intrinseco
raw)orto tra. Dio tu delluomo, e luomo, tu di Dio, e so;t)rattutto
della necessita per I'uomq ai rapportarsi e orientarsi determina-
tamente al tu di Dio, vogliamo passare a una visione che permet-
te di cogliere piu da vicino il dinamismo che anima [a reciproca
rispettivita tra questi due protagonjsti. La circolarita di tale di-
namismo ¢ Rer epibile parﬁn (dall‘atto crefltore di Dio me-
diante. I'aziohe di grazia della chiamata, e dalla comprensione
dell’esistenza come risposta; Dio chiama per nome, o parla e le
cose create, con la lor esmtrnz_a [ ond?no: siamo qui. Ma un
aspetto particolare assume Il discorso sulla chiamata dell'uomo
all'esistenza. Dio non crea I'vomg mettendolo fuori di s¢ come
una cosa ma lo crea dicendolo, chiamandolo per nome. E chia-
mare per «nome» € proclamazione e chiamata della Pe,rsona ne|-
I'amore. Infatti, creare chiamando per nome, non solo jmplica la
conoscenza del chiamato, ma fa ariche capire che [a chiamata e
originata soltanto dall'amore: noiche l'atto della chiamata e un‘a-
zione di grazia anteriore all®sistenza della persona che nasce
dall'amoré gratyjto di Dio. Ma se la gersona,esmte, nercheé e sta-
to pronunciato 1l suo nome, allora la sya esistenza e manifesta-
zione che essa si sente interpellata dalla chiamata di Dio nella
sua piu profonda origine. Di consequenza, la persona tytta, fin
nella profondita del Suo essere, €, §I, dono, regalo, ma e anche
Impegno a dare risposta alla chiamata amante & creatrice di Dio.

«La piu originaria relazione con il "tu”, o, ancora piu esat-
tamente, 1a base, Il fondamento, I'inizio della piu_profonda rela-

zione con 1 "tu” € la chiamata donante di Dio. ESsa € analoga-
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mente la relazione qptologica al "tu", la relazigne essenziale, ori-
gmallssma ed e qia relazione personale poiché si attua nella
hiamata amante. Dig mi chjama come sug "tu”, perché anch'io
pure possa dirgli “tu”. La mia intera vita e un permanente per-
cepire questo grido per rispondere ad esso continuamente: il mio
essere persona consiste nellessere risposta, 0 meglio, io divento
sempre il persona quanto piu da parte mia adefisco, rispondo
cop amore a questa parola che mi chiamg, Senza questo perso-
nale rapporto di ¢reazione, strutturato dialogicamente, fa mia
DErSoNa non si puo comprendere, non puo esserci»4

IL LAPERSONA UMANA VALORE ASSOLUTO

Gia nel precedente studio. abbiamo avuto modo di illustrare
che il dono grande che Dio ha fatto all uomo e dl. averlo Vo-
|uto_ partec ed | suo essere personale in nsto ero abbiamo
aggiunto pure che, come tutti'gli altri aspetti dell€ssere umano,
anche laspetto personale deIIuomo esiste non %|a totalizzato,
ma b|30ﬂnoso di rogre ire, di svil ugﬁre e che quindi Izi re-
S onsab ita di «divenire» ersona [l dlrettam nte suI uo-

fresentemtervento abplamo intenzione di approfondi-
re |I senso del valore assoluto deIIuomo In quanto persona e di
coglierne ara%mne per riuscire nel oscr%)o sceé)mmo come
Punto di partenza l'essere personale_ dell uo oe3|s nte non gia
otalizzato. Anzitutto voghamopremsarec etae Incomp etezza
non puo essere letta come situazione di. inferigrita ma come
chiamata e affidamento all'uomo il compito di diventare perso-
na. Po presenteremo Il carattere costitutivo della relazione del-
Iuomo a Dio, d | cm l'uomo gartempa tutto cio che Egli e jn Sé e
per Se; appr%on |mento (iuest? aspetto appare molto jm-
Portane oiché lo sviluppo della relazione, sia'in senso vertica-
e che orizzontale, risulta essere anche la via obbligata dell'yo-
mo per «diventare» Fersona In ultimo vedremo che’la piena lu-
ce.del significato dell'uomo come valore assoluto scaturisce dal
mistero pasquale di Cristo.

4lbidem, p. 319.
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1. L'uomo responsabile del «farsi» persona

Abbiamo appreso dalla rivelazione e dalla fede che 'aspetto
personale ¢ |'elemento costitutjvo essenziale che PIU qualifica e
costituisce Iuomo in dignita al di sopra di tutti 8 | esser| creati,
tanto da conferirgli il titolo di valore assoluto. Pero, dobbiamaq
ag ungere che anche In questo aspetto, come in tutti gli altri
aSpetti costitutivi, 'ugmo esiste non ?|a totalizzato, ma necessa-
riamente bisognoso dj sviluppare, di farsi, di divenire persona, E
sa?plamo pure che Impegno di divenire gersona ricade tutto
sulfuomo. Poiche, Colui'che lo ha pensato e voluto in. Cristo co-
me sua _|mmag|ne, o ha voluto a Bunto er affidargli |I,comﬁ|-
to di «diventarex, di farsi i costruirsi come persona. Dio lo ha
vqutq cosl perché anche [ugmo §j s_?ntlsse autore e responsabi-
le della realizzazione di se. Quindl, il diventare persona assume
una importanza cosi fondamentale ed essenzial Per I'uomo, da
costityire la sentenza della sua realizzazione o del suo fallimen-
to; poiche la sua piena realizzazione o totale fallimento dipende

dal riuscire a costruirsi 0 no, a diventare o a non diventare per-

sona.
Il coinvolgimento diretto e pienamente responsabile delluo-
mo nella realizzazione e costruzione del syo essere personale
Seve a metter? In chiara luce Ia netta distinzjone tra il glano on-
tologico e guello dell'esistenza o dinamico dell'uomo. Per sape-
re, C0s, Cio che non compete e attripuibile ?,II uomo e cio che In-
vece gli compete; per cui bisogna dire che 'uiomo mentre non @
responsabile dj cio che e e invece totalmente responsabile per
clo che deve divenire, della sua realizzaziong, o del suo falli-
mento nel caso in cui non dovesse impegnarsi nel costruirsi. La
ragione i tale 1mpe?no sta nel fatto che'il piano ontoJagico-co-
stitutivo benche sla fa sorgente di_quella eccelsa dignita™che so-
o [uomo tra 8I| esseri creatl possiede; nessun altroessere crea-
to Infattj ha come suo proprig costitutivo specifico la partecipa-
zione all essere_é)ersonale_m Dio, tuttayia esso non esiste gja to-
talizzato, ma bisognoso di crescere e di progredite; Il compito di
farlo progredire, di farlo divenire, ripetiamo, e affidato total-
mente alluomo. Percio, egli, se non E)uo attribuire a se stesso |
fatto di essere persona, poiché lo & solamente per qrama, deve in-
vece attribuire alla sua completa responsabilita | grado di cre-
scita, i progresso, (i swlugpo,edel ivenjre persofta,
Pero, non possiamo_considerare la situazjone d'incomple-
tezza o di non totalizzazione dell'aspetto ontologico dell’sssere
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personadelluomoundato ndgatwo und|fetto ma la dobbiamo
vedere non sglo come Pura ecisiong insindacabile di Dio, ma
come espressione di alta_considerazione, dell'jomo da parte di
Dio. Per cui come la ra%mne della volizione dell’'ontologia deI-
'essere umang e la deciSioe libera, gratuita e amorosa di Dio;
cosi anche la decisione di affidare allTomo la responsabilita deI-
|3 propria crescita nasce dalla gratuna e amorosa azione di ?ra-
213 di Dig; quindi se e grazia |3 partecipazione all'essere perso-
nale di Dio, & altrettant graua eatto diamore la chiamata a es-
sere costruttore di se stesso, a djventare persona, Che ['ioma_esi-
sta come persona non fg|a total |zzata ma come bisognoso di to-
taI|zza2|one non significa abbangono, e umiliazione da parte di
Dio, magrande amore, stima e fiducia. Dio tanto ama e stima
[uomo, tanta e la fiducia che ha in |u1 da volerlo collaboratore e
artefice di se; questo e Il motivo e jl perché |o ha reso partecipe
non solo del suo essere.ma anche defla sua liberta, del suo amo-
re della sua smenza Dio, neJl'amore, ha stabilitp di volere Tuo-
mo era fidargli il lavoro di totalizzazione di se e questo, per-
che uomogotesse senfirsi, anche lur, coautore delld sua perfe-
zione. Lsistere non gia to}allzzato uindi, deve essere mt?so
un vero atto dj amore e di fiducia daqbarte dr Dio. II coinvolg|
mento alla collaborazione non umjlia 'iomo, ma lo fa capace Ui
apprezzarsi est|mar3| al contrario, se esistesse gia totalizzato
non S al%)rezzere be e non apprezzerebbe |a perfezione o tota-
lizzazione come opera propria; «[uomo non potrebbe avere, ap-
pena creato e per il solo fatto della sua creazione tutta la perfe-
zione che Dio gli destina: ...poiché se la riceyesse tutta fatta,
qu Fsta non sare be che una perfezione in qualche modo mate-
riale, una perfezione subita»’

| 2. Larelazione con Dio ambito del divenire persona del-
‘uomo

Nel ca fntolo precedente abbiamo gia accennato C|rca la di-
namica del divenire del formays| deIIa?ersona uworg lamo in-
sistere invece sullo swluPpo dell’essere personale, confe compi-
to affidato totalmente alla responsabilita delluomo. Questo Si

5De Lubach H., Spirito e liberta, Jaca Book, Milano 1980, p. 105.
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evince dallo stato di non totalizzazigne in cui esiste |'essere per-
sonale delluomo. Per cui, lo stato dj non totalizzazione dell'es-
sere personale umano se costituisce [a causa dellimperativo che
opbliga responsabilmente l'uomo g divenire persona, diventa an-
che |a motivazione che lo deve spmgere anzitutto a individuare
I'ambito in cui compigre il lavoro di farsi persona. Pensiamo che
l'ambito gli emerga dalla stessa struttura optologico-costitutiva
del suo essere personale. E l'elemento fondamentale essenziale
nella strutfura del[uomo e che lo costituisce persona ¢, apPun-
to la relazione; egh Infatti, in quanto essere pe rsonale e per de
finizione un essere relazionale, cjo sta a significare che T'ugmo
diventera persona e raggiungera la sua pienezza, solg se swlu;z)
gera agpleno I fasmo i"relazioni sia in senso vertjcale che oriz-
ontale; cige se sviluppa la relazione sia in direzione della sua
orlqlne 0 di chi e I3 sorgente del suo essere personale, ¢ sia in di-
rezione de%h esseri suol simili.
| percdrso che ['uomq deve praticare, quindi, e%uello dello
swlupBo della relazione «io-tu», che induce a una reciproca "ri-
spetfivita”. E tutto %uesto deve essere realizzato prima df tutto
in direzione verticalé, che consiste nel' |mpe%n0 dello swlupP
del ra orto ersonale dell'uomo ¢on Dio; anghe in questa dife-
2|one svil u(g)po deve essere praticato nella linea della relazio-
ne «Io-tu; CI0 € verq sel due sono uno di fronte all'altro come
Personee rovvisti de la proprig personalita. Circa I3 relazione
Dio e uomo richianiiamo 13 distinzjone che gia abbiamo
proposto nel capitolo precedente e Clog che Ia relazione tra D|o
e [uomo, gurproceden 0 nella dinamica della reciproca nsp
t|V|ta deve tener gonto della differenza ontologica esistente tra
due; (1U|nd| per CIO che concerne Ia reIa2|one 0 il rapportarsi di
Dio’ alligmo, non si puo parlare dell'obbligatorieta del r|fer|-
mento_all' uomo ma,della decisione benevold e amorosa di Dio;
per cui Se & necessario dire che 'uomq puo divenire persona uni-
camente relazionandosi a Djo, non altrettanto possiamo dire di
Dio. Dio, pur conferendo all'vomg [a di %nlta di essere persona-
le, rimane sem,ore lunica on?me dell’essere personale e Unico ri-
ferimento per lo sviluppo ¢ If fars Persona dell'yomo. La neces-
sita deIIaPnonta dello sviluppo della relazione in sensg vertica-
le € giustiticata dal fatto che Dio, non solo g la sua origine e sor-
gente del' essere personale delllomo, ma & anche la forza vitale
Che rende possibile all’ u?mo dintessere e sviluppare Je relazioni
con | pr? ri-simili; le relazioni con le altre persone infafti sono
vere nelld misura in cui l'uomo vive e fa esperienza della rela-
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zione con Dio: tanto che le relazjoni in lineg orizzontale posso-
no essere comprese come partecipazione agli altri dell'esperien-
73 deIIalgroprla relazione con Dio. ,
.. oe ['essere personale dell'uomo ha una sua propria persona-
lita mediante la grazia di partecipazione all'essere personale di
Dio, significa ché il rapporto tra Dio e [ui si swlug a nella linea
della rélazipne «lo-tuy, pero tenendo sempre presente che a fon-
damento ¢ sempre | mguatwa_gratmta di Dio. Il tu dell'uomo e
il frytso_del tu di Dio: 'uomo infatti puo essere tu di Dio, solg
perche Dio gli si e donato e gli §i e posto come suo tu, e quindi
?Il ha donato di es?ere suo tu, di dirgli tY. Da cio deriva, che al-
womo, In virtu della sua struttura ontologica, ¢ assolutamente
vietato riferirsi e qrientarsi a un «tu» ¢he fign sia Dio, eg_h eal-
trettanto weta\o _dlupensars_l\come tu diun altro che non Sia Dip.
Ricordiamo, al riguardo, cio che dice Ruiz de 1a Pefia, € Che ab-
biamo gia citato mel precedente interyento; «nessun altro con-
tatto o Tncontro avrebbe la capacita di sostenere "l'inseita” del-
[iomo, perche rimarrebbe al disotto di cio che questi aspjra ad
essere: persona... Solo I'essere Personal_e per eccellenza puo con-
ferire personalita alla sua creatura, e di fatto I3 conferisce quan-
do e P_erce;fno come il tu dj. quella creatyra»6, Il diventare per-
s0na moaIqsuaglena,totahzzazmne,qude dipenge dalla per-
cezione che l'uomo ha di Dio come sug proprio tu ¢ dalla profon-
dita ipteriore di sentjrsi come_tu di Dig. La via dialogica, dun-
Ique, fondata sulla relazijone «io-tu» \nFIIa_rem roca rispettivita,
on solo e essenziale alluomo, ma e l'unica che deve praicare
er ?lv_enta_re persona e per tessere vere relazioni personali con
l a”trfl sud0| 5|m{I|. o y e 10 sviluo0o del
ondamento, quindi, su.cui deve poggiare lq sviluppo del-
la persona umana, gche noi ¢ anche?apragq%ce de?la suapglgnlta
inalienabile, ¢ il carattere intrinseco e costitutivo della relazione
con Dio; & il fatto, ciog, che [ugmo & voluto da Dio perche fosse
suo tu e di nessun altro, e che lo ha posto nell’esistenza per far-
Sl Eq,h tu.delliomo. Da questo scaturisce con estrema chiarezzg
che T'intrinseca relazione a Dio fa di ogni uomo un qualcgsa di
unico e irripetibile, come & appuntg |_rr|_;|)et|blle o%m agire i
Dio, e lo rende per niente affatto sostituhile. «Il fattd che Dio lo
ha creato perché lo ama in quanto tale, come fine e non come

o 6RUIZ de 1a Pena J.L., IMmagine di Dio, Boria, Citta di Castello 1992. p.



568 CARLO LAUDAZI

mez70, fa dell’uomo concreto singolare un valore assoluto o, se-
condo l'espressiong di Zubiri7, un “assoluto relativo™ che non
pug essere messq in funziope di niente, né della produzione, ne
della classe o dello Stato, ne della religione ("nop'e l'uomo per il
sabato, ma il sabato per fuomo®) o della societa»8. L'unico sco-
no dell'esistenza delluiomo ¢ Dio, poiché Dio & l'unico suo fine,
verso cui deve tendere: e Lut, e solo Lui fopte del senso e del si-

nificato del suo essere; e da Lui che puo attingere il vero si-

nificato da dare alla costruzione della sua esistenza; conse-
g_uentemgent_e la vera e unica grandezza e salvezza delliomo con-
iste nell'esistere totalmente per Dio: 'uomo piu si considera di
Dio e piu e se stesso e possiede se stesso, pill scopre e ama |a sua
eccelsa dignita. Al contrarig, I'uiomo subordinandosi a_(ﬂu_alcosa,
0.a qualctng che non sia Dio, distogliendosi dal riferirsi a Lul,
si mette nella situazione di essere Strumentalizzato, ridotto a
merce scambiabile e svuotato del sug vero significato; rifiutan-
do di esistere per Dio verrebbe a perdere cosiquella d|gn|ta che
costituisce 1l suo titolo di nonilta e la sua corona regalé. che gli
deriva appunto dall'essere immagine di Dio e alum,d| dal riferir-
si e determinarsia Lui. L a ragmne fondamentale di tutfo cio sta
proprig nel fatto che egli, esSendo, persona ger partecipaziong,
non soIoebwognqso dicrescita, di progresso e sviluppo, ma ha
anche tremendo hisogno di scegliere e di vivere costantemente e
necessariamente orientato a Dio, upica e insostituibile sorgente
del suo essere Personal_e; ognj.relazione che non sia vissuta'e de-
terminata nella direzione™ di Dio sminuisce Tuomo, anzi lo
schiavizza e distrugge.

3. L’assoluto dell'uomo come partecipazione all'Asso-
luto assoluto™ di Dio

L'eccelsa dignita dell'vomo e la sya singolare posizione nel-
la creazione, defivanti dal suo sfato d,|§ersona, spln%ono ad ap-
profondire e a mettere in maggiore risalto tale aspetto. I quale,

TEl hombre y Dios. «Con qlue fa espr%ssmne parad?ssale .s, vuole ini-

care cig che Rah eresanemoto, ene: «Assoluto significa qui lo stesso che

Incondizionale, ma non INfINIto», INRuizdela Peria, OP. C., NOTA 89, P. 178.
RUIZ de 1a Peiia, INmagine di Dio, foc. C., p. 178.
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glamo detto, non solo Io costituisce trascendente nei confron-
|tutt| gli altri essen del sug mondo creato, ma & anche la ra-
|one ecarattere |alo%|co del suo rapporto con Dio. Il quale,
mfattl lo_ha voluto partecipe del suo essere personale jn Cristo,
Perc hé gli potesse sare davant| comesuopartnerpnwleglato |
atto che I'uomo esista come persona da spicco al suo carattere
di unicita nei confronti della intera creazione; e non solo, ma an-
che ne rivela | mtrmseca sacralita, che costituisce la ragjone del-
[a sua Intangibilita, Tn questa progpettiva, sara possibile certa-
mente parlare dell'uomo come valore «assoluto», anche se ¢io
deve essere compreso sempre nella linea della refazione e della
partecipazione.
ggiungiamo una consideraziong ri roguardante la categorja
della partecipazione, poiché essa servwa a una lato a mettere in
%IUS'[ spiccq la trascendenza delluomo e la sua eccelsa dignita
el copfronti degll altri esserj creaf], e dall’altro aiutera ad avvi-
cinarci p|u prosSimamente aI 3|gn|f|cato dell'uomo come valore
assoluto. Per cio che riguard a| nmoscopo 0ssiamo afferma-
e che(ﬂuesta categona me&; ? R}m efsa{) licita ented|o ni altra
fa risaltare la supgriorita gelly capire cioe ¢ ee%h tra
g|esserl ceratl, pon ha uguali in dignia, poiché di nessun altro
ssere Creato puo essere detto cheeDmger partecipazione, co-
me. invece e detto di lui. Per cui, defingndo 'uomo Dio per par-
tecipazione permette non solo di cogliere che egli ¢ relazjo ato
e deferminato intrinsecamente a Dip'ma anche di sapere che tut-
{0 Ci0 che e%he Ioeper%rama lo £ cloé Ferche Di0 gli ha fatfo
la graua diessere e di esistere In virtu della partecipazione a clo
C| EgheperSeem Sé. Tuttavia, Perhberare il campo, da qual-
siasi_&quivoco, dichiariamo, che il concetto_ di part C|Pa2|one
benché'ponga I'uomo nel piano di Dio, esprime con altrettanta
chiarezza chie la sua superiorita su tutto il creato non ha la sor-
?ente e Il fondamento In se stesso, ma nella sua dipendenza on-
olog{ma da Dio. Ma tale dipendenza, benché esqa come fonda-
mento essenziale il legame intrinseco e indissolubile con Dio
non sminyisce e restrm?e la gersonallta dell'uomo, ma e invece
la fonte ela salvezza defla sua vera aytonomia.
La categforla el a partecipazione & molto utile anche per ca-
p|re Il signiticato. dell'aggettivo uaI|f|cat|vo assoluto™ riferito
uomoe ustificarne attr|bu2|one opra abbiamo detto che
Ia reIa2|one a Dio e I'elemento costitutivo fondamentale che spe-
?lﬂca ontologlcamente l'uomao nei riguardi de %]|I altri e?serl In-
raumani. Infatti il carattere intrinseco e costitutivo della rela-
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zione a Dio, che fonda l'essere dell'umo-persona, fa capire che
clo che caratterizza ontologicamente ['uomo e lo costituisce qua-
le essere trascendente nei Confronti degli altri esseri dell’univer-
s0 creato e 1l syo riterimento obbllg_atono e intrinseco all'essere
personale di Dio. Ma, il concetto di partecipazione aiutando a
co?here nella relazione a Dio il carattere costitutivo dell’sssere
persanale delliomo e il fondamento ontologico della sua orlgr
nalita e irripetibilita, funziona anche da causa e motivazione del
valore assoluto dell'uomo. Infattl, Iuom? se fosse privato della
relazione a Do, sarebbe un essere non solo senza alcun sostegng
ma anche senza senso; poiché egli, in %ua_nto, creatura non pug
autoriferirsi ne autosostenersi, ma necessita iptrinsecamente di
riferirsi e dj essere sostenuto da un gltro che e Dio. | 'uomo, in-
fattl, essen ,o\creat*ra, « |'essere affetto da un coefficiente cro-
nico di nullita onto %gma, di limitatezza»9 perciq ?e lgnora e ri-
fiuta la relazione a Dio, non solo si priverenbe del fondamento
ontologico, ma sarebbe come un qualsiasi altro bene creato de-
;Z)_er|b|l : «luomo oggetto e una merce che costa poco e una fun-
lone facilmente sostituibile»10

4. L’'uomo “Assoluto per partecipazione"

. Addentrandoci plulJorofqndament,e nel significato dell agget-
tivo qualmcatwo_ assoluto, riferito all'uomo, Vediamo che laca-
teqqr a di partecipazione, ci permete (i garlare In modo reale
dellfugmo come, valore assoluto, poiche tale categoria fa capirg
che cio che costituisce 'uomo nell’esistenza ¢ la sua relazione di
carattere costitutiv e ontologico a Dio, che € appunto «l'/Assolu-
t0 assolutoy. Quindi il carattere costitutivo e ontologico della re-
lazione a Dig ¢I fa conoscere che ['ugmo e tale perche partecipa
di cio per cut Dio e Ber se stesso, dj cio che gl a§Partle e per na-
tura: I'essere 'assolutamente Assoluto. Percio, Dlo, volendo [uo-

o
mo a sua |mma€|ne ha dimostrato di non ritenere un tesoro r%e-
0

loso la sua propria Assolytezza, ma ha deciso di volere o

per partecipargli ¢ condividere con luj cio ?he costitujsce la ca-
ratteristica propria della sua deita; lo ha voluto come immagine
della sua Assolutezza, cioe come "Assoluto per partecipazione”;

91vi,
[vI.
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lo ha voluto come realta in cui Elgll potesse specchiare [a sua As-
solutezza. «Larelazione all'Assoluto assoluto di Dio pug fare del-
a creatura contln%ente, che € l'uomo, un assoluto relativo. L uo-
mo. ¢ valore assoluto perche Dio prende Itiomo assolutamente sul
serio»11 Dicendo che ['vomo e assoluto relativo, nop s vuole af-
fermare ,che,e%h ¢ assoluto di secondo ordine, ma che e tale per-
ché € In intrinSeca e Immediata relazione a chi e [’/Assoluto asso-
|uto; il suQ essere «assoluto» e relativo gerche gli e partecipato
mediante la relazione, quindi non lo e P I se steSso ma lo € per-
che e costantemente e costitutivamente rivolto all’Assoluto, da
cui deriva la sua assolutezza artemgata. Perquesto diciamo che
Ilomo in quanto persona ¢ assolyto relativo.

La relazione all’Assolyto assoluto di Dio non solo apRare la
sorgente del pieno senso deUuomo-persona, ma.risulta che solo
essa puo fare della creatura contingente, quale & I'iomo, un as-
soluto relativo. Fa emergere in modo chiaro ciog che Yessere-per-
Dio, e solo per Lui, € [a «radice gella Per,sona,hta dell U(])mo e di
consequenza jl segreto della sua inviolabile dignita ¢ del suo va-
lore» 2 Poiche, come ?|a aphiamo notato, l'uomo se fosse per-se-
stesso, Q per un altro Tuori di Dio, non supererebbe la 9,u taz10-
ne di cio che e effimerq13 allora cio, che gli puo. conferire il ca-
rattere d'indistruttibilita, di sacralita, d'inviolabilita e quindi i
valore assoluto relativo e la relazigne alla sorgente originaria,
che e appunto, I'Assoluto assoluto di Dio. E questo perche la re-
lazione con Dio non indica semplicemente orientamento a Lui,
HllaDﬁ)grtempazmne a quella Assolutezza assoluta che e soltanto

Chi ci fa completamente Juce sul valore assoluto dell'uomo ¢
certamente I,mse?ne,x,mento”della divina rivelazione, la fede, ma
soprattutto I'evenio "Cristo”, cosi come ci appare nel mistero pa-
squale. Nessuna riflessione e nessuna categoria, piu e me,?ho del
mistero pasquale, proprio, nella sua assoluta drammaticita, puo
proiettare tanta luminosita sul valore assoluto. della persona
umana, Dall ms_egnamento di Paolo infatfl ricaviamo anzitutto
che colui che viee immolato e muare € il Figlio di Dio in per-
sona, cioé Gesu Cristo; «il solo mediatore tra Dio e gli uomini»
(cfr. 1Tm 2,5); per cui il valore del sacrificio che scatlirisce dalla

ﬂl\t;jdem, p. 179,
%C r. Ibidem, p. 178,
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morte di Gesu Cristo, Figlio di Djo incarnato e infinito, la cui va-
lidita attmg_e 'eternita e-abbraccia tutti i tempi, i secoli e luoghi.
La morte di Cristo in Croce, per Paolo, @ il «caro prezzo» pdga-
to dal Figlio di Dio per riscattare qll uomini: «siete stati com-
prati a caro prezzo» (IGor 6,20, ¢Ir. 7,23). Anzi, dall’m_s_e?na-
mento di Pietro a_pgrendlamo che il prezzo pagato e addiritfura
Inestimabile: «vol sapee che non a prezzo di"cose corruttibili,
come l'argento e l'oro, foste liberati... ma col sangue prezigso (i
Cristo» (1Pt 1,18-19). Paolo dice_inoltre che la morte del Figlio
di Dio sulla croce ha il valore di riscatto per tutti: «ha dato, se
stesso in riscatto per tutti» (ITm 2,6); allinsegnamento paolino
fanno eco le affermazioni dei vangeli sinottici gcfr. Mi 20,28, Me
1045 Le 22,21). L affe_rmazmneB olina: «ha dato se sthso inri-
scatto per tutt» 1llumina molto bene il discorso sul valore assg-
|uto della persona umana che ahbiamo fatto sopra. Essa, infatt,
presenta |3 pasqua, in quanto dato oggettivo, come valore uni-
versale, gm di che apbraccia tutti gli uominy, dal primo fino al-
|ultimo che verra sulla faccia della’terra. Cio invece non si veri-
fica dal punto di vista soggettivo, In quanto non tutti gli uomini
hanno accolfo, accolgond.0 accogllera_nno «ll caro prezzo ar%a-
to per loro da Cristo»; quindi nof tugti vogliono entrare nel mi-
stero redentivo della pasqua. Ora, il fatto che colui che ha sacri-
g,cato se stesso ed e 8rt In crocegertutu,e esu Cristo Figlio

| Dio, ci autorizza a dire con franchezza che 'uomo nop € tina
C0sa 0 Un oggetto qualsiasi, ma un essere la cur dignjta nasce
dalla diretta partecipazione allessere personale e percig € al di
soPra tutti I%h altri esseri creatl. Poichg, se 'uomo non fosse un
valore assoluto non sapremmo dare S |ega2|on_eecomeag|ust|f|-
care 13zigne di Dio, quale e agéjunt iI"sacrifico non di «cose
corruttibili» ma la morte in croce dello stesso suo Figlio incar-
nato Gesu Cristo.

1. LA SPIRITUALITA DI FRONTE ALL'UOMO COME
VALORE ASSOLUTO

Dopo quanto abbiamo a pr?so circa il farsi persopa da Par_-
te dell'uomo e la conoscenza del suo valore assoluto. e venuto |l
momento (i garlare dell’atteggiamento che |a spiritualita cri-
stiana deve assumere e del comportamento da tenere di fronte
all'uomo valore “assoluto”, in virtu della sua partecipazione al
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valore *Assoluto assoluto di Dio. Certamente essa non puo rima-
nere indifferente e tanto meno assente di fropte allinsegnamen-
to della rivelazione e della fede sull'uomo; il quale, soﬁrattutto
alla luce del mistero pasquale di Cristo, ha maturato a consa-
pevolezza della sua_ eccelsa d|(I]n|ta di persona, derivante. dalla
sua partecipazione in Cristo alfo stesso essere personale di Dio.

1. 1l compito della spiritualita

La spiritualita, pmche,ger sTa propria.indole & grigntata a
prestare particolare attenzione alla dimensione prassistica della
vita cristiana, deve sentire anzitutto il dovere di lasciarsi coip-
volgere dall’interpellanza che nasce dal fatto che T'uomo,. In
quanto persona, riveste il carattere di valore assoluto, Quindi |a
situazione In cui essa si deve calare ¢ quella determinata dalla
Profonda\consapevol_ezza che Iiomo ha di essere valore assolu-
0, In virtu della grazia di partecipazione in Cristo all®essere per-
sonale_ "Assolutp assolufo™ di Dio. ,

| fatto che 'iomo, in quanto persona, esista come valore as-
soluto relativo, provoca la spiritualita cristiana ag assumere nei
suo confronti, un atteggiamento diverso, da quello che assume
considerandolo neIIangoIazmne di realta secolare, e quind in-
trmf_ecamen;e coll?gat col mondo; In tale V|S|?_ne_ essa mira g
cogliere nelliomo 18 presenza oltre del valore re |q|oso_ anche di
unsuo ﬁropno valore in guanto realta secolare. Nélla visione, in-
vece, che considera l'uomo come valore, assoluto relativo, In
quanto persopa, latteggiamento che la spiritualita cristiana de-
ve assumere e Si quello™di rispettare la centralita dell'vomo, ma
non tanto per il suo intrinseco rapporto con le realta secolari, e
Pe,r il suo impegno d'inserimento_nel mondo, quanto ger lip-
rinseco rapporto personale con Dio in Cristo che, rendendolo
partecipe anche dell™Assoluto assoluto” di Dio, lo costituisce
Persona. Il fatto_di essere valore "assoluto relativo” lo pone, in-
attl, |n una gosmone di assoluta trascendenza nei confronti di
tutte lg realta mondane ¢, nello stesso tempo, lo costituisce ca-
Pgsct?dl concorrere a conferire senso e significato alle realta ter-

}
. Pensiamo_quindj ¢he I'att?rqglamento e il comr%no_dellas IE
ritualita cristiana di fronte alflomo persona immagine 0 Dig
pergartemp_azmne, debba essere appunto guello di accostarvisi
collocandosi nella dimensione della sua origine, cioe nella linea
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della relazione personale che lo presenta intrinsecamente unito
a Dio. Alla fuce della dottrina e dei contenuti teologico-spiritua-
li, presenti nella realta costituita dalliomo esisterte come Dio
pe_rga,rtempazmne, Il compito della spiritualjta risulta essere du-
P|IC - Il primo consiste nello stimolare ¢ orientare 'uomo a ip-
ensificare 1l rapparto di amicizia con Dig, quale fonte non solo
privilegiata ma unica ger una piu profonda e consapevole cono-
scenza’e stima di se, e anche per un‘autentica efficacia del suo
agire e per un sug apporto positivo, a favore delle realta secolari.
L'altro compito della sPlrltuallta riguarda invece l'atteggiamen-
tQ verso l'ugmo esistente come immagine o come Dio per parte-
cipazione. In questa prospettiva, il com[mto della spirifualita  s|
di esaltare |a centralita dell'viomo, ma [a ragmn_e | .CI0 deve es-
sere anzitutto e soprattutto l'intimo rapporfo di amicizia che lg
vincola indissolubilmente a Dio; I'attenzione, quindi, la stima, il
rispetto, I'amore, ¢ la solidarieta ner confronti delliomo devono
essere motivate non da una %enerlca filantropia ma dal fatto che
egli e cio che e per la partetipazione in Cristo. all'essere perso-
nale di Dio. (%_uesto fatto esige che |3 spiritualita cristiana pro-
spetti e stimoli [a prassi o il'modo di vivere del cristiano verso
l'attenzione costante all'uomo; ma tale Brassd deve c%r,attenzzar-
S per un atteggiamento aperto verso Una duplice dimensione,
verticale e orizzontale insieme, luna [ntesa come riscontro € au-
tenticazione dellaltra; cioé un atteggiamento fopdato sulla con-
vinzione che Il ragporto con Dio e inseparabile dal rapporto con
l'uomo, e viceversa,

2. Adesione a Dio attraverso I'adesione all'uomo

. Uno dei gr|m| compiti pedagogici della sR|r|t_uaI|ta cristiana
4 (iuello di educare e formare il"cristiano a che diventi consape-
vole che l'adesione che egli deve dare a Dio @ semPre un‘adesio-
ne medjata, una adesion€ ciog che deve passare attraverso l'ade-
sione al tu del prossimo. Il riferimento al prossimo diventa se-
%no di autenticaziong dell'amore a Djo, in quanto, ['amore a Dio

on ha altro segno di autenticita e dj riscontro all'infuort defT'a-
more alllomo; ¢ altrettanto vera |'affermazione secondo cui, la
disponibilita a Dio € vera, se € accompagnata e sorretta da un
autentico desiderio di rendersi disponibile alliomo. Lg spiri-
tualita, quindi, che vyole educare il cristiano a un vero e intimo
rapporto con Dio lo deve fare attraverso I'approccio al carattere
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divino del mistero_dell'vomo, fatto alla luce del mistero di Gesy
Cristo, Uomo e Figlio incarnato di Dio; il suo compito quindi
consiste nello stimolare il ¢ristiano g una prassi di vita P|u rl-
spondente al contenuto teologico e di grazia, presente ne| tema
dell'immagine o dell'uomo come Dio Eer partecipazione in Cri-
sto, nell'oflentarlo e spingerlo a una esperlenza piu radicale del-
[unione con Dio mediantg Cristo, cioe mediante |'esperienza del-
I'unione con l'uomo Gesu Cristo, immagine perfettissima e visi-
bile del Dio invisibile; cosl, e solo cost, 1l cristiano potra essere
pIU vicino e piu aperto e attento ai bisogni delluomo, dell'uomo
VIsto in_se stesso e per se stesso, anche Verso quello che e consi-
derato il nemico ¢ ayversario di Djo: || modo migliore di mare ¢
diaderire a Dio, risulta essere quello di amare e aderire a chi Egli
ha voluto come sua |_mmag|ne £ ama come ama se stesso.

A conclusione di questa visuale, possiamo aggmn%ere una
considerazione syl fatto della religjone e del culto da rendere a
Dio; e diciamo che una religione dove ¢’ solo Dio, totalmente
staccato dall'uomo non possiamo considerarla vera religione, in
quanto, essa non ¢ fonte di salvezza ma e splo rito; e un Culto re-
S0 a Dio senza coinvo %,ereepassare er fuomo, pensjamo che
non sja vero culto. Pensiamo, allora, che all'azione di formazio-
ne cristiana che ha abituato a pensare a una religione soltanto
con Dio e senza l'uomo, b_|sogna sostituire una formazione che
dia il posto a una convinzioné che concepisca una religione do-
ve l'uomo sia coinvolto direttamente per celebrare ed ésprimere
la presenza salvifica del mistero di Dio; una formazione che edu-
chi a manifestare e a dare il culto e I'onore a Dio aftraverso chi
Egli ha volufo comg sua vera immagine, e in chi Egli si riflette e
vede la sua immagine. o _

Un discorso analqgo bisogna fare circa I'amore a Dio e al
prossimo, che forma ['¢éssenzae il compendio di tutta la vita cri-
stiana. La realta dell'uomo come valore assoluto comporta per la
spiritualita cristiana un suo, Interessamento e comvolﬂqmento
non solo nella stima e ammirazione ma soprattutto nefl'amore
alllomo, come via concreta per dichiarare ed esprimere Iamo-
re verso Dig: dall'uomo a Dio'di cui € sua.immagine reale. Quin-
di se si vuole seryire Dip, anorarlo, glorificarlo, occorre servirlo,
onorarlo e glorificarlo in colur che esiste come, Dio per parteci-
pazione. Per cui, a Dio non e g{radno UN Servizio reso sganciao
dal servizio alluomo; altrettanto dobhjamo dire del servizio di-
retto, alliomo: cioe se 1l servizio resogli non nasce dal fatto che
egli & tu di Dio, non € autentico segno di amore verso di lui; se e
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vero che bisogna servire ¢ amare [uomo per servire e amare Dio,
e altrettanto essenziale che il servizio e I'amore aHUomo non so-
no autentici se.non pascono dal fatto che eglj € il tu_di Dio.

Da clo deriva che la prospettiva in cur la spiritualita deve
collocarsi per educare e grientare il cristiano alla prassi, e quel-
la dei dinamismi teologali, soprattutto della carita e della fede, o
dj una carita sostenufa dalla. fede. [nfatti e soltanto nella fede
che si puo sapere che ['accoglienza che si fa all'uomo, al tu uma-
no equivale ad acc\oghere, ip 0 colyi che & il tu di Dio: poiché
secondo la fede, «li dove si afferma il tu umano come valore as-
soluto, come fine e non come mezzo, si sta facendo qualcosa che
non. g coFerta da nessuna ?qranua empirica. Il dato empirico
certifica la_contingepza dell'altro, non la sua assolutezza; se,
malgrado cio, gli stda valore assoluto, si sta andando al di la del-
la pUra apparenza; si sta intuendo nell'altro il volto emgmahco
%e_l rrﬂstero per antonomasia che & ’Assoluto che chidmiamo

10» 4

La forza vitale del dlneﬁgmsmo della fede e della carita abili-
ta e rende capaci di vedere I'uiomo non solo sotto I'aspetto di per-
sona e i cogherne il valore assoluto, ma di accostarsi realmen-
te a luj come a un vero mistero, mettersi in ascolto, e lasciars]
conquistare dal fascino che esso Promana. I fatto che [uomo ¢
stato voluto come Dig per partecipazione rivela la sua intrinse-
ca iacrahta e quindi inviolapiljta. E ci porta a fare anche clue-
staltra considerazione: se Djo facendosi uomo si e_asso_gget ato
alla d%bol,ezza e vulnerabi|jta dell'uomo, tuttavia chi ferisce | uo-
mo, chi viola la sua sacralita attenta a Dio stesso: «toccare |uo-
mo ¢ |,m_BQSS|b|Ie senza toccare Dio, che nell?,forma umana sj €
[es0 VI?I Ile e consistente. Il peccato_contro ['uomo si pug valu-
tar? Allaluce, del van%elo, come Ioffesa\antr,ogolloglca di Dio...
Dall'incarnazione emerge che non si puo ferire I'uomo senza fe-
rire Dio che lo ha voluto non per necessita, ma per amore»h
Un‘altra_dimensione caratterizza l'uomo, esistente come imma-
gme di Dio: e quella «<sacramentale»; poiché. in quanto tale eglj e

hiamato a compiere la funzione di mediazione e di segno della
presenza di Dio nel mondo: ['vomo ¢ la parola che Dio dice 4l
mondo e la creazione risponde a Dio mediante l'uomo. Allora, il

Ylbidem, p. 180, . . - :
]iné. Inog Biffi, Cultura cristiana. Distinguere nell'unito, Jaca Book, Mi-
lano 1983, p. ¢l
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compito deIIa spiritualita cristiana & di stimolare il cristiano ad
anrirsi al messagglo che la realta dell'ugmo, immagine o come
10 erpartempazmne proclama, p0|che chi non st apre ad es-
50, pur sostenendo di coltjvare un mtenso rapsporto con Dio, i
chiyde e non st accorge defla presenza ¢i Dio..Se Dig si € reso VI-
sibile in Cristo sua immagine perfett|33|mae in luj, In tytti quel-
li che egl i ha voluto come immagine dellimmagine, allora chi
non ama chi ¢ selgno visibile della sya presenza non puo amare
Lui che .vive nellinaccessibilita della sua trascendenza: come
puo dirsi autentico l'amore 2 Dio se non e rivolto anche a colui
che e Dio per Partempazmne
L'amore all'uoma, qui, € riscontro, segno che, secondo I'in-
segnamento lowaneo, aytentica 'amore ? Dio; conseguente-
nte non si Puo ritenere interamente vera l'apertura a Oio sen-
7a |'apertura all'iomo. Alcuni, e.a ragione so?tengono che «co-
lui che e incapace di amicizia ¢ incapace di re ?mne» (=di re-i-
gamento aIIAssquto 1§ cloe € Incapace di stabiliye un rapporto
profondo con Dio. Oppure come. dice Marcel: «la religione co-
mmma in ua n que Ft)osto dove io trasformo un lui in“tu»: poi-
che I'essenza e crls janesimo consiste nel fare del simile” un
prossimq, e del prossimo_un fratelloL7 L'amore all'uomo_per se
5{esso, c10€ senza mediazione, Il comando di considerare il pros-
3|m? com épro?rlo t trovano énenaetotaggmsuﬂcazmne
| Tatto ¢ I ¢ stato voluto e fatto esistere da Djo come suo
tu, CJoe come com nel quale Dio si riflette e quarda se stesso.
Percio «convieng notare ne la frase "amo 1l progsimo per amo-
re di Dio eperlco losamente amblgua Dio non e un'istanza In-
ter osta {ra me e| grosmmo ¢ la Tealta fondante che permette
Iaﬁercezwne el prossimo come tu e |a sua affermazione come
valore assoluto, Secondo la fede cristiana, getta affermazione e
sempre immediata, diretta, non passibile di mediazione o indi-
retta, Coryelativamente, I'affermazione del tu diving € sempre
mediata, deve passare attraverso [ tu umano, E cio € vero a tal
punto che tutte e preghiere pubbhche della Chigsa si rivolggno
al Padre "per Gesu Cristo, nostro Signore™ cioe “per 'uomg Cri-
sto Gesu, unico intermediario tra Dio e gli uomini, che offri se

drid 169% irardi, Cristianismo y liberacion del hombre, Salamanca, Ma-
%, de#ﬁ ul deIaPena op. Clt p. 181.
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stesso, come riscatto loer tutti” ng 2,5-6)»18 Possiamo chiude-
re e riassumere con [a sequente affermazione: «[uomq deve al-
I'uomg lo stesso.sacro rispetto che deve a Dio; la maesta inviola-
g”g”%I uesti viene messa a prova nella dignita intangibile di
U »

3. Attenzione all'uomo per I'intrinseco vincolo con Dio

La stessa preaccupazjone la spiritualita la deve avere quan-
do focalizza ¢ orienta direttamente l'attenzione verso Iuom?
Anche In questo caso, essa 5| deve pregccupare di far risaltare
centrahta deI rapgorto che lo lega Intrinsecamente a D|(l> S1puo
co% |ereecompr ndere la vera grandezza dell'uomo soltanto se
lo Si considera, sul piano del rapporto intrinseco e indissolubile
con Dio. Quindi la spiritualita che vuole preoccuparsi dgll'uomo

(ﬂuanto |mmag|neoD|o per partecipazione, non_puo_privile-
?lae laspetto s Ildar|st|co o filantro |co a d|scap| 0 di quello
eologico, che costltmsce la vera ricchezza delluomo. L atten-
zwine all’uomo e vera e frut uo aseecau ata?motwatadal vin-
colo intimo e costitutivo che o lega |n 1550 ubllmente a Dig
Linteressamento alliomo everoeautentmo uan 0 ac uista |I
significato di servizio e di attenzione a Dio, Infatti, se I'lomo ¢
un valore assoluto relativo solo perche gartemPa di Dio, consj-
derandolo separato da Dio non si arrivera mal a percepirne la
?randezza e fa gccelsa d|gn|ta II'vero fondamento dj queste ri-
lessioni e costituito da Insegnamento evangelico; il quale af-
fermaespllcnamentec ech| aun bicchiere dac ua al p|u plc-
colo lo da a Dio stesso, poiché chi orlceveefoer a razia della
partecipazione, sua_im gme uesto fatto fa pensare guanto
Sia asettica, vuota ¢ incapace di aftirare, una sp |r|tuaI|ta chepro-
pugna un modo di vita cr|st|ana che onenta verso I'alto senza
passare per I'uomo, che si occupa cioe soltanto di Dio e della sal-
Vezza della propria anima: tale tipo di spiritualita la potremmo
definire oltre che sterile anche egoistico, poiché educa e sprona
ag ug rapporto con Dio considerato funzionale alla propria sal-
Vezz

La spiritualita quindi che(g)er a%cendere a Dio ¢ lodarlo invi-
ta a scoprirlo e lodarlo nell"uomo, bencheé dia e giustamente un

Oibidem, p. 183
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forte spicco all'aspetto antropologico, non sj puo dire che in que-
sto modo privilegi una linea orizzontale. Infatti, la spiritualita di
cui stiamo trattando non ha come oggetto 'uomo tout court, o
considerato In se stesso senza alcun riferimento alla sua origine,
ma come essere voluto e fatto da Dio a sua immagine e somi-
?Ilanza e, quindi, esistente come Dio per parteuPazmn_e. Si trat-
a di una spiritualita che, da qualynque prospettiva si collochi,
si deve preqccupare di focalizzare la Centralita del rapporto; co-
me non puo separare Dio dalluomo, cosi non puo congiderare
luomo sciolto da Dio. Una spiritualita, (ﬂumdl, che yuole prep-
dere in seria considerazione I'uomo e arutarlo a stabilire un effi-
cace ra,oporto, col mondo, deve Prlma_e anzitutto vederlo e con-
siderarlo nell'ambito del raF ortq intrjnseco ¢ indissolubile con
Dio. Prendere In seria considerazione ['uomo, In quanto voluto e
P,osto nel mondo da Dio come sua |mma(I]|ne, significa anzjtutto
iconoscere che egli trae valore non dalle cose 0 da cio che fa,
ma dal fattq che €'in intrinseca relazione a Dio, ¢ che parteuPa
di Lui che e valore "Assoluto assoluto™ Allora, |impegno della
%erltuahta di stimolare I'iomo g Intensificare |l rapP_orto con

0 trova |a %_lustmcazm_ne nel fatto che e dall'esperienza, gel
rapporto di unione con Dio che esso trae la cagacn di stabilire
un autentico rapporto col mondo e di congorrere concretamen-
te alla salvezza e'a fare emergere la dignita delle realta terrene.





