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. DLVIN ZZAIZIONE
EvquzmnesfP,rlca | un termine fondamentale
nellesperienza cristiana -

GIUSEPPE POLLANO

_ L 1| vocaholo, per larealta e I'esperienza che ?1 nifica, costi-
tuisce 1l culmine “espressivo del [inguaggio. re |8|_o\so perché
Intende dire Fcome djre e possibile) Ia condizione piu avanzata
dell'uomo nella relazione con Do, . L

Per tale ragione esso si arricchisce di valgre e di fascino
nella misura in"cul tale relazione ¢ considerata, in ung cultura o
da una reljgione, come la riuscita unica ¢ necessaria de||'esi-
stenza: e sTmpoverisce nel caso di cultura indifferente o rel|g|_o-
ne indeholita rispetto a tale fine, Esso,gertanto ha una storia
valoriale mutantg nelle epoche; caratteristica della quale & bene
tenere conto ogg.

2. Posto Dio nell’grizzonte %ell'uomo, la coscienza di 9uest|
reagisce cqn una aspirazigne che non tarda a prendere forme
poetiche, filosofiche e, rellglose e lo protende in vario .modo
verso, la divinita: gia prima Qelle grandi tradizioni monoteistiche
lintuizione dell wﬁln%{qza fra DI'O ergll uomini, anzi i unei loro
arcana Parentela che divinizza l'uomo, compare nelle culture,
che varlamente tendgno a far proprie le parole funerarie del
misteri orfici: “Sono figlio della Terra e del Cielo stellatg; ma la
mia stirpe € diving’. Tuttavia questa aspirazione svanisce pol
abitualmente nella figura mitica de/l'rge, che appartiene a ogn
tempo religioso o sécolarizzato, dal Gllgame_sh babilongse™al
Roquentin della "Nausea” sartriana. La divinizzazione rimane
ideale inaccessibile.

3. E I'evento cristiano che ha consentito all'uomo di dare
corposita e realismo supremo alla divinizzazione come possibi-
lita verificata, inoltrandosi nel divino. Paolq ha espresso guasi
simbolicamente 1l passaggio. citando |l Pagano Arato,
all’Areopago: “Poiche stirpe di Jui noj siamo %A 1 -

_ | ,28Q._Laéi|V|
nizzaziong come processo per il quale si diviene "partécipi della
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natuya divina” (2 Pt 1,421 e ovviamente acquisita dal cristianesi-
mo fin dalle origini, ma bisogna attendere fino alla intrapren-
denza di Clemente Alessandrino (+2153_ per_veder comparire
nella teologia cattolica |espressione “divenire Dio” applicata
all'ugmo, nel contesto dellncarnazione (ProtrePtlco 1,8). Prima
di'lui la letteratura cristiana aveva gia definito luomo “portato-
re di Dio, ricalmq di Dio, partecipe dj Dio” (Ignazio.d’Antiochia,
Lettera agli Efesini 9.2 alle comunita di Magnesia_14,1: agll
Efesini 4,2), & I'apologista Teofilo d’Antiochia aveva gia usata |'e-
spressione, "divenire ‘Dio" a proposito dell'yomo (Ad Autolico
2,21), ma € l'alessandring che rivendjca al cristianesimo, rispet-
to alla pretesa gnostica, la potenza della divinizzazione dell'uo-
mo. Per lui il cdmmino @ certo; "Essendo hattezzati, siamo illu-
minati; illuminati, diventiamo figli: come figli siamo resi perfet-
ti; perfettl, siamo fatti immortal” (Pedagogo 16,26).
Limmortalita, come %|a_|n Ta2|an? dice qu) divinizzazione.
Prende cosl avvio il grande discorso della patristica greca, che ne
conserya la peculiarita rispetto a quella latina; discorso che pro-
seque fino_a Massimo il Confessore (+662) assumendo una sua
caratteristica teologlco-mmtlca_ |nconf?nd| ile: e dalla riflessio-
ne mal esaurita sullTncarnazigne del Verbo e sulle relazioni
Intratrinitarie che questi teologi attingono le ragioni della lorg
ant_ropolo'gﬂa divinizzata. Ricordiamg’ la forte “espressione (i
Origene; “La natura umana diviene divina non soltanto in Gesl,
ma anche in tutti coloro che nella fede aderiscono a Gesl
(Contro Celso 3,28). Dopo di luj Atanasio (+373) afferma la "sal-
vezza e la divinizzazione delluomo” grazie "all'Incarnazione
Contro gli Ariani 70,296b) e allazione dello Spirito Santo
Lettere & Serapione l’24r)' Ugualmente incline alla erm|noIoP|a
della divinizzazione e Gregofio di Naziapzio (+390), che con fin-
guagglo negplatonico definisce non solo poeticamente l'uomo
soffio di Dip” (Poemi dogmatici, 8,1-3), € con altre consimili
espressioni si pone in una‘interpretazione mistica della giviniz-
zazione. Presente con accenni diversi in Gregorio di Nissa
+3947) I%m attento a ogni risqnanza panteistica desumibile dal
latonismo, e in Giovanni Crisostomo (+405) che accentug
magnificamente il rapporto fra divinizzazione éd Eucarestia, |l
tema assume ancora incisivita con_Cirillo d’Alessandria (+444|),
che contro leretico Nestorio afferma vigorgsosamente [a
Filiazione divina di GesU nella quale si radica poi la nostra par-
tecipazione alla natura divina (Contro Nestorio 3); anch'egli
sostenendo l'azione divinizzante del sacramento eucaristico.
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Con Cirillo la teologia della divinizzazione raggiunge la sintetica
pienezza del suo f?ndamento

, con un altro_ corpo di scritti, attribuiti a Dionigi
I'Areopagita, che la divinizzazione subjsce una Interpretazione
neoplatonica che non contribuisce alla sua chiarezza; g|a il
mutamento del vocabolario, che preferisce il termine Beceng a
OeoTCOfHaK non casualmente ma secondo una senS|b|I|ta filoso-
|caP che teologica, ¢ |nd|cat|v0 smdebollsce | ra orto
;Z)ode 050 che ayeva Unito d ogrmae antropologia ne las cu a-
lone delprandl pagri greci. Tocchera a Massimo |l Confessore
tornare alfa decisa ricomposizione di teologia e storia delluomo
nella centralita del Verbo Incarato e redentore: "Con la sua
Incarnazione egli ha fatto dono alla natura duna grazia sopran-
naturale: [a divinizzazione, la quale diviene proprieta dei salva-
ti» (Questioni, 59).

4, E’utile una valutazione del concetto e della realta della
divinizzazione secondo | padri %reu Essi hanno colto nella
Rivelazione tutta la forza innovativa d’una antropologla mal
Immaginata, e assumendola con autentico stupgre ed entusia-
smo contemplatiyo Ihanno ‘oresentata con grande forza specu-
Ifltlva ronﬁ)onendone e|mg 1caz10 IPIU declsive. Vanotat? che
%rane erito |questatoogmesatopremsamente uello di
restare teologia, 033|ad| far procedere da Dip tutta la grandezza
della d|vm|zza2|one dell'uvomo, senza mai indulgere "all’esa|ta-
zione di essa_come m&resa dell'uomo stesso, alla maniera d'un
antropocentrismo prometeico. Dio ¢ stato da loro posto al cen-
tro, € solo i suol m|ster| indagati dalla dogmatica, permettono
dlltlzomprendere tutto 1l resto dell’evento salvifico che irrompe
nell'uomo

b. Larealta e l'esperienza della divinizzazione non sono State
espresse dai padri latini né con il vogabolario né con la perspi-
cujta adottata dai grecl. C|onon3|g1n|f|ca che la religione aj quel
primo occidente 5|a stata meno valida e penetrante nel misteri,
ma evidenzia una incylturaziqne del tutto diversa dell'esperien-
za spirituale. La civilta mediterranea come laveva impostata
Roma, e cig che in seguito i po P oli del nord-est vi aggiunsero,
non aveva dominante | gusto de Iavventura Interiore: € sebbene
limpero si fosse aperto & tutti 1 cult, 0 orsepro o per uesto
la somma di Isidg, Osiride, Giove, Mithra, Dioniso e dgi lorg
rituali spettacolari non poteva soddisfare nel profondo ne moti-
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vare etica e ascetica, sicché il primato della vita rimase pragma-
tico. LI Ja teolo%|_a affronto _%_uesnonl diverse, meno speculative,
caratterizzandosi nella storicita.

6.1padri latini usano, sul tema, il nome deificazione, termi-
ne di per se non meno significativo ma privo di particolari con-
notazioni filosofiche. Ovviamente esso nasce piu autonomo, e
sempre, strettamente legato al dato della rivelazione; e semgre
er chiamata da parte™di Dio, 1l "Dio deifico™ di Tertulliano
Apologetico 11,10) che l'uomo perviene a prendere parte alla
vita divina: la delficazigne, g divinizzazione, € co seguenza_
dellincamazione. Molto bene lo dice Ifario di Poitiers (+ 67?: "l
santi sono concorporei”alla carne di Cristo (Commento al Salmo
8,9) che e carne "propria de| Verbo"(Sw/fa Trinita 1,11): con
forza lo ribadisce A?osnno (+430_2\ arlando di “uomo deificato
per il sup aderire alla eterna verita” (Sermong 16_63e deificato
per %raua_(_Commento al Sajmo 49)." La deificaziong si ritrova
come condizione esalfata anche senza nominarla esplicitamente
31 %uesta teologia, e ispira profondamente, ad esempio, la pre-
Icazione di Leone Magno (+461).

1. La merawgha suscitata dal grande_dono di Dio diviniz-
zante non si smorza nel tempo délla Chiesa, dogo la grande
Patr_|st|ca; anzi, ormai radicata nella dottrina sicura, tende ora.a
arsi sempre di rPm esperienza e consapevolezza mistica. Cio
accade sid a oriente che a occidente per filoni destinati a sempre
piu distinguersi e isolarsi. Basti ricordare, per ['oriente, jl lu 8%0
camminoche da un Macario 'Egiziano g seudo-Macario, 380-
4507) 1l cui modello sono “colorg che hanng.in se nsRIendente
Cristo” (150 Capitoli, 89) a un. Gregorio_ il Sinaita (+1346) che
mira ai "santi per incofruttibilita e deificazione” (Capitali in
acrostico, 53), si snoda piy Per sepreu e silenzi di interiorita che
per pagine scritte e pure € tanto festimoniato dalla Filocalia, In
occidente e la vita dei monaci e dei frati che assume 'eredita teo-
logico-mistica dei secoli precedenti e produce nuova interpreta-
zione del processo di divinizzazjone, il quale resta invariato |
efficacia e potenza e presentato in moduli dottrinali sempre piu
analitici e precisi.

. 8 E"Anseimo di Cantorbéry (+1109) che preannuncia la dei-
ficazione come condizione finale delllomo nella glorig (lSuIIa
Beatitudine celeste 12), e dopo di lui Ruperto di D&utz (+1129)
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torna sull'intrinseco rapporto [ra de|f|ca2|onf g Eycar S'[fl

(S]uesta ci rende_‘concorporel allUnigenito, Figlio di Dio” (Su
pirito Santo 25); anche Pietro_ il Venerabile [+1156 3| effonde

con devozione sulla "came deificata”, suH™uomo deificato” in
Gesl Cnsto (Sermone sulla Trasfig ura2|one 959 96 5? In uest|

Sp|r|tua| e ben presente Il pnmato della contemp a2|one del
gnore deificato e deifjcante ai fini della santita.

Lintuizione deIIa divinizzazigne non puo mancare neppure
nella esperienza di Bernardo (+1153) che anche sotto qlesto
aspetto puo essere detto “l'ultimo_de padrl e con tutto il sug
tipico vigore sp|r|tualeproclama “Come il ferro incandescente e
del tutto™simile al fuoco, come Ia ocma acqua scom are nel
vmo In cm ¢ infusa.. cosi i trasfonde l'affetto dei santi nella
volonta di Dio" (Sullamore di Dio 10, 27-28); cio € “essere deifi-
catl" EV' uasi "una cosa soane1esser divino" dice a sua
volta lielmo di Saint-Thierry (+1

om st vede, la divinizzazione rimane termine di consequj-
mento. Ancora I |n5|ste nelarea cistercense, Enrico di
Clairvaux q+11 9): "Dioet uocogc i aderlsceperamored|V|e-
ne anch'egli fuoco” (Sulla citta di Dio, 1

9. Lateolo |adellagra2|a SV|Iu%pata|n uesto eriodo della
ssione medievale, trova poi In Bonayventua d Bagnoreglo
74) una serie qi concettuallzzazmm di cut e notevole |
eiforme” che e “da Dio, secondo Dloeper Dio" (Breviloquio
Bonaventura @ tacmato da alcum avere un suo |imite
ntarlst|co maes r|me la speculazione deI tempo: anche I'a-
domenicana la alimenta con Alberto Magno §+1280) che
fferma; "Grazie ai syoi (di Dio) doni noi veniamo attirati a una
Ivina semplicita, e siamo divinizzati per quanto [a cosa & possi-
artecipando di Dio” (Commento alla Gerarchia Celste,
, £ con Tommaso_d'Aquino (+1274), Quello che.e stato detto
intellettualismo di Tommaso non ﬂh impedisce di considerare
genlale misticita il destino defle creature “capaci di Dio”
verita 22, a.5 ad 5). Domina nel suo pensiero il concetto di
ec )azione, che tuttavia consente 1a piu intima appartenen-
o "gll’ uom|n| grazie alla carita divengonq deiformi”
Sentenze 11170.27, .2, a.l a? 9& a grazia divinizzatrice domina
antropologia sopr nnaturale di Tommaso.

10. I tema della divinizzazione si € cosi strutturato nella teo-
logia, sapere oggettivo per eccellenza; nel periodo successivo
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esso diviene sempre di piu racconto d'esperienza, ,|mm,erﬁend0-
si nel soggettivo. Cio non significa una sua svalorizzazione, ma
lo spostarsi della stessa dutointerpretazione dell'uomo che
comincia a cercare in se stesso una rinnovata profondita spiri-
tuale. Sicolloca in questo gigantismo di storie interiori I'avven-
tura_sublime della mjstica”renana e fiamminga, nella quale il
confine fra creato_e increato e ripetutamente” percorso, e con
Insistenze nuove, E"Eckhart (+1328) Il P_|on_|er_e, e sl spinge cosl
avanti che dovra poi Rrec,lsare davanti ai giudici inquisitori:
Errongo e affermare che siamo trasformati € mutati in Dio”; in
effettj ¢ altro il suo pensiero: la divinizzazjone e dove la “s¢intjl-
la dell'anima” (Sermone_2) saccende di vita trinitara nel fondo
dell'essere congiunto a Dio nellincreato e Increabile” (Sermone
12). Dopo dj [ul riprende questo tema Taulero (+1361): “Dio da
Pergraua,mo_che,e%h in se e per natura {S,ermone 68) saziando
a nostra inclinazione deiforme nella sirettissima parentela con
Lut. E Suso (+1366) lo completa con forte insistenza sulla tra-
sformazione delluomo in Cristo, non senza svolgere il tema
mistico: ¢ il momento in cui lanima perde la coscienza di gsse-
re altra da Dio_“neH'assorbimento in cui si perde... come fosse
Inghiottita in Dio” (Libretto_della verjta, CC.51-52). La linea del
domenicani tedeschi e seguita in modo personale da Ruysbroeck
+1381) In BeI%m: l'incontro d_|vm|zzan(!e con Dio ¢ il Suo tema
| fondo, perche luomo e chiamato ad un’unione senza diffe-
renze con . Dio nella vita trinitaria, sebbene essi "per tanto che
slano uniti non gossano diventare semplicemente uno™ {La pie-
tra scintillante, 25). Le nozze spirituall emergono come senso
della vita e consistono nella deificante unione con Dio "senza
Intermediari” {Ornamento 11,583

11, Lalunga esperienza di questi secoli richiede, nel XVII
secolo, una certa codificazione. Vi sl applicano piu autori ¢ il
concefto della "deificazione mistica” infesa come trasformazio-
ne nella grazia e analizzato da Nieremherg (+1658) e con piu
ampiezza e robustezza sistematica da Laneau (+1696). Laneau
compone un vero tratfatg "Sulla_deificazione”, teorico-pratico,
fondata in Cristo e nellg Spirito Santo: ortogossia piena e gran-
de realismo, lontana dallo I0,3|colog|,sr\no nella esposiziong della
dottrina in equilibrio fra loggettivita dogmatica di tradizione
patristica ¢ la soggettivita mistica medievale-moderna, Intanto
non cessa il flusso esperienziale della divinizzazjone, in perso-
naggi di consumata interiorita: basti ricordare i due riformatori
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della V|ta carmehtana Teresa d’Avila §+1582) e Giovanni della
roce 31 0 eneIIawtaeneIIadot rina esprimono il potere
eificante Possiamo paragonare lunione a due_candele
di cera cosl %er fettamente unite da_formare una sola fiamma”
FCq'steIIo VI1,2) dice Teresa a proposito del matrimonio spiritua-
; "Dio ab| ita IammaPoerche essa spiri. in Dig la mede3|ma Spi-
razione d’amore che il Pa resplranel Figlio ¢ il Figlio nel Padre”
(Cantico str. 39) Giovanni afferma in proposito; eancora: "lani-
ma dona a Diolo stesso Dio in Djo....come di proprio e con ces-
siong spontanea” (Flamma str. 3). Siamo sempre ai culmini. E
Maria_del[Tncamazione £+ 16723 rinnova il sosgwo realistico a
Dio; "Tu il. mio 'me’, Tu sei il mio ‘'mio™ (Scritti Spirituali, 2). La
divinjzzazione & com?resa In Sensg fortemente crlstolo IcO per
via d'amore partecipativo da Ignazio di Loyola, e roce e misti-
camente (di mistica s onsaleg In Francescd di Sales: "Il compia-
mmento supremo dell'amante nell'amato produce yn certo spiri-
tuale svuotamento; Iamma non ha piu forza di rimanere In se
stessa; é)er cul, come balsamo che 3| scioglie, perde solidita e
con3|st nza ¢ si [ascia andare scorrendo e erden dosi in cio che
ama” (Teotimo VI, 123 ciuesta 'santa fluidjta” e una ennesima
e mirabile descrizione della condizione deificata.

L'epoca moderna, con le sue caratterizzazioni culturali,

embra dlsto%herm dal concetto e dalla realta di divinizzazione,
sebbene alcunt filoni (Berulle + 1629) restino fecondi nella con-
temPIazmne artemp tiva, della "deificazione di tutti 9|I statl e
misteri del Figlio_ I Dio V|andante sulla terra" e XVII).
Attualmente Ia de|f|ca2|one ] rlprogone al Popolo d D|o come

‘perfezione della carita” e “santita e perfezione del proprio
stato” (Costituzione sylla Chiesa V, 40.42). Questi terminl, intesi
nella loro portata teologmaeteologale non sono meno forti di
quelli del passato e aprono una prospettiva vocazionale affasm-
nante per chi partecipa alla natura qi Dio: intridere la storia di
salvezza mediante un umaneS|mo d|V|n|zzato nella ferialita; il
che suppone di assumere come Popolo questo compito, non giu-
dicandg utogma ma ontologicamente fondata, la nostra perma-
nente deificazione.





