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DELL’UOWWIWA%T@E DI DIO

CARLO LAUDAZI

|. IMPORTANZA E ATTUALITA DEL TEMA

. L'importanza del tema deriva dal fatto che la d|9nlta del-
limmagine si conf| ura come fonte non solo. dell'aspetto ontolo-
gmo cost|tut|vo delfuomo ma anche dej dinamismi gella sua
rescita e sviluppo. L'impiantazione della sp|r|tual|ta nella
dignita deU|mmag|ne e la esaltazmne deI loro mtrmseco rap-
0rto a[ppare anc ne quanto mgl attuale, qhanto sirjvela e]vta
erres uire alluomo quella dignita c eIa tro oo |aseco arl-
sta gli aveva tolto. Tutfo questo & reso possib |eme |ante| recy-
Pero del valore tfologu:o deIIacgte or|ag|blca della i nltade‘
Tmma meede Suo carattere qj fone ? |nam|sm| |r|tua|
del cristiano. Irecugero della dignita dellmmflgme r|su |ta pol
straordinariamente determinante” per I'antropologia cr|st|anae
deIIaspett ?rassmtlco della vita Cristiana, che p0| e il campo
specifico. della spiritualita irlsnana

La tinalita propria delle nostre riflessioni & dj evidenziare
'intrinseco rapporto tra la dignita dell'imm gmeelasqmtuahta
cristiana, presentando la prima come fondamento della secon-
da; ciog considerando il tgma della dignita dell'immagine come
fonte vitale ¢ la spiritualita cristjana come attuaziope pratica
delle esn};enze espresse dal tema dell’ |mmag|ne In primq IuoPo
quindi affronteremo il compito di evidenziare i contenutj teofo-
gm e dei dinamismi di vita divina racchiusi nella dignita del-
Immagine. Siamo convinti che piu viene approfondita I3 teolo-
gla deH'immagine, e piu_emergera con chiarezza anche il com-
pitg primario” della sp|r|tual|ta cristiana, consistente, appunto,
nell’orientare semPre in modo piu diretto Ja sua attenzione
all'uomo, La fontalita e centralita dell'immagine viene richiesta
e giustificata dal fatto di essere e un elemerito costitutivo nella
struttura dell’essere umano, e.di costituire la trascendenza del-
[omo nei confronti degli altri esseri creati. In secondo luogo si
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vuole presentare la spiritualita cristiana come attuazione, ap-
punto, der contenutj che scaturiscono dalla inesauribile fecon-
dita della dignita dell'immagine.

La scelta di tale percorsa ha la giustificazione nella stessa
tensione intrinseca della spiritualitd. La quale, appunto,
come proprio compito tenere viva Iattenzmne vers Iaspetto
esgerenuale della vita cristiana, con lo scop | favorire @ sti-

lare il suo inserimento nel tessuto concreto deIIa quotidianita

ell'esistenza umana e di scoprire 1l modo dj vivere I3 vita cri-
stlana PIU adatto e corrispondente alla cultura e alle nuove
necessita del presente storico. Il fatto deIIa dignita dellimmagi-
ne la spinge ino tre e soaprattutto a prendere In seria considera-
zione I'uoma, colto neI suF realta e condizione esistenziale, a
riconoscergli” e dargli que a glusta. Importanza e attenzione
dovutegli proprio dal fatto di eSsere |mmag|ne di Dio. E la ric-
chezza™di_ contenuti teologlco hn|r|tua| racch|usa nella surrj-
corgata affermazmne ihlica sulliomo, non solo autorjzza o sti-
mola, ma obbl| %a la spiritualita cristiana, a mettere I'uomo al
centro del suo Interesse e della sua attenzione, e farne il punto
di partenza per swlumaare aytentiche relazioni con Djo anzitut-
to, e consequentemente con 1 suoi simili, il mondo e il contesto
somocultyr le In CtUI e chiamato a vivere. tut |
Questo compito a necessario soprattutto oggi, in cui i
modo della esal[%zmng%el?uomo non so? nonein sglgtoma con
I messagglo el ad|vma rivelazione ma si ritorce addirjttura g
scapjto diesso stesso; la cultura contemporanea lo ha privato, di
que aoggettwlta |mmutab|le la sola che forma Il vero e ynico
riferime é)er compreng er3|escoPr|re la propria identita. La
%mntuahta ristiana, emergente dall'uomo fatt a|mma?|ned
10, Si confi uraquaetavolad| salvezza che permette alliomo
di ncuperare quegli aspetu che formano la sua vera grandezza,
nob|lta dignita e valore. E questo estrem b|so?no | [eCUpero

Parte déll'vomo della sua dignita, che fa essere la spiritualita
della dignita dell'immagine quanto mai attuale. Infatti se & vero,
o%gl lo”smisurato interesse delle sgienze verso ['uomo, e vero

he che questo Interesse € causa di mancanza di rispetto e per
fino dellabbrutimento.dell'uvomo, L'antropologia contempora-
nea, che. ama dirsi «laica», Infattl, se da Una parte rifiuta o%m
forma di pensiero che tende a relativizzare IaPersona umana
dall’altra figetta con altrettanta fermezza ogni_forma oggettiva,
9n| untod|r|fer|m?nto?d|stab|le ancordggio. Per cul; I3 sua
grande smania di esaltare [uomo, quale unico’e assoluto valore,
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non solo ha finito per ridurlo in schiavitu e s_eo liarlo_ di tutti
quegli elementi che formavano |a sua oggettl Ita Intrinseca e
valore, ma lo ha gettato in totale balia dél continuo e rapido
mutamento culturale. Tutto questo ha prodotto il risultato scon-
vol fnte e sconfortante: quell'esaltazione, che si preﬂggev_a_m
innalzare la persona umana fino alla idolatria, ;nvece ha finito
per decapitarla di quella oggetnvna che costituisce la sua vera
ricchezza,. del syo, valore e 08 ﬁsua hmg. _ _

. Laspiritualita cristiana, aflora, cfie sispira e si fonda sul-
l'iomo come immagine di Dio, prénde in seria considerazione
llomo non tanto per il suo rapporto speciale col mondo ¢ per la
missione che esso ha nellunjverso, quanto Per cio che e'in se
stesso, 0 per la propria «inseita», e soprattutto per quella carat-
teristica che forma la sua specificita di essere creato: |essere
persona. Al riguardo, la Costituzione conciliare Gaudium et
Spes sinfetizza cos! | ?r,and| coptenuti deIIantrogoIogla cristia-
na: «E" [a persona defl’uiomo che si deve salvare. E™[a societa
umana C\uella che bisogna rinnovare. Di consequenza, e Iiomo,
e naturalmente |'uomouno ed intero, corpo ed anima, cuore ¢
coscienza, intelligenza e volonta che accentrera» linteresse del-
linsegnamento conciliare (GS,3). . .

Questa visione CI fg essere In piena sintonia con Ia,grande
tradizione spirituale cristiana, sPecdaIme\ntg ﬂgella dell'Oriente
cristiano, che assume appunto Ia |gn|ta e |mma?|ne_ come
base e punto di partenza per illustrarg il processo della vita spi-
rituale del cristiano, e la concepisce moltre come la vera tonte
sorgiva dei dinamismi di ?razLa che animano il progresso della
vita spirituale cristiana e fa spingono verso la vetta della perfe-
zione 0 della contemplalzmr_\e., in"qui, l'uomo viene tr%sfor ato e
reso simile a Dio. Ma tale visione € riscontrabile anche nella tra-
dizione spirituale occidentale, specialmente se prendiamo come
riferimento 1 due ?rangh autori spirituali e mistici piu rappre-
sentativi de| secolo d’oro spa%nolo: Giovanni della Croce e
Teresa d'Avila, 1 quali presentano unione personale e trasfor-
mante dell'uomo come Vero obiettivo del progresso spirituale, d
cul scaturisce un dinamismo cosi potente, che fa progredire l'uo-
mo fino a farlo «diventare Dio Rer partecipazigne». _

. Riassumendo, ripetiamo che l'obiettivo delle nostre rifles-
sioni & di evidenziare gli elementl teologmo-spmtuah e di coglie-
re | dinamismi di grazia presenti nella Categoria della immagine
e che fanno progredire F'uoma verso la «somlgllanza con

. ) 10»;
ma di fare tutto questo con l'intenzione di re

lizzare anzitutto
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cio che, nell'ottjca paolina, viene chiamato indicativo o nucleo ¢
fondamento della vita spirituale, lopr fare poi scaturire da esso il
cosiddetto imperativo morale dell'agire e il criterio, per il com-
portamento pratico del cristiano. Infatti la vita cristjana, nel suo
aspetto prassistico, ha il significato di risposta, con il vivere quo-
tl(ﬁa?_o, agl Indicativo di grazia attuato gratuitamente dall’agire
salvifico di Dio. . _ _

Per ragfgmnger_e questo obiettivo, dare_consistenza e ordine
a Queste affermazion] € ag arso necessario_prendere a fonda-
mento 1l concefto dimmagine come «copia dell’originale» q
«Dio_per partecipazione», da cui far scaturire I dinamismo di
razig del progresso spiritugle e I|mPe no della s?mtuahta di
flluminare I vari aspettl che formano la grandezza, la eccellenza
e la_dignita dell'vomo. Percio, illustreremo il fatto,_dell'immagi-
ne,‘lnfrlmo Iuoﬂo, come fonte dellaltissima dignita dell'uomo,
cioe della sua singolare vocazione a «djventare Dio per parteci-
pazione», poi_come radice e ragmne della smrgolarlta el rap-
Portod|? |C|2|atrakuomoe 10, In ultimo, ce cheremodlca)r]-
grmare [a tanta ricchezza teo OgICO-SpIrItTEﬂe della dignita. del-
limmagine attraverso la testimonianza dell’esperienza spiritua-
le der due mistici carmelitani spagnoli: Giovanni della Croce e
Teresa di Gesu.

IIl. LIMMAGINE FONTE DEL VALORE E DIGNITA DEL-
L'UOMO

Ahbiamo affermato che attraverso l'approfondimento della
teologia della |_mmag|ne saremmo arrivati a cogliere uegll ele-
mentl e aspett che Se da upa parte esaltano la dimensiofe teo-
logica, la |(I1n|ta e sacraljta intrinseca delluomo, dall'altra esi-
stono_facente funzione di opzione fondamentale dell'agire, di
criterio del comportamento e costityjscono P_ure la verd ragio-
ne dell’atteggiamento di apertura e di accoglienza nei confron-
t del proPr|_3|m|I|. Vedremo, anunto,_c e dallapgrofondr
mento_ teologico della dignita del |mmag‘|ne emerger nno yna
pluralita di élementi che Tisulteranno cosi fondaméntali da for-
mare I,apParato strutturale. ontologico. dell'voma, che risulta
Impossibile conoscerli mediante |'ausilio delle scienze umane.
Per cul possiamo costryire una flgura,d| uomo I cui elementi,
che sono pure la fonte della sua eCcezionale grandezza, si fon-
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dapo sul carattere intrinseco, dissolubile e percio ontologlco
del suo rapporto con Dio. Da questo fatto deriva la compren-
sione dell'yomo esistente come essere Dio ger_partempazmne,
la sua origine da Lui e il riferimento obbligatorio a Lui. Ingltre
scaturiscono altri elementi che ne eyidenziano sempre di piu la
grandezza e ne esaltano la trascendenza nei confronti df tutti
?h altri esseri creati, come l'essere persona, esistere per il dia-
0go. Questa visione i spmge a strutturare questo capitolo in
due paragrafi; nel primo présenteremo il significato dell’affer-
mazione derivante dal valore teologico della |mmag|_ne: l'iomo
Dio per partecipazione e tutti gli dspetti che ne derivano; nel-
'altro paragrafo cercheremo diindividuare le caratteristiche e
valori dell'iomo.

1. L'uomo Dio per partecipazione

_La tradizione sgmtuale cristiana ci ha lasciato in eredjta
un‘affermazione che, pur nella sua arditezza, esprime molto
bene e in modo veramente significativo il ricco contenuto teolo-
?mo e vitale della categoria™dellimmagine, e che, allo stesso
empo, appare anche_come sua piena attuazione. Essa, nella
PrO,pettlv dﬁlla 4zl ¢ della partecipazione, arriva a colloca-
e 'uomo sulla stessa linea di Dio, e quasi a definirlo Dio per
partecipazione. Certo, una affermaziong cosi esplicita, che
dichiart luomo «D|0ﬁ3er partecipazione», fatta non tanto temgo
addietro, cioe qualche _decadenprlma del Vaticano I, quando
ancora dominava una visione a trogologma nePat|va, che tanto
na influito e ancora influisce sulla cultura e formazione cristia-
na, e in cui l'uomo era consjderato un «povero» essere, anzi un
«nientes, un «vermen, «polvere»., non solo avrehbbe destato
merawglla e scancerto, ma sarebbe stata tacciata di pantejsmo.
Invece farla OPgl’ dopo il recupero della fondamentalita del dato
biblico in teolqgia, non desta piu sorpresa. \

Eppure, bisogna riconoscere che essa non e un prodotto
della teologia contemporanea. Infatti appartlene alla dottrina
splrltuale el mistico sga(h;nol,o e collaboratore di S, Teresa nella
riforma del Carmelo, San Giovanni della Croce, il quale, nelle
sue opere, parla spesso e senza perifrasi dell'uomo come Dio per
Parte ipazione; e dove tale dichiarazione ricorre con maggior
requenza, e quasi a modo di conclusione per sapcire la ta?_pa
definitiva del’ cammino e sviluppo spirituale, & nel Cantico
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Spirityale ¢ in Fiamma viva d'AmoreZ e la ragione, forse, della
mar%gmre frequenza di tale affermazione in queste opere eil pre-
dominio dell'aspetto esperenziale, Ma, data la struttura ascen-
sionale della dottrina spirituale éuan_sltlca_, si sarebbe spinti a
pensare che Giovanni della Croce privilegi una prospettiva che
Barte dal hasso, ciog.che prende come purito_di partenza Iuomo.
er cui, diventare Dio per partecipazione, piu che avere il signi-
ficato dj piena manifestazione e di completo s_w_lugpo spirjtuale
di cio che, per decisione gratuita e amorosa divina, era.gia pre-
sente germinalmente nel dono di essere stato creato, a immagi-
ne, verr?bb? ad essere piuttosto un frutto, un premio all’impe-
gno ¢ allo sforzo dell'iomo. o
Cio non sarebbe, certamente, in sintonia, con la nostra pro-
spettiva g1 lettura che parte dall'alto e che ha il suo ﬁunto di par-
tenza nelliniziativa divina. Ma nonostante |'apparenza ascensig-
nale, il diventarg Dio per partecipazione defla dottrina juanisti-
ca non risulta affatto frutto della conquista dell'uomo. Per accer-
tarsi, basta ascoltare la dichiarazjone dell’Autore. Il (iu,ale
dichiara esplicitamente che la capacita e la abilitazione delllo-
m?g diventare Dio per partecipazione non nascono da lui ma
dal dono ai essere stato creato a |mmag|ne di Dio: «lo creo a sua
|mmag|ne e som‘lgiha_nza Rerche potesse raggiungere tale mefa»2
(iw_e to pynto e Tecito ¢ |ed?r5| coc[neénme erchg,solo I| fatto
de I|mmag|n,e puo essere la fonte del dinam sm? |gra2|ac e
permette alluomo di crescere e di ragglun ere [a méta, fino a
djventare Dio per artemggzmne,ean ra, perche la trasforma-
zione 1. Dio puo, angi debba essere compresa soltanto come svi-
Iupgo di cio Che ¢ gia presente ?e,rmlnalmente nell'immagine. La
splegazione tentiamo di fornirfa immediatamente qui appresso.

a. «llfine non differisce dallinizio»

0goi, come_%la aphiamo accennato, collgcare I'uomo, per
«grazia», nella linea di Dio e indicarlo come Dio per partecipa-
zione non desta piu sorpresa, € la motivazione sta sicuramente
nel recupero della centralita del dato biblico all'interno della

Gi i C lita del monte Carmelo, IL 5,7: Notte oscura,
,5;'°CV§HI%§ esbll?ltuafeceB, %%,3; 245, 88,4.5; F[Hamma viva d'amore, 2,54

L
8.718.
214., Cantico Spirituale B, 39,4,

2
3,

1

—no
O
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riflessione teologica, tuttavig sentiamo il dovere di mgstrare la
giustezza e la consec‘uenuallta intrinseca di questa affermazm-
ne. Cioe avvertiamo Il dovere gli fa capire che il diventare Dio per
partecipazione, per I'uomo, deriva djrettamente dal suo essere
immagjne o copia di Dio; e che quindi essere Dio ger partecipa-
zione “ha Il significato di piena realizzazione dellimmaging
mediante lo sviluppo interno. E lo vogliamo, fare servendoci di
un principio che |f1 tradizione teologlca cr|st|ana mette a dispo-
sizione, second? quale «io ch eag pare manifestamente e cig
che gia cera allinizion, che noj possiamo tradurre anche cosr
non Si puo diventare_cio che gia. non i & chiarg, qui si tratta d|
vedere qtuale sia Il significato di «diventare», ¢ cio che faremo
U avantl

p Dicevamo che il rinnovamento hiblico ha inciso in modo
determinante sulla strutturazmne del d|scorso teologico. In
quanto il dato biblico ha nPr s0 1l posto ch e%| ett CIoé @
ridiventato, il fondamento e la hase su culp 0gg| re_ledificio teo-
!]egimo spirit eiﬁ|e Un 3|?n|f|cat vo esempio [0”abbiamo ro r|o

campo antrog Oﬁ ove aé) nto viene asse? at
Prlmato Parnco are I ermazmne iblica rlguar ante onto-
dell'uomo, che uasi 1l signiticato di"una definizione

la de
deqluomo CI0€ il fatto ch Iuomommmaglne di Dio. E ricono-
scendo a (Westa dlchlar?zmne i| ruolo di fondamento, scopria-
mo che dalla dignita del! |mmag|ne scaturisce la giustificazjone,
dell’espressione”secondo cuj [Tiomo € Dio per gartemi)azmne
oppure di altre espressioni di simile contenuto come: «l'uomo €
un modo finito diessere Dio»3 e ancora I'<uomo € 1l diminutiva
della divinita ¢ la divinita e il superlativo di uomo»4 Espressioni
che a prima vista sembrano argite, ma che invece scaturiscono
come naturale conseguenza della preqnante ricchezza di conte-
nut| teql o%lco sp|r|tual| racchiusi nélla dichiarazione biblica;
uomo ImMmaging d

Alla luce deI pr|nC|p|o su accennato, possiamo far_capire
che le espressioni appena ricordate non solo non sono ardite, ma
sono del tutto e intrinsecamente conseguent. E o si puo capire

3 Zupiri X., El hombre y Dios, Madrid 1984, 7. cfr. ibid,, a pagina
3m7€9nlggg|barﬁo «La personayumanalvé n qua?chepmogio DCiO ngo uengna
))
4Pepin J., ldees grecques sur Ihomme et sur Dieu, Paris 1971, p. 2
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proprio servendosi del concetto di ,ro?_re_sso, cosI come |o tro-
viamo esposto da(rlh scrittori ecclesiasticis, secondo cul il pro-
gresso, perche sia tale deve avvenire non per un intervento ester-
no, ma «mediante lo sviluppo internox, gltrimenti non sarebbe
piu_progresso ma cambiamento; oppure ricorrendo alla dottrina
1.5an Tommaso d‘Aquino sul «fing». Incominciamo proprig con
cio che dice I'Aquinate sul senso, valore e funzigne del fipe o
scopo Intrinseco di ogni essere. |1 nostrg Autore insegna che il
fine ultimo ¢ «laprimg causa dell’sssere»t e «la causa delle cause
del!esserg»?; ancora: il fine «non puo essere aifferente dal prin-
cipio»8ed «e primo nell'intenzione e ultimo_ nella esecuzione»9
In" yltimo, ¢ [a cosa ¢ di gran?,e rilievo, il fine riveste il valore
anche di forza propulsiva «nell'ordine operatiyo», 1 ,
(?_ueste enuqclazmm, ma sopf,a tutto %ugll rlguard_ante |U-
gualg ianza tra 1l fine e lnizio, ¢ laltra che dichjara il fine esse-
e iprimo nellintenzigne ¢ ultimo nella esecuzione, ci autoriz-
zano. a considerare |§1 dignita dellimmagine o qi essere «copia»
di Dio r%uale vera radice e sorgente della capacita e abilitazlone
dell’uomo a diventare Dio Per partecipazio] ? Infattl, applican-
do Il principio sopra. enunciato, secondo cui il fine non puo esse-
re diverso dal principio_e che e primo nell'intenzione ¢ ultimo
nella esecuzione, percui la sua Enena conoscenza e possibile solo
uando e stato pienamente attuato, possiamo arguire, che il
al entare DIo per partecipazione,. se |raﬂopresenta 1 p|enez%a
ella perfezione cristiana € riveste il valore di fine yltimo ¢ defi-
nitivo, deve essere anche la ragione dellinizio o del perche I'uo-
mo € stato creato a Immaging di Dio; cloe ¢ la rivelazione che
essere creato a Immagine 0 copia di Dig significa esistere per
partecipazione di Dio, Cosi, il diventare Dio Per artecipaziong
appare_anche come piepa attuazione del nostro essere immagi-
ne di Dio e quindi anche come piena conoscenza e raggiungi-
mento del fine ultimo e definitivo. A questo punto, divénta ben
comgr_en5|b|le il fatto che lo sviluppo della vita spirituale o Ia
perfezione delluomo appare come "progresso e sviluppo dell’im-

5 Cfr. San Vincenzo de Lerins, Progresso del dogma, cap. 23; in PL 50,

667-668 _
Tommaso, SUmma Theologica I-11 2,5.3.
aem, 15,2 ad 1; 1444,
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magme di Dio che ¢ lui e che & in lui, fino a glungere alla sua
iefa manifestazione col diventare Do per pa temPazmne
ome appare chiaro, «diventare» non ha, qui, Il significato di
acquisire qualcosacheluomo non.abhja ancora, bens] di porta-
re a compimento o di far progredire fino al pieno sviluppo cio
che gia € presente nelliomo; benche nello stato embrionale,
L'uomo quindi puo djventare Dio per partempazmne erche il
suo [nizio ¢ dovuto alla partecipazione che Dip, volendolo come
sua immagine o «copia», gli ha fatto di sé: ciog di partecipagli
fin"dall'inizio cio che Egli & in sé e per sé.

Ora, con l'asserzione secondo cui IFomo e diventato Dloger
nartecipazione si vuole intendere che ['uomo, attraverso lo svi-
uppo, e arrivato a manifestare, arend?re visibile, a dare forma
concreta a cio cheﬁ;la era in germe jn [uf, cioe che tutto questo
DUO avvenire perche. gia presente i in_quanto, creato ad
mmagine Dio. Ripetiamo cig che abbiamo detto, poiche non s
Puo diventare cio che non si ¢, allora «diventare» riveste il sqm-
icato di aver ortatoa pienezzg, di aver fatto progredire to
mente, medla te 0 swu 0, CI0 che chjamiamo «inizio, cigé
|mma?|ne 0. Quindi dicenda, che 'uomo € diventato Dio
per parteci a2|one significa che egh ha sviluppato, ha reallzzato
N plenezza clo che gia.in germe ra presente in lur: la realta di
essere immagine o copia dI Dio

Da tutto %uesto risulta evidente |altra affermazmne che
abbmrpo aé) s0 03 San Tommaso, cioe che Il medp nizio
sono la_stessa e unica realta comPresa nellambito dinamico
dello svil upg Secondo tale rmmeomp dire: o che e stato
attuato, 0 ¢io che una cosa € diventata e il fine pienamente
manifestato, oppure € Iinizio giunto, a compimento; secondo
quanto abbiam a Pena espresso, cioe cge non si puo diventare
co che non si ¢, altrimenti ne andrebbe dr mezzo, anzi scompa-
nrebbe I |dent|ta del soggetto possiamo dire  che (im troviamo
applicato il r%rmmpmc erqlaconosmamo «l fine e il primo nella

tenzmne aultlmonel esecuzionex. L'identiticazione dell’ini-
2|o con Il fine e feconda di una ulteriore e piu_profonda consa-
Pevolezza cl permette cioe di appurare anche il concetto di per-
eziong che, € sempre San Tommaso ad|rlo con3|ste nel ricon-
|un?|mento del fine al suo principio.1 Secondo questo princy-
l0, festando sempre allinterno del fatto di essere Immagine di

Libidem I 82,1.
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Dio, la perfezione o la vera attuazione delluomo consiste nel
portare a compimento il suo essere immagine di Dig, Cioe nel
ricongiungimento dell'uomo al sug principio, cheeDlo La per-
feziofe quindi ha il significato di piena manjfestazione di cio
che e contenuto germinalmente nella realta o dignita della
|mma9|ne che consiste appunto apparire manifestamente o
diventare Dio per partecipaziong.

Un uItenore conferma e chiarezza la troviamo nel concgtto
di progresso secondo Vincenzq di Lerms Il quale mette a fon-
damerto |l segiuente rincipio: «il. vero pro?resso avviene
mediante lo sviluppo interno» e si distingue dal cambiamento
che «si ha %uando una dottrina si trasforna in un‘altra». Da qui
tira la conclusione che [a scienza, la sapienza dei singoli e di
tutta la chiesa perché crescano, e P}rogredmcano veramente
«(jevono rlmanere sem{Jre uguali |Ige erg gella dottrina, la dot-
trina stessa, Il suo 3|g ficatg ¢ il sug contenytoy. I]1ustra questo
suo pensier ricorrendo «alla legge che regola la vita dei corﬁm
Ecco come formula il suo raglonamento <1 corpl, pur crescendo
e sviluppandosi con l'andare degli anni, rimangono i medesimi
dj prima. Vi e certamente moltadlfferenza fra Il fiore deIIa 10-
vinezza e la messe della vecchiaia, ma sono gli stessi a Sscen-
tidiuna voltaquelhchedlventano vecc . SIcamnia %um | ['eta
eIa condiziong, ma resta sempre il solo medesimo individuo».

«Le membra del lattante sono piccole, piu gran | Invece
quelle del giovane. Pero sono le stesse. Le membra dell'yomo
adulto_non” hanno piy le prqporzioni_di queIIe del bambing.
TuttaV|a quelle che ‘esistonp In eta pii matura esistevano g|a
come tutti sanno, nell'embrione, sicché quanto a parti del corpo
niente di nuovo §i riscontra ne%;h adulti che non sia stato gia pre-
sente nei fanciulli, sia pure nello stato embrionale... Questae la
vera legge del progresso organico. Questq & Iordie. meraviglio-
s disposto dalla naturaIper ogni crescita. Nell'eta matura si
dispiega e si sviluppa in forme sempre piu ampie tutto quello
che [a"sapienza del creatore aveva formato in antecedenza nel
corpicciuolg gel plccolo» Conclude che «anche I dogma della
reI|g| ne. crlst|ana eve segunequgste eggi. Progred |sce £onso-
| an 03| con EI anni, sviluppangosi co tem 0, app ?onden-
dosi con I'eta. E” necessario ero che resti sempre asso utamen-
te intatto e inalterato»12 Se non avvenisse cosi non si potrebbe

22San Vincenzo de Lerins, op. c., p. 668.
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Parlare\dero resso ma (i camb|ame_nto_,n$0|che dove ¢’8 questo
a realta di dopo non @ piu [a stessa di prima: «Se con lI'andar del
tempo la specie umana si cambiasse talmente da avere yna
struttura diversa oppure siarricchisse di qualche membro oltre
a %uelh ordinari diprima oppure ne perdesse qualcuno, ne ver-
rebbe di conseguenza che tutto Ior?amsmo ne risulterebbe

profondamente alterato 0 menomato. Tn ogni caso non sarehbe
piu lo stesso»13

b. Il dono di avere Dio come proprio riferimento

.Se la dignita dellimmagine ha permesso di gjustificare la
definizione delluomo come Dio per partecipaZione, questa
affermazjone, a sua volfa, insieme ?Ilas ?,tto dinamico del rap-
porto delluomo con Dio ne rivela la vitalita intrinseca. E tra i
dinamismi di grazia che vivificano Il rar%porto tra Dio e 'uomo,
primo tra tuttl, balza il dono del riferimento a Dio, che oltre a
essere un elemento costitutivo essenziale dell’essere umano ap-
pare_anche come la fonte da cui scaturisce alluomo una peren-
ne ricchezza dj vita. Per cul, I'essere immagine o copia dell'ori-
glnale, e quindi Dio per Partectpaaone, oltre a apparire quale
ausa e ragione della obb |9ator|,eta ontologica del riferimento a
Dio, r|velﬂ,anche\che a cafatterizzare.in modo essenziale I'esi-
stenza dell'lomo € |a dimensione religiosa; € in essa che I'uomo
appunto trova la piena comprensibilita di se stesso e_scog,re la
ricchezza di vita che ha avuto in dono. Lessere immagine di Dio
e conseguentemente essere Dio per partecipazione, quindi, rive:
la che [lomo ¢ anzitutto e soprattutto un essere religioso, cigé
un essere costitutivamente relazionale, il cui fondamento € Dio
e nessun altro, e a cui destinazione ultima ¢ Dio € nessun altro;
Dio ¢ lunico referente e destinaziong dell'uomo, poiche da lui
soltanto egli ha riceyuto e riceve I'esistenza e soltanto rivolgen-
dosi a lui puo scoprire la sya vera identita, e orientandosi dgter-
mmat%me,nte soltanto a lui puo raggiungere la piena realizza-
zlong di Sé.
. .Ladimensiong re\hqmsa permette di comprendere anche che
il riferimento a Dig € | #)IU grande e sublime dono che Iiomo
avrebbe potuto mai avere. Infatti gli e stato donato come refe-

Blvi.
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rente per definirsi e comprendersi non un essere creato ma
«Colyi> che e l'essere stesso e la fonte di ogni altro essere. In
definitiva, essere relativo a Dio costituisce per uomo la sua
unica e ajt|55|ma_d|gn|ta, poiché significa avere avuto in dono di
essere cio che Dio € per se stesso, Abhiamo.appreso infatti che
Per I'israelita la dimensione rel|ﬁ|osa Infatti ¢ Stafa, nella fede,
onte della vicinanza di Dio e della certezza che Dio non era per
lui «I'assolutamente altrox, I'alieno, ma 1l suo ty. Tuttg %uesto fa
capire che 1l riferimento_a Dio, per il fatto che e di_ carattere
intrinseco, personale ¢ vitale, costituisce la vera e unjca ga_ran-
Z13 della ir |Pet|b|l_e singolarita dell'yomo e della realizzaziong
della sua natura d|_aI0ﬂaIe. Per concludere aggiungiamo che il
riferimento a Dio risufta un costitutivo essenziale non solo sul
ano,ontologmp, ma anche su quello dinamico-di-grazia.
oiché Dio non e soltanto colui che dona all'jomo di compren-
dersi e di definirsi, ma.€ anche la fonte da cul %“ derjvano, con
tmuament? tutti 1 doni che c?stltmscono il su
mezzi per la completa autorealizzazione di se.

patrimonio ¢ |

2. Aspetti costitutivi del valore dell'uomo

Dopo questa illustrazione tendente a fare chiarezza sull’af-
fermazione: «l'uomo ¢ Dio ger partecipazione», indirizziamo
nuovamente il nostro interesse versq il ricco dinamismo di vita
divina racchiuso nella menzignata dichiarazione piblica sull'uo-
mo per giungere poi a giystificare la centralita dell'uomo nella
spiritualita cristiana. Cosl, la d|%n|ta delllmmaglne evidenzia
non solo il carattere ontologico e Costitutivo del rapporto intrin-
seco con Dio ma anche cio che cosfituisce la dimensione ¢ il
valore teologico dellliomo, che consiste appunto nell’avere Dio
quale suo proprio riferimento, fonte e spazio unico del syo
senso. Qra, Il fatto di essere immagine di Dio, non solo sta alla
base e fondamento della definizigne, dell'uomo come Dio per
%arteupaz_lone e de| carattere ontologico della sya relazione con

. ma f|gu,r_a anche come causa e'ragione della destinazione
dell'iomo &ll'intima comunione con Dio, cige a quella realta che
costituisce a vera e unica realizzazione di se. Cig fa emergere un
altro contenuto che mette in risalto il valore dell'yomo; esso con-
tiene I'aspetto personale del rapporto tra Dio delluomo, l'appar-
tenenza reciproca tra Dio e I'uomo, e I'aspetto dialogale.
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a. Voluto per diventare persona.

|| fatto dell' |mmag|ne se per un verso rivela e manifesta in
modo, chiaro il carattére intrij seco e comunjonale del rapporto
tra Dio g l'uomo, per I'atro si conf |gura anche come radice del
valore pitl profondo e inalienabile délluomq: quello di diventare
persona. Alla reallzzazmne di questa realta e ordinata la «gra-
Zia» (] avere comede emento S eC|f|cat|vo el gro prio esseré la
partecipazione alla givinita di Dio, cioe la parte |Ba2|onea tutto
Cl0 che ¢ostituisce |Im|ster? della vita intima d | 10, ed e%esto
anche cio che costituisce Faltissima d%mta ell'uomo. Di ¢io
possmmo trovare conferma dalla nozione e pensiero biblico che
%manlfesta nel modo di pensare e vivere del giudeo Cfederte
che e un vivere e un pensare totalmente impregnato dell’afflato
rellgwsoeqellafede Ora|ImododeI re ente ebrajco dl consi-
derdre |a relazione con Diq fa capire che acategorla dell'uomq
|mmag|ne di Dio, esprime la convinzione di fede che Dio «pon e
Rgr [essere umano “'assolutamente altro”, Testraneo o lalie-
))

La consapevolezza e |'esperienza, derlvante dalla fede, di
essere pergr z1a €10 che Dio &, ed|essere ereezwne artner
o tu di'Dio; proietta una luce piy ch |aras ro on Ita e ric-
chezza di contenytl teologilco spiritualj e anch dingmismo
di grazia, racchiusi h|ara2|one Dibli |ca sull'uomo,
AnZzitutto ci illumina sul fatto che tra Dio e I'uomo non puo esj-
stere alternativita: o 'uiomo o Dio, tanto meno la contrapposi-
zione: Dio e 'iomo come nemici da_combattersi e da sotfomet-
tere. La consapevolezza di fede che il rapporto_tra Dio e ['lomo
e non da alien nedaestrane| ma da intimi amjci, tanto da esse-
%Iuno il tu dell’altro, fa capire che dlnam|smo di «qrama»
c e rende partecipi di cio che € Dio, imprime al ra[%mro fra |
due una tensione costante verso I|nt|ma comunlo e unione
personale; unione personale che e compresa, nella fede, come
esperienza di ung profonda e remProca appartenenza. E non
potrebbe essere diversamente. Infatti se si desse il caso di avere
come radice e fondamento de| proprio essere un ragporto con
chi non ti appartiene e che ti & totalmente estraneo 0 addirittu-
ra tuo nemico, allora non solo non permetterebbe di vivere ma

: 17%leuiz de 1a Peria J. L., Immagine di Dio, Boria, Citta di Castello 1992,
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siverrebbe a creare un dislivello ontolo?mo (1U|nd| non. cisareb-
be piu Iincontro tra so?getu formanti Funo il «tu» dell'altro, ma
5| venﬂcherebbe Il fatto che l'uno d|venterebbe «o?getto» de
atro 'uno Bossesso dell‘altro. ApP icato questo, alla relazione
tra | uomoe 10 o biamo ammettere che Dio. 5| conf| urereb-
be come datore della relazione, ma per avere il om|n|o eln
poter disporre de|l'uomo. Infatti «se Dio fosse realmente at
ger l'uomo, un altro prepotente ed oanmente allora s] che
isognereh be rlbeIIarS| contro di lui per tutelare |1 rogno 10: "0
lui 0’0", L'affermazione delllo dovrebbe condurre alla negazio-
ne di guestaltro minaccioso». Invece, il messanm che ¢l pro-
viene aIIad|gnlta deU|mmaP|ne rivela che «al a relazione Dio-
uomo i deve Ppllcare la dialettica tu-10, iltu pon e Io, mané)
e nemmeno |7altro; e una parte reale deI| nella comunlone el
noj, Lio non, si afferma negando il tu, bensi abbracciandolo
nella simbiosi di un’esistenzd dialogalmente decisiva»® Queste
riflessiont sono, a loro volta, fonte di, uIterlforl conclusmm che
permettono di scendere sempre gm in profondita nel mistero
de 'lomo e merg 10 1 umma 0 I spetto intrinseco e dinamico
del ranorto pe sonaetra ul e Dio.

Alla lyce del erlflessmm esposte possmmo anzitutto affer-
mare ¢he Ilomo_puo,_cogliere agro ria sing oantaelagropna
Irripetibilita, cmepuoperceflre 10 Per cui € se stesso e distinto
da%h altri essen creati soltanto attraverso [incontro_personale
% colur di cur e immagine, con colui che € suo riterimento
obbligatorio in quanto e sua origine e destinazione; un essere,
Infattl, che é fondato ontologicamente sul rapporto gersonale
non 1o averec e questo come radice della sua inseita e non

vere altro mezzo er sviluppare e realizzare se stesso che il

|ao 0_con colur che costituisce il suo tu che, nel caso dellug-
mo, eD|o In caso contrario, cige nel caso In cul I'uomo, decl-
desse vivere e costruire la propria esistenza orientandola ad un
altro riferimento che non sia Dig, oltre a rimanere nell’ angosma
e nellinsoddisfazione, non riuscirebbe sicuramente a vivere una
vita con senso e piena di significato, poiche risulterebbe incapa-
ce di realizare quellaspirazione fondamentale innata, cioe_che
9I| nasce dalla profondita del suo essere; € il desidero di | piena
ealizzazione di e e che consiste nel diventare «personav.

Blvi.
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b. Appartenenza reciproca

La costitutivita del riferimento a Dio se da una parte rivela
l'obbligatorieta dell'ordinamento dell'uomo a Dio dallaltra si
configlira come la fonte di vita e di certezza della salvezza del-
[uomo. L'obbli gatoneta non e sancita da un intervento operato
dall'esterng md_scaturisce dalla stessa struttura dell’sssere
umang, e si con |gura come suo elemento strutturale, e quindi
essenziale a che IBssere umano possa esprime senso, € riempire
di.significato la sua esistenza. L'obbligatorieta del riferimento a
Dig infatti deriva all’ uomo dal fatto di'essere immagne di Dio e
dall'essere quindi Dio per partecipazione, ¢io fa caglre che l'uo-
Mo esiste come «parte» di Dio; per cul, Iafedeltaelobbedlenza
al rlferlmento a Dig raﬂ)resentager |ui la reale e unica possibi-
lita della piena rea izzazione d

Dicevamo ¢ eguesta determinazione intrinseca, configuran-
dosi come elemento costitufivo dell’essere umano, invece, di con-
dizionare e riqurre lo spazjo di autonomia dell'uomo, ?I garan-
tlsce e in modo assoluty, d|arr|vare al suo comp |menoeﬂum-

i alla sua salvezza. Anzi spm%en 0 osguardo(gnu In profo d|ta
suI fatto dell'uomo_esistente Come |mma?|ne coP|a e quind]
o per artgmpazmne scopriamo che 1f suo esistere, in V|rtu
de agra I3 dell a(Partempazmne che Dio gli ha fafto e gli fa di se,
ha il Si n|f|cato sistere come Parte dr Dio; C|oe comeessere
che di per se ha la consistenza nelesseregarte e che puo avere
la propria 1dentita soltanto riferendosi a Colui di cui partecipa,
quindi esistere come_«partecipantey_ i D|o si risolve nell'essere
forma umana o manifestazione visibile di Dio stesgo. Allora, que-
sta forma di totale appartenenza mette in risalto, s, I'essenzialita
della dipendepza da Djo, ma & up tipo di dipendenza che non
aliena, anzi e fonte di vita e_di vera autonomia dell'uomo,
Appartenere a Dio, quindi, significa esistere non come realta d|
cui Dio @ propnetarlo ¢ padrone, ma come realta che ¢ automa-
nifestazione di Dio; significa esistere come oggetto di una sua
costante e speciale attenzione e cura. Possiamo_concludere, se
['uomo esiste quale reale manifestazione di Dio, cioé come forma
visibile di Dio, il suo orientamento e riferimento obbligatorio
Dio anzjche esprlmere schiavit eallenazmne si rjvela fecondo
grauadlvnae [ enevolenzadaé)?rte Dio, ed & per lui la piu
erta garanzia di essere oqgettod lla costante e attenzione amo-
rosa di Dio: in quanto I'attenzione e ['amore di Dio alluomo si
nsolvono nell’attenzione ¢ amore di Dio a se stesso.
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Che l'ohbligatorieta del riferimento a Dio sia fonte dj asso-
luta garanzia di autonomia e di realizzazione dell'uomo, Jo pos-
siam0 meglio comprendere presentando [altro aspetto dellssi-
stere dell'lomo, come Dio p eré)artempazmne Il fatto di essere

Dip per partempazmne non soltanto, comporta |'appartenenza
dell'iomo a Dig, ma e fonte e garanzia anche della trrevocabile
appartenenza di Dio alluomo; proprio gerche Dio col volere
['liomo come sua immagine e somiglianza e come partem?azm-
ne qi sé ha messo In qualche modo se stesso fuori di sé acen-
dosi altro da sé.in cui si riflette ¢ scor%e se stesso, Infatti,

Dio, volere e chiamare 'uomo all’esistenza mediante la part CI-
pazione di se stesso, e un diventare uomo. CI ci fa pensare che,
Se da una parte Dio risulta essere unico ambito dove [uomo ha
vita, esistenza e comprensione, dallaltra |'uomo esiste come
forma che Dio ha voluto per manifestarsi visibilmente ¢ per esse-

e presente nell'universo. La conseguenza diretta di tutfo questo

e non solo la rivelazione del carattere intrinseco e indissolubile
del rapporto tra Dio e I'uomo, ma e anche la dichiaraziope che
la é:tyl?mata dell'uomo rappresenta la consegna irrevocabile di
Di
~La graua deIIa partem a2|one di Dio olfre che causa del-
l'appart nenza e della con eag di se e anche fonte del dono
all'iomo e della conoscenza di Dio e della conoscenza di se stes-
s0: Dio facendosi conoscere alluomo fa anche conoscere l'uomg
a se stesso. La grazia della partecipazione, come abbiamo gja
accennato, avendoci ayforizzato a definire T'uomo «un modo
finito di essere Dio» 0 di essere forma umana dj Djo, ¢i permet-
te anche di dire che la comunicazione che Dio fa i se all'uomg
e anche comunicazione dell'uomo alluomo; anzi ¢i da ardire dj
sostenere che la comunicazione e I'amore di Dio alluomo e
comunicazione e amore di Dio a se stesso. Latto comunicativo

I Dio ciogé e non solo un donare se stesso alluomo, ma rappre-
senta anche un donare l'uomo all'uomo, cioe un donare alluo-
i poter essere veramente uomo. Infajti | agraua della par-
tempazmne ci rivela la valenza del gesto di Dio della grazia della
chiamata, ci fa capire cioe che chiamare € donare se stesso per
cui Dio chiamando [uomg aIIeS|stenza lo ha fatto esistere e
vivere mediante 1l dono di se; percio uomo, esistendo come
dono che Dig ha fatto e fa di s, agl g diritto puo essere con-
siderato e definito come Qrmaum na di Do, come immagine.e
s?mlgllanza di Dio. Percio, |l d?nare se stesso da parte di Djo
alluomo ha giustamente anche il significato di un donare di D|o
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l'uomo all'uomo, in aganto l'uomo diventa se stesso soltantq
mediante il dono che Dio gli fa di sé. Concludendo: Tuomo se e
Dio per partecipazione, ha COme garanzia per una vera e auten-
tica attuazione e autocostruzione di se |a certezza che Dig, sem-
pre e unicamente per grazia, gli appartiene in senso ontolog|co

¢. Aspetto dialogale

L'essere |mma9|ne che si estrinseca nel diventare Dio per
partemgazmne oltre a evidenziare 1l carattere ontologlco del rife-
rimento delluomo a Dio, permette di cogliere un‘altra dimensio-
ne del mistero dellfomo che €, gerla Sua struttyra, di v fllenza
costifutiva essenziale, tanto da Costitujre, la ragione deI a sua
specificita e trascendenza nel confront| di tutti gI| esseri creatl

Infraumani. Cioe, evidenzia quel asgetto che spem ica ontologl-
camente I rapPorto esistente tra Di0 e I'uomao_da quella esisten-
te tra Dio e tutte le altre realta create. La s ecmcna Proprla del-
[uomo consiste nel carattere personale délfa sua refaziong con
Do, che nessun altro essere creato, del mondo naturale, puo van-
tare. Da cio ricaviamo un ulteriore conferma eplustlﬂcazmne del
fatto che il carattere obbhgatorlo del riferimento dell'iomo a Dio
nasce daIIessere Bartem pazione. Conclusione: il riferi-
mento a DIo S r|vea oSl |taee essenziale per l'uoma, che se
questi si determinasse verso un‘altra realta, anche se nobilissima,
ma che non e Dio, svuoterebbe Iesistenza.del suo vero senso e la
lascerebbe inattuata e priva di vero significato.

Cio dimostra che Il riferimento o la dipendenza ontologica
da Dig non ¢ affatto causa di aljenazione. e r|du2|one dell'uomo,
ma esiste come vera fonte salvifica e di vita. Ora, possiamo ripe-
tere ¢ affermare con maggiore consapevolezza che [avera o reale
comprensione dell'uomo™ e possibile soltanto nella linea della
part cipazione di Dig: egli, ciog, per de0|3|one e henevolenza

divina, € per é)arteupazwne ¢io che Dio & In se e per se
Consequentemente, anche il fatto di essere persona diventa
sibile e comprensibile, nella d|men3|ong deIIa cate?ona eIa
partempazmne Per cui, anche lo stato di persona all'uomo Hll
deriva dal fatto che gli é stato fatto <<(11ra2|a» d|[§>arteC| pare allo
essere personale che'e proprio ed esclusivo di Dio. Ancora Una
volta, € facile costatare che il carattere obbligatorjo. del riferi-
mento a Do non @ un fatto esteriore ma una realta intrinseca-
mentedlnam|ﬁaefonted| ?recfso delliomo, in quanto il rife-
rimento ¢ a colui che non gli sta di fronte come suo'antagonista,
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ma gli i & donato come suo tu. La grandezza o laltissima
digntta dell'uvomo quindi spicca non soltanto per |l fatto di esse-
re"persona per partecipazione allssere personaled | Dig, tout
court, ma anche per il fatto che gli € donato_ di progredire, di
«dlventare[persona» mediante 'inContro ¢ il dialogo ¢on lui che
£ asor?ene del suo essere personale, Infatti nesstn altro «con-
tatto 0 incontro avrebbe la capacita di sostenere «linseitay de
[ilomo, perché rimarrebbe al disotto di cio che questi aspira ad
essere: persona.., Slo 'essere Personale per eccellenza puo con-
fenre personalita alla sua creatura, e di fatto |a conferisce quan-
do eToerce 1) come il tu di quella creatura» I
rovandoci di fronte a cio che piu eccelle pell'uomo: essere
persona allorg i suo rapporto_con Dio non puo che essere inte-
50 nella linea della relazione «io-tu» che indlce e si basa su una
reci roca «res ett|V|ta» Cosi, assistiamo al fatto che non solo
«DI e| tu delluomo, ma Itomo e il tu di Dio. Quando Dio
quarda.questa sua creatura, si vede riflesso in essa fo al punto
|n cul in un certo momento della storia ci sara un essere umano
s esu Cnsto) che |rrad|era la gloria di D|o»17 Gonsiderando il
gorto tra’D |oe [uomo nelld linea della re a2|one 0-tu, é)os-
ensare alluomo.come un essere voluto e chiamat

D|oa e5|stenza per il dialogo con lui, per stargli davanti come
altro di lur, per essere rispettivamente Tuno 1] tu de|l’alfro. D
noH ha crea Iuomo come una creatura In pjul fra le alire, ma
«chiamandolo con Il suo nome, mettendolo avanti a se come
essere responsail eé J)ace di rlsgosta sog%etto e partner del
dialogg personale. Insomma, non un-mero gggetto della
sua volonta ma un essere co-rispondente, capace di rispondere
al tu divino roerche capace di rispondere del proprio io. Lo ha
creato persona»

1. CONFERMA DALLESPERIENZA

Che il fatto di essere creato a immagine di Dio sia |a causa
dell'orientamento intrinseco dell'uomo a Dio e Ia ragione del

ﬁwldem n. 177.
Iv
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perché la sua perfezione ultima consista l'unione con Dio cosi
Profonda da farlo diventare Dio Per partecipazione viene con-
ermato dalla esperienza spirituale di alcune persone, p art|co-
larmente_favorite dalla iniziatjva gratuita amarosa di Dio, e che
nol 033|amo conoscere mediante 1 loro scritti. La loro espe-
rienza, diventa anche testimonianza anzi prova de| fatto che sol-
tanto il rapporto e il riferimento a Diq puo condurre I'uomo a
scoprire e a costrujre la propria identita. Dalla descrizione della
loro gsperienza evinciamo inoltre che il rapporto personale con
Dio f|gura anche come unica fonte da cui scaturisce il dinami-
smo ? grazia che sostiene e anima tutto Il processo del progres-
s0 della'vita spirituale, Tuttoguesto mondo.dinamico di grazia e
racchiuso in germe gia nella decisione di Dig di aver volutto ['uo-
mo a sua im ?gmeesomghanza E a conferma di cio osmfx-
mo servirci dell8sperienza e'dellinsegnamento di Giovanni del
Croce e di Teresa di Gesu.

1. Laparola sapienziale di Giovanni della Croce

Incominciamo cono G|ovann| della Croce. Benché i testi in
cui il nostro Autore accenna alla realta deU'immagine non sjano
molti e [a sua mtenzmn %on sia quella di fare unesgosmone
teo oglca tuttavia quelli che conosmamo sono sufficientl per
lustrare il nostro tema Diciamo sublto che dal suo insegna-
mento ¢ p035|b|e co |ere un dup |ce aspetto o due momentl
nquardantl a realta dellimmagine: il primo aspetto evidenzia Il
fatto deU'immagine come fondamentd dello sviluppo della vita
spirituale o perfezione cristiang, 1l secondo ci Permette dindivi-
duare [a ragione o la causa della volizione dell'uomo a immagi-
ne di Dio. Se da una parte quindi possiamo ricavare elementi
che permettono di ritenere I|mmag|ne essa stessa come un ele-
mento costitutivo essenziale della struttura dell'essere umano, di
Individuare |n essa la_ragione del carattere ontologico de| rife-
rlmento de uomo a Dio"e di considerarla come fonte del dina-
m|smo gnraua del suo pro [ess0. S |r|tuae dall'altra scopria-
moc he la motivazione della |gn|ta U immagine, cioé delper-
che Iiomo € creato a immagine di Dio, consiste nella decisione
eterna EI Dio di destinare Iuomo all’intima e «amorosa» unio-
ne con Lui.
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a. Valenza costitutiva

Per cio che concerne limmagine considerata nella linea
della valenza ontologica e costitutiva all'interno della struttura
dell’essere umano, Incominciamo da una dichiarazione del
Santo che puo essere considerata anche una definizione de|l'a-
nima; e?h Infatti parla dell'anima_come di una realta pellissima
e perfetta perche & iImmagine di Dio: «[anima in se ¢ bellissima
e perfetta lmmag_m_e di D10»1 Riconoscendo, alla dichiarazione
il 'valore di definizione, siamo spinti a considerare l'immagine
come elemento ontologico e costitutivo, sem re,pergraua, ella
natura umana. La conﬂgurazmne dellim agme ome, realta
ontolo%mo-cpsmutwa delfa struttura dell’esser& ymano aa origi-
ne a una serie di deduzjoni che risyltano essenzjali per |a ¢q
prensione dell'uomo. Anzitutto spicca la sua inalienabilita o
Indistruttibilita; per cul, secondo l'affermazione del Santo, I'ani-
ma, non importa lo stato ahissale di disordine morale in cui si
trova, «rimane perfetta cosi come Dio la ¢reo»2)

Il carattere indistruttibile delhmmagme, a sua volta, mette
in evidenza due aspetti Intrinsecamente collegati: cioe dal
momento ﬁhe manifesta il carattere indissolubile del ra P rto. e
quindi dellappartenenza reciproca tra Djo [uomo, evidenzia

anche, e senza esitazione, il carattere optologico-costitutivo del
riferimento dell'uomo a Dio. La natura jndissolubile del rapgor-
to fasi che | (Ppa_rtenenza reciproca, sul piano sostanziale come
nota lo stesso Giovanni della Croce rimanga intatta ¢ attiva,
Quindi, I'essere immagine ha il valore di causa e di ragione del
fatto che I'anima esiste come dimora abituale e permanente di
Dio, eI czhLe Egli non abbandonera mai, qualunque sia il suo stato
morale

Ancora: per il carattere costitutivo che riveste nell'ambito
della struttura dellessere umano, I|m\ma?|ne rivela chiaramen-
te anche che lorigine dell'uomo_non e dal basso ne tanto meno

da se stesso, ma e dallalto: e Dio la fonte della sua vita.

%qug ma’ per. %rﬁfg dﬁ%’?ﬂlﬂ%'té“ OnetF rg:aatrunr]glg Ieerg’t%é come Dio la
«
credy (C%r. e’ %LQQ% L P

A «E necessariq ricordare che jl Si

Presentlebmeﬂ]uzglﬁlg%lan|ma, anche in q eq

erra».

re sostanzialmente dimora ed é
Pa dePplaﬁ grande peccatore Lfeqla
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L'affermazione di Giovanni della Croce nguarda la persona

sotto un duplice asloetto quello dellattivita dell'amore e quello

naturale; secondo il primo essa vive per amore in cio che ama,

Blvezcze secondo Iaspetto naturale la fonte della sua vita e n
0

b. Fonte del dinamismo di trasformazione in Dio

Il nostro_Autore ci fornlsce anche |a ragiane della voI|2|one
deII uomo a |mmagbne e somlp lanza di Dio, cioe ¢l aiuta a capi
re il perche Dig abbia vo uto uomoasuammagme som|gl jan-
74, La ragione fondamentale egli la vede nella deisione prétem-
porale con la quale Dio ha stabilito Ia volizione dell'uomo per la
Intima e amorosa unione con se. Quindi il carattere costitutivo
dell uomo e quello di esistere.come chiamato a «ricevere la somi-
?Ilanza | Dio e trasformar3| in Lui»23 Tale caratteristica cqsti-
utiva agensare che alluomo occorre una struttura interiore
adatta che lo abiliti & lo renda capace di tendere a tale meta che
Ber Ul rlsulta essenziale. Ladotazmnedltutto questo pensiamo

e3|aracc |usa[Propr|o nel fatto della sua volizione & immagi-
ne d essa che sono statl forniti guel dinamismi
necessan che ?h ermettono_concretamente di diventare 3|m|Ie
a Dig e di trasformarsi in Lui, _
pen5|ero del mistico Carmelitano, al riguardo, risulta
chiaro ed esplicitg, e che N0l possiamo afferrare attraverso le
desc1|2|on| cne e%h faéie le aIt|s?ng Yette della peé fzmne SR -
rituale, a cul estinato fin dall’eternita, e de camm|
che porta ad esse Lo stato def|n|t|vo della pienezza dell'uomo,
e, secondo Gjovanni, «l'unione amarosa» con Dio, IaEnena tra-
sformazione In Lui; dichiara esplicitamente: «siamo stati creati
proprlo Per questor4

Vogliamo prendere in considerazione alcuni riferimenti che

trovianio nel Cantico spirituale B, dai quali possiamo dedurre in

, 22«Lan|manonhalasuaV|a orlgalng) nel cor 0, al quale anzi la comu-
nlcF a(}/i/eper?moeln clo chea ero, otr a%u taV|tad| amore
orza della ‘quale ella vive in Dio che ama, I'anima naturalmente e radi-
%%.ﬂeu”atf BCOéngj tutt gl esseri creatl a la sua vita | n Dio» (Cantico
21 'd La salita del monte_Carmelo, 2L 5,3.
21d., Cantico Splrltuaqu 29,3.
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modo chiaro che la volizione dell'jomo a immagine e somlgllan-
za (i Dio, costituisce la_radice e la fonte della’sua abilitaziong
Intrinseca a diventare Dio per partecipazione. Il primo rifer|-
mento lo troviamo Ii dove il Santo, descrive la grazia del matri-
maonio 5ﬁ|r|tuale tra l'anima ¢ |l Flgillo_ di Dio. Dal testo appare
chiaro che Ia{P_otenza e l'efficacia del dinamismo di grazia dell'y-
nione, proveniente dal fatto di essere |mma%|ne, ¢ di una tale
Intensita che trasforma l'anima nell’Amato, fino a farla diventare
una sola cosa con Lui. Per introdurci in questo mondo straordi-
nario di grazia, I'Autore ricorre alla immagine del matrimonjo
naturale, Con la guale riesce a rendere quasi palpabile la forza del
dono del dinamisma di grazia concesso attraverso |a volizione e
la creazione dell’animaa sua |mma?|n_e e.somiglianza; con la
grazia della sya |mma9|ne_ le ha conferito il potere di diventare
«divina» e «Dio per paftecipazione», ascoltiamolo direttamente;

«Nel matrlmomo(féolrlt,uille tra l'anima e il Figlio di Dio, suo
Sposo., luna parte si aa all’altra in possesso totalé con yna certa
consumaziong dell'unione amorosa in.cui, per quanto e possibi-
le in questa vita, I'anima viene resa divina e Dio_per partecipa-
zione.. Infatti come nella consumazione del matrimonio natura-
le, come dice Ja Scrittura (Gn 2,24), sono due In una carne sola,
cosi anche nella consumazione di %ues,to matrimonio spirituale
fra Dio e 'anima, sono due nature nell'unico spirito e amore»2

E la consumazione «dello stato. felicissimo del matrimonio
con il F|gl|o di Dio» r,fduce I'unione delle due nature a tal
punto ché ognuna, dice il Santo, «sembra Dio:

«'anima viene fatta entrare dal _S|gnore nel giardino per
consumare con Lui_ lo stato felicissimd del matrimonio,. nel
quale si opera un’unione delle due nature e una comunicazione
tale di quella divina e quella umana che, pur conservando cia-
scuno il'proprio essere, ognuna sembra Dio»A

Prosequendo la descrizione, quasi.in modo plastico, della
r?]lazmne d'amore trasformante dell'anima in Dio, giunge a dire
che;

2. 4
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viva e perfetta da poter dire con verita che ’Amato vive nell’a-

Al

mante e questi in quello... ¢ che [uno ¢ l'altro e ambedue sono

una cosa solanZ7e che «'anima viene resa divina e Dio per par-
tecipazioney.

«I’immaqine dell’Amato viene riprodotta in maniera cosi

Dal secondo testo conosciamo alcuni degli effetti del matri-
monjg SP|r|tuaIe, nquardann le qperazioni intellettive dellani-
ma; I'anima, una volta arrivata al matrimonjo spirituale e tra-
sformata nell’Amato, diventa IuoPo_dove Dio spira |0 Spirit
Santo, e compie le sue azioni intelfettive addirittura nella Trinita
e insieme ad essa:

. «Nella trasformazione a cui 'anima giunge in terra, questo
spirar passa da Dio a lei e da lei a Dio con molfa frequenza... Non
Ce da mer_a\u%ham che lanima sia_capace. ¢i una cosa tanto
sublime, cioe Che ella per partecipazione spiri in Dio come Dio
spiri in let. Infatti, data che Dio le faccia la grazia di essere unita
con la Santissima Trinita, %rana\p,er cui elfa djventa deiforme e
Dio per gartem )azione, nof) € piu.incredibile che anch'ella com-

ja il suo atto d’intelletto, di notizia e di amore nella Trinita con-
luntamente con essa e come [a stessa_ Trinita, ma per parteci-
azione,. Ecco che cosa vyol dire, continua JI Santo, essere tra-
formati nelle tre Persone In potenza, in sapienza e in amore, in
cut 'anima e simile a Dio»&

La.creatura umana, accecata da tanta luce e schiacciata dal
Peso di tanta altezza, gotr_ebbe provare smarrimento e rimanere
nterdetta, sconcertata e incredula. Tale stupore e smarrimento
Potreb_be aumentare af)prendend_o che I'anima acquista valenza
eologica di luogo delle operazioni di Dio e che, addirittura,
come abbiamo ascoltato, arriva a compiere la sua attivia intel-
lettiva in seno alla Tripita e insieme ad essa. Il Santo sembra per-
cei)qre questo senso di smarrimento che potrebbe impadronirs;
dell'anima; e vuole rassicurarla sulla veridicita di quanto le puo
accadere, se essa risponde con fedelta alla chiamata all'amore a
cui e stata predestinata fin dall'eternita. E la garanzia, che costi-

o~ .

tuisce la certezza di tutto cio, e fornita proprio dal fatto di esse-

A
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re stafa creata a immagine e somiglianza di Dio. Infatt] dice
esplicjtamente che «Dio"la creo a sUa immagine ¢ som|gl|anza
perche potesse giungere a tale meta» 2 La forza di questa affer
mazione la 033|amo afferrare ricordando il principio, di cui ¢i
5|amo servm S0 ra rmmf)lo recita che [l fine e a causa (i
tutte | e cause. |can olo. alla doftrina sttuaIe e in modo
particolare a uestu tima dichiarazione del mistico carmelita-
00, possiamo affermare che, se il fme per cui siamo stati creati
elademsmne ratunaeamorosa di Dio di vo ermEerdwentare
simill a Lui e er artempazmne come ha espressamente
detto G|ovann|dell Croce, allora questa decjsione eterna di Dio
deve essere, anche la_ragione unica della volizione dell'uomo 3
sua immagine e somiglianza, Per cui, senza questa decisione di
destinarci”all'unione e trasformazione amorosa in Lui, non
avremmo potuto. c?m rendere 1l motivo della nostra volizione a
Immagine e somiglianza di Dio.

2. L’esperienza di Teresa

Se Gigvanni della Croce ci ha fatto entrare nella ncchezza
di vita divina nascosta nella dignita dell'imma me attraverso a
SUd esperienza, e messa a nost ad|sp03|2|one ed |ante agaro-
[a sapienziale, Tersa d’ wlamvece ctintrodyce nel misterg del-
l'anima fatta a immagine di Dio mettendoci a contatto diretto
con la sua esperienzaspirituale, che mette a nostra disposizio-
ne ¢osj come zamﬁllla alla fonte cristallina della comupicazio-
ne divina. Ma anche per quanto nguardaladottrmad ella misti-
ca spag noIa non e tanto I'abbondanza di testi quanto il forte
rsTPessore dinamico della_ sua, percezione esperenziale.

ed |ante tale dono che D|o le fa comprende_ il perche Egh Ci

abbja voluti e fatti a sua |mmagi|ne e quanta ricchezza e béll
za derivi all'apima da questo fatto. E penso di non essere Ionta-
no dalla verita, se diciamo che la visione teresiana della vita spi-
rituale e del suo sviluppo appare.come un continuo progresso e
attuazione di quanto e gia % erminalmente presente nel dono di
essere fatta a |mma iné'd

Laspetto pid carattenzzate e piu tipico della dottrina tere-

Albidem, 394,
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S|?na riguardo a g stg tema, e certamente il grande risalto che
lla da_con forza aII ensita dinamica di grazia racchiusa nel
fatto d| essere creataa |mmag|ned | Dio. In tuttr 1 testi, infatti,
mcm la antarpara ell'anima come immagine di Dio, nofiamo
che questa espressione eserveperqmsuflcareecelebrare label-
Iezza ricchezza, rqrandezzaelecce lenza deH’anima, e per esal-
tarne. 1l ruolo-valore di dimora stabile di Dio, dove clog Eqli
risiede come amico, partner e maestro, Ma il racconto della sia
esperienza si)lrltuale nonostante lo straripamento del dinami-
smo spirituale di grazia, ci offre anche la §OSSIbI|ItadI scoprire
e di evidenziare iI°carattere costitutivo e ontologicq che [imma-
gme riveste nella struttura dell’essere umano. Percio, dalla cono-
cenza del suo insegnamento- es,oerlenza p0SSIAMO ricayvare uno
schema ideale che ci permette di presentare il fatto dell’ |mma?
ne nell duPhce dimensione: nella funzione di elemento costl
tivo nella struttura dellessere umano, e.di fonte da cul sgor?a I
dinamismo di grazia che, avanzando, divepta up fjume in pjena
e Investe trflvolge e spinge Teresa fino alle piu alte vette della
vita spiritua

a. Aspetto costitutivo

Incominciamo col presentare jl primo momento sofferman-
doci sul racconto della sua esperienza spirituale che Teresa ci
narra nel aRe azmne sglrltuale 54, Attraverso di esso veniamo a
conoscere che 1l fatto deHimmagine, cosi come e esperito dalla
Santa, si configura come yalore cost|tut|vo nella struttura onto-
logia dell'essere umano; il carattere costltutwo nasce dal fatto
che limmagine evidenzia la necessna lel rénporto personaee
Intrinseco tra Coluj che e l'originale e chi ne é «copia» o, meglio,
«partecipazigne». Il testo, assmmealla meraV|gI|a er Ja straor-
dinaria %raua della Presenza e compagnia coStante di Dio che
Teresa scorge in se stessa, da forte, SBICCO allo stupore prodotto
in lei” dalla rivelazione o comupicazione diretta dello stesso
Signore sul valore inestimabile di avere un'anima fatta a imma-
gine di Dio. E cio che Teresa dira, risulta di una valenza e di una
Dortata particolare se tenuto conto del retroterra culturale in cui
ella si muove. Che sappiamo essere dominafo da una visione
antropologica negativa dell'uomo; prova ne e la concezione di
«creatura Vile» chie ha della sua anima. Per cui, la sorpresaelo
stupore che ella prova, se riflettiamo un momento, nasce pro-
prio dalla scoperta del valore incommensurabile della ‘sua
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anima, cioé di avere un‘anima fatta a i |mmaﬁ|ne di Dig, poiché il
fatto deII |mma%|ne e lafonte o sozgente della straordlnana gra-
2|a della grese za ¢ compagnia di Dio in sed) Dal testo che

bhiamo Citato In nota emerge un fatto cheebenePrendere in
con3|dera2|one da esso cioe fisulta che la dignita dellimmagine
ha 1l valore di elemento costitutivo nella struttura del|essere
umano che comprenae la dimensione estetica e la sfera dinami-
ca, da cuj derivano allanima bellezza ¢ ricchezza.

Ma l'aspetto costitutivo della dignita dell'immagine assume,
anzi esprime una valenza ecceziondle scoprendola come radice
della presenza di Dio nell'uomo; per cui la presenza di Dig non
ha 1l significato di un venire neflanima dall’esterno ma di up
manifestarsi,_di_uno svelarsi di Dio nascosto nel bozzolo del-
lTmmagine. Per Teresa, entrare nel mistero della propria anima,
subnlﬂca assistere a uno spettacolo meraviglioso, e Un «vedere»

10 VIVO € Vero nascosto In lei dischiudersi e svelarsi alla sua
anima, per stare a tu per tu con ler e comumcarle «COSe che non
le ¢ possibile ridire»3l Un uItenore apP_rofon imento e confer-
ma i ossmmo ricavare dal lib ro e mansioni o Castellg
Interlor genenza spmtuae ella Santa ci_permette di
amPlare| uar ja ricco degli elementi costitufivi racchiysi
nellimmagine. |oe possiamo conoscere il valore incomparabi-
le dell’animg, la sua beIIezza ricchezza, eccellenza e immensa
capacita, ¢ il dinamismo mesauribile di grazia. Anzitutto Teresa,
con la narrazjone.della sua esperienza, Ci fa partecipare alla tra-
boccante gioja spirituale che le deriva dalla comunicaziong divi-
na sulla profondita |nsondab|le del mistero della sua anima, e

K)Asc? tiamola:«Una volta ero raccol ta con la compaﬂma che poré

Pre nel r“ma e Dio m(hsedn ro_che stesse cosj Prese te In essa
rlc amarmj alla mente.cio.che ﬁses Pietro: Tu sei il Cristo, figlio di D\o
V[vo™ perche cosi era Dio vivo ne |a }ma Ques&a pF]esenza non ed:ome
altre Visioni in g ?nto rende forte [a fede, drmodo che non si pud dubitare
che la Tnmtaene a nostra ammw resenza, loeressenzae er potenéa»
~«Siccome ero s% entata nel \vedere I ecce saestraordlnarlaPra ez-
zalrhunacosa tanto, vile come Ianlmamla intest dirmi: *Non e vife, Tiglia,
Berc e e fattaa mia Wma@ ge» E questa e la ragiong, a%%w gf Teresa, per
ur Dio s compiace elle n?stre anime che non tre creature»
(Teresa di GeSli Relazi nlsplntua 54).

«Una volta, mentre?ocon Ia resenza delle tre divine Persone che

BOBO nell’anima,. Esse mi fecero ve Lina luce gom viva da non avere
ubhio che Dio Vivo e vero fosse in me» Relazione 5
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che_prima non conosceva. E scopre che la ragione di tanta
Prof_ ndjta e impenetrabilita del mistero dell'anima, non pene-
rabile da nessun intelletto umano, «Per quanto acyto sia», sta
roprio nel fatto di «avere un‘anima fatta a immagine di Dio».

alone di mistero stllumina gi una luce splendenté consideran-
do che il fatto dellimmagine ¢ la vera e unica ragione, come gia
abbjamo rilevato, della élezione e della destinazione dell'anima

dimora abituale del Signore: sorgente di tutta la sua eccelsa

a
bellezza e grandezza:

. «che cosa @ I'anima del gjusto se non un paradiso, dove il
Signore dice di trovare le sue delizie? E allora come sara la stan-
za'In cui i diletta un Re cosi potente, cosl saggm, C0SI puro, cgs|
leno di nfchezze?, No, nan vi e nylla che possa Raragonarsl\alla
rande bellezza di un‘anima e alla sua Immensa, Capacita! |l
ostro intelletto, per acuto che sia, non arrivera mai a compren-
derla, come.non ;g)ot_ra_ma| comprendere |ddio, alla cui immagi-
ne e somiglianza noi siamo stati creati»®

Percio, conclude la Santa:

« inutile sﬁan rci nel cercare di volere comprendere la bel-
lezza del Castello f ella anima); perche.., basta pensare che Sua
Maesta |ha fatta sya immagine [?er potere appena comprendere
la sua dignita e bellezza»3

. Ripetiamo che la valenza e il potere delle sue affermazjoni
dipendono dal fafto che non nascono da un'intuizione intellet-
tuale.ma dal suo incontrg con Dio nella refgh|era34. o

. Che la conoscenza_di avere un'anima fatta a |mma|g|ne di
Dio e di essere questo fatto la vera causa e fonte della grandez-

za e bellezza dell'anima, sia stata una vera sorpresa per Teresa,
e lei stessa a dircelo. La sorpresa riguarda la conoscenza non

%ll\(/il Castello Interiore M 11,1

_ J«Mentre (\)/%glstav supplicanda il Srhqnore che %arlasse al osto\mﬁ),
poiche non sapevacosa diye né come Incontinciare. . mi si presento cio che
airo, ﬁer mmare con un fondamento; considerare Ianlmai nostra come Hn
Faste o fatto di un solo diamante o di un tersissimo cristall

0» e che Dio
atto a sua immagine (Ivi).

d
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tanto ¢li avere un‘anima quanto che essa é fatta immagine di Dio,
poiché é da questo fatto che derivano aHanima tanta grandezza
e bellezza. E non sapere cio, cjoe non sapere che essa e fatta a
immagine di Dio, per lei, equivale a non sapere niente di noi
ste33| a | norare colpevolmente limmenso valore che siamo:
a BV en|55|mo d| avere un‘anima, ma non ne capivo il valo-
ec I ['abitavan
Conoscere quind essere fatti a |mma%|ne di Dio, per Teresa,
5|gn|f|ca conoscere 1l profondo mistero che siamo nol; e trascu-
rare Testa conpscenza, dichiara, significa commettere una
«bestialita» peggiore di chi ignora le proprie generalita:

«non € poco dispiacere e confusione che, per propria colpa,
non comprendiamo noi stessi e né sappiamo chi siamo. Non
sarebbe grande ignoranza, figliole mie, se chiedessero a uno chi
fosse e questi non conoscesse né sapesse chi fosse suo padre né
sua madre, né di quale parte? E se c1uesto e una grande bestia-
lita, & senza paragone piu grande quella che ¢’8 in noi dinon pro-
curaredlsapere chi siamo, ma di fermarci solo a questi corpi»3.

Nel libro Cammmo dlrﬁ)erfezmne per descrivere la bellezza e
I'eccellenza dell'anima, uanto immagine .di Dio, ricorre
allimmagine dell'edificio costruito con sontuosita e adornato di
ori e dj pletre preziosedr.

|| fatto di essere fatta a |mmagf|ne di Dio non solo ¢ I3 ragm-
ne del valore e della grandezza dell'anima ma e anche |l titolo d
«nobilta della naturd», dell'uomo e soprattutto la realta che lo
rende capace e lo abilita «a frattare nientemeno che ¢con Dio»3
Maper la Santa il fatto deH'immagine, configurandosi come ele-
mento costitutivo dell®essere umano, € anche la ragione dell'in-
distruttibilita del vincolo e del rapporto personale'tra ['uomo e

%g an |nod|Perer|one Sap 2811,
astello Interiore, M 1,1,
3 «/mma |n|amoc e denfro'di noi ¢ un palazzo di %randls ima ric-
chezza, fatto grfoe ||o|etre prezjose, come canviene p r nta nore
e.nqn Vi e un edificio. dl tanta be[lezza come. unanlma ag enag
virtu.. Pensmmoce questo palazzo abita |l 0, ran Re, che si e degnato |
essere vostro Padre, e t?SE)ISO SUun 5% randissimo pregio, ceel
vostr%calorg Elammmo erfezione,

la,, Interiore, M 1,1,6.
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Dio. Realta questa che neanche la tenebra pit profonda del pec-
cato puo minimamente scalfire; e quindi benche:

«non vi siano tenebre cosi dense, né tanto tetre e buie da
superare quelle prodotte dal peccato», tuttavia I'anima «conser-
va sempre la ca'oacna dldgoderllo», e «il Sole (il grande Re) s_iJIen-
dente che sta al centro deHanima non perde, per questo, il suo
splendore né la sua bellezza»3.

Possiamo terminare. l'llysfrazione del carattere costitutivo
delllmmaﬁme nellambito della struttura dellessere. umano,
considerando quanto la nostra Autrice djce sulla capacita dell’a-
nima. [l carattere costitutivo deIUmmagme r_%;gmnpe la pienez-
za includendo assjeme al fatto di esseré I'aninid voluta ed eletta
come dimora stabile de| Re, anche il fatto di possedere «immen-
sa capacita», come intrinseca conseguenza dellintima e amoro-
sa untone con il Re suo Signore e Sposo:

«Portate il vostro sguardo al centro dell’anima, dove & situa-
to I'appartamento o il palazzo del Re», il quale Ia illumina da
ogni parte, per cui «le cose dell'anima si devono considerare
sempre con ampiezza, estensione e magnificenza, senza paura di
esagerare, poiché la capacita dell'anima sorpassa ogni umana
iImmaginazione»40.

b. Aspetto dinamico

. Dopo il tentativo_di raccogliere dalle affermazioni teresiane
i vari elementi che ci hanno germ_esso di abbozzare un quadro
de|l'aspetto costitutivo dell'immaging, ora V0%|Iam0 evidenziare
piu direttamente I'altro aspetto derivante u_g almente dal fatto
di avere unanima fatta a immagine di Dio, quello. dinamico,
Come abbiamo accennato, il caraftere dinamico deH |mmag|ne e

quello che piu spicca e domina nella dottrina e narraziong del-

D Cfr. ibidem, M 121 1] caratterf indistruttibile del vincolo a mativo
?,elllmmﬁ%me risalta anche attrav r?,o ates;monlanzadeIIaSan,ta sul signj-
icato dellunione; «Nor],cre ere, flolia, cpe unione consista nell'essere |(i|-
nissima a me, ge,rche tali sono ancfie quelli che mi offendono, benche non lo

VOgl% ) %Rel zmng §9).

idem, M 1,28
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I'esperienza sttuaIe di Teresa. L'aspetto dinamicq risulta tanto
forte e marcato, da potere essere assunto come ottica per Ie?(fe-
re e comprendere, per esempio, la sua grande opera del Castello
Interiore, che ha inizio e termina accennando al fatto deU'anima
creata a immagine di Dio; nella stessa ottica si potrebbero con-
siderare anche le Relazioni spirituali, La narrazione teresiana
permette di stabilire nell'inizjativa di Dio la decm?ne sia qi vole-
re Iuomp fatto a sua |mmag|ne che di conferire alla dignita del-
limmagine |I,ca_ratter?ld| S rgente del dinamismo, di grazia che
na abilttato I'anima e I'ha resd capace di essere abitazione e sta-
bile dimora del gran Re del cielo; dalla cui presenza scaturisce
tutto quel mondo di grazia e di amicizia che inonda, circonda
Teresa e che la trasforma a tal punto da condurla alle nozze spi-
rituali col suo amato Signore. L .
Unaémma_ Idea di tUtto questo Ja possiamo ricavare dajlim-
magine che lel usa per descrivere il riempimento dej bacini di
due fontane, Il gnmo viene  riempito ?,r?ndendo da lontano
mediante «acquedotti e artifici», mentre Taltro, essendo costrul-
to nella _sor?ente che ¢ Dio stesso. abitante nel centro deUanima
riceve direttamente Iacg_ua e Si riempie senza rumorTl e faticadl
La%qua che sgorga da Dio e fluisce in og,m parte dell'anima, ha
anche 1l potere di rendere «le opere deUanima gradite a Dio e
agh uomini, perchegroce ente da %uella fonte 0] vita nell?l quale
essa € ?qntata come un, albero»& E uno degli effetti che 'acqua
SOrgiv |V|tagro_duce el ailatamento dellanima per riempirla
di Dent «eccellenti ed ineffapild3 .
Tersa ci ha detto che il fatto dellimmagine @ la sorgente
della sua abilitazione ad essere dimora e abitazigne di Dio, |l
%ual? e in lei come sorgente da cui le derivano «lg incomparabi-
le bellezza» e tutto il dmamismo di grazia, che la tanno essere lo
specchio In cul «Dio si vede riflesso»4e dove lel _scor|ge erimira
limmagine del suo Signore, dira: «mi bastera di riporre lo squar-

4 «L’acqua deriva dalla stessa soraqente che & Dig... € Si riversa iH ogni

A0 T e e o
» ye=y T

pibidem M 122 /

LB«ARpena I’.acgua celeste commm% a sgor are daa]la sua sorgente...sem-
bra c“well Qstr? |BI o sl vaﬁadllatan 0 efl ampliando, empientosi di_beni
ecce enleJne fanill, tanto che [a stessa anima non sa comprendere cio che
riceve (Ibidem, M IV.2.6).

MRUiz de laPera J.L., Op. C, p. 177.
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do neII'lmma?me che porto nell'anima»& Ancora, il dono di
essere immagine di Dio'e, per Teresa, certezza dellabituale com-
pagnla di Dio ¢ ?aran"zla di frovarlo. in sé e dj trovarsi in Lui:
«Intesi queste parole: "non affannarti per chiudere Me in te, ma
cerca di chiudere te in Me"»4. Nelle g,uar_te mansioni racconta
anche della potenza che la voce soave di Dio esercita I'anima per
attirarla a se4/. _ o _
Il dono di essere fatta a immagine € Ia ragione del legame
amoroso e indissolubile tra Dio e Ianima, la quale lo sperimen-
ta come «impresso nel suo interno» senza avere «alcun dubhio
che Dio sia in lei ed ella in Dio»48 E Dio volge a\tutto_vantagglo
dell'anima il fatto della sua presenza in esSa: € lul infatti” che
rende I'iniziativa amorosa di’ «introdurla» nel suo centro, dove
gli dimora; dove si fa incontrare da essa per mezzo dell'orazio-
né di unjone. Pers |egare questa Iniziativa gratuita e amorosa
di Dio, I3 Santa ricorfe allimmagine della “«cella vinaria» del
Cantico dei cantici:

«mi ricordo di cio. che, dice Ia_SPosa dei Cantici: il Re mj ha
condotta nella cella vinaria”, o piuttosto, come credo che dica,
mi ha introdotta”. E, Ia oraziohe di unione e_a%)unto la cella
vinaria nella quale il Signore intende introdurci»4)

. Da questa unjone I'anima_ «esce mutata in piccola farfalla
bianca., che non st riconosce pi». La trasformazione accende In
lei un «desiderio vivissimo di lodare Dio, sino a bramare di
st_r\ugiger_m per lu»3. Piu viene trasformata dallamore divino e
piu Tunione tra Dio e lei diventa profonda e vincolante, tanto
che la presenza dj Dio diventa abituale «compagnia»: «tanto piu
un‘anima progredisce e piu continua_si fa la_sua compagnia col
buon Gesu.., & sente vicino nostro Signore Gesu Cristo». Tanto
che la sua vita puo essere definita Con un'espressione tipica-

HCfr. Teresa ai Gesy, Autogiograﬁa, 314,
4 1d., Relazione Sé)lr.ltu%]el o
47«,|l([1ran Re che risie enelcastello...agulsadl huon asto[e, emette

unfis?hlo anto soave da non essere %uasl ercg)lto ma con il quale fa cono-
?\c/e?[ezasuavoce, acciocche Ianima entri nel castello» (Castello Interiore, M

I

idem, MV,18.
[dem’ Mv,l,lz.
laem, M V,2,1.
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mente paolina; una vita con Dig in Cristo, & il Suo vivere, un vive-
re in e di Cristo5L E tanto era intima la compagnla che poteva
trattare con Lui sia nell'orazione che fuori; & tanta era fa vici-
nanza che non poteva non ascoltarlo®
Ma la Santa ci introduce nel piu intimo del santuario dell'a-
nima fatta a |mma?|ne di Dio, nelle settime mansioni . del
Castello Interiore, vertice ultimo del cammino spirituale. Qui Ie-
sperienza. spirituale riveste il valore di anticipazione, In guesta
vita, di ¢io che sara il nucleo centrale della gloria e delle delizje
proprie della vocazione cristiana nello stato definitivo. Quellg
che piu sorprende ¢ Ia chiarezza con cui Teresa vede nel fatto di
essere creata a Immagine di Dio la sorgente o Il perché deIIa
caPacna el gnlma dr ricevere comupicazigni divine da Barte
ignore, di essere luogo storico di anticipazione, in questa
vita, delle rea taf es?no pro r|e deIIo stato escatologlco e di
essere oggetto della delizia di Ella, infatti, considera «yna
grande Isericordia di Dioy, versod| noi, Il fatfo che Eghabb
omunicato a yna Eersona favori tanto sublimi, perche per
mezzo di essa [i possiamo_conoscere anche not. Quindi, dice
Teresa, pifl saprenq che il Signore si comunica con'le creature,
iU fo loderemo, piu avremo; stima delle persone con Je qual
gli tanto si delizia e piu_lo rmgrauamo er quanto ¢i fa.cono-
scere per mezzo_di lorg. Che ci Siano anime alle quali il Signore
comunica i suoi favori e che sia una %rande grazia per noi, i
evmce dal fatto che ogni anima, essefido fatta a immagine di
|o e5|ste er questo €d e destinata a questo: ma se non Stimia-
%ue le ersonefavontedaISlgnore ¢ perche, pur sapendo i
avere un‘anima fatta a immagine-di Dio,

. «mache non apprezziamo come merita, quale creatura fatta
a |mmag|ne e somiglianza Dio, cosi non comprendiamo | grandi
segreti Che sono in‘essa»x3

51La %nta racconta guesta sua esperlen|za III tersa ersona «UnaJJ -
sona che e uesta razh  unitamente a molte altre..., gJInCIpIO andava
molto IMpressi nata ere e non caﬁlva cosa fosse, non vedeva nulla e_cio
Honostan %lnten iPCoa ch |arame ;SSGTG Cristo quegli che le appariva,

anon du ltare»
«o%mvo Ita che vo ev?trat are c0 ?ua Ma?sg elr% p&r\e/\ll%%he le fosse

Cos (ilJ %W/ﬁ {er fra

asclare d‘ascoltarlo» (I
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A Teresa invece, perdoura benevolenza di Dio, & stato con-
cesso di fare esperienza del mistero della sua anima fatta a sua
immagine. Una volta introdotta nella «cella vinaria» della sua
animd, ne ha ammirato | %ranm tesori e segreti racchiusi in essa.
E.Ii, ha compreso che 'anima, per il fattoche & creata a imma-
gme di Dio, Se da una Parte e lo'specchio dove Dio st vede rifles-
0% dall'altra guo con emelarm scolpita nello specchio della sua
ongme nella SS.ma Trinita%. [I dono dell'esperienza del miste-
ro Oella propria anima ¢ |a fonte del suo. magistero e credibjlita.
Se?uendola nella narraziong delle meraviglie’che il Signore le ha
fatlo conoscere atfraverso il dono di essére voluta c?me imma-
gme di Dio scopnremo e.comprenderemo a quale altezza ci ha
chiamati Dio. facendocj a sug immagine e somigfianza,
Scopnremo cioe che, giunta alle settime mansioni, “le s1 ¢
dischiusa la inesauribile ncchezza del dinamismo di grazia del-
I|mmag|neeche lei poi ha d|sc lUSO anche a noi.

E incomincia col dirci che il gunto di partenza.o la fonte da
cuwosmamo attln?ere ger gelun% rea ueste vette € Il fatto deIIa
dignita dell’essere Tmmagine d sso Infatt] apé)are come I
raramnee |a radice della elezione, fln dall'eternita, della ersona
u ana ad essere ab|ta2|one 0, come dice Teresa, second o cielo

Dio: «In %ue agmsache hanel cielg, cosi Dio_deve avere nel-
anlma un tanza dove |mora splo, come in un secondo
clelo e anc di essere. 1| uo%o ove Djo incontra [uomo.
Dove a lei |l Slgnore le si e mostrato «nella sua sacratissima
Umanita» chiedéndole «di occuparsi delle cose di Lyl come fos-
sero proprie», assicurandola al contempo che «Egli si sarebbe
Interssato delle sue»/

Lo svnuPpo del dinamismo dell' |mmar?|ne segue un anda-
mento nuziale, muove l'anima a rientrare I se stessa fino a rag-
?mn ere il suo centro dove abita lo stesso Dio ¢ dove si Jealizza
a «misteriosa_unione»33; il centro dell'anima viene trasformato
In stanza nuziale, adomata con tesori piu preziosi e rarj». E
tutto pronto per il grande evento che all’ahima & concesso di spe-

5 Cfr. Teresa dj (?es'[uer‘L(\JlrJéObl\I/IO afia 27,4.
l l l
e
B« uesta mlsterlosau ione si fa n ro pit intimo dell'anima, ove
deve abitare lo stesso Dio» {‘bl em, MVII.23). P
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rimeritare in questa vita, la celebrazione del matrimonjo Spiri-
tueltl%_tlra lei ¢ Il Signore, che unisce 1 due con un vincolo indis-
solubile:

apostoli senza entrare per la porta, quando disse loro pax vobs.
E.un seqrgto_ cosL%ran e, un dong cosi eccellente che Dio comy-
nica |1 dll'anima in up istante, e il grandissimo diletto che l'ani-
ma sente non s a che cosa compararlo, se non che il _S|gnore
vuole mostrarle in quel momentq la ?Iona_che C8 nel cielo, ma

in modo piu glevato che con ogni altfa visione 0 gusto spirjtua-

«ll ,Signore appare nel centro dell’anima... come apéyarve agli

le. Non si puo dire di piu_che’l'anima, o meglio™il suo_spirito,
diviene una cosa sola con Dio; il quale, essendo puro spirito, ha
voluto mostrare |amore che ci porta, dando a comg\rendere ad
alcune persone fino dove il syo amore gmnge_, COSI p0ssiamo
logare [a sua grandezza, erche ha voluto unifsi alla creatura In
tal maniera da non volersi piu separare da essa, come quelli che
per il matrimonio non si possona piu separare»3

. Qui, tutte le potenzialita di grazia del dono della dignita del-
'imma Lne_raggmngono Il massimo dispiegamento e manifesta-
zione. L'anima’viene introdotta nella E)arte piu gr,ofon_d_a di s
stessad) dove contempla, non piu nella fede ma in visiong, il
gnés}ggoT%enr}ttgqle e piu alto della vita cristiana, il mistero della

«Qui le si comunicano tutte e tre le divipe Persone, le parla-
no, € le fanno intendere le parole che disse il Signore ne| vange-
lo: verra Egh, il Padre e o Spirito Santo ad abitare nell’'anima
che ama e 0sserva 1 suoi comandamenti... Lo stupore dell'anima
va ogni giomno aumentando, perche le sembra che le tre divine
Persone non I'abbandonino piu. Le vede risiedere nel suo inter-
no, e sente Ia loro divina compagnia nel piu intimo di se stessa
come in un abisso molto profondo»6l

Dlbidem, MVII.2.3.
Qi ik, MYU29.
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Giunta a questi punto, I'anima immagine di Dio € tornata
alla sua origine, a specchiarsi nella fonte primigenia, a vedersi
cioe scolpita nella stessa Trinita@

3. Il'valore pedagogico dell'esperienza spirituale

A forma di conclusione ci chiediamo quale apporto possia-
mo ricavare dalla conoscenza dell’esperienza spirituale fatta dai
due mjstici carmelitani, che possa corroborare la presentazjone
della dignita dell'immagine come fonte e ragmne della spiritua-
lita delliomo in quantg immagine di Dig. Crto, se r|V|Ie%|amo
I'aspetto fenomenico dell’esperienza spirituale, penso che non
pOssiamo tra,_rn_e_ne_ssun_v_antagﬁlo, ma se consideriamo tutto
alla luce dell'iniziativa divina, allora possiamo scorgervi la pre-
mura.di Dio.verso coloro che sono chiamati g percorrere un iti-
nerario spirituale comune a tutti. Per cuj, l'ottica «dell'utiljta
comune» aem)are la dimensione giusta per leggere e comprende-
re l'importanza anche della grazia straordindria del matrimonio
spirituale, che essi hanno sperimentato. .

. Anzitutto ¢ bene ricordare che le espressioni 8|_u saporose e
%m audaci, che abbiamo gscoltato sla da San |8_va ni _dflla
roce che da Santa Teresa di Gesu, non sopo frutto di una rifles-
sione telogico-spirituale ma di una esperienza sglrltuale erso-
nale dell'uriione trastormante con Dio nel mod Plu alto, che
P0SSa essere CONCesso a una g_ersona,umana ancora vivente sy
questa terra. E Il conteputo di tale sm%o_lare esperienza, e clio
che i mistici chiamano I grazia del matrimonio spirituale, che
rapgresenta il vertice piu alto a cui una creatura umana pug
essere elevata in questa vita. Nello stato del matrimoniq spiri-
tuale, come ci_hanno dichiarato 1 due grandi mistici del
Carmelo, si verifica | esPenenza di-yn rapporto personale e amo-
roso con Dio, cosi profondo e cosi Intimo, da far si che I due
diventing «una cosa sola» ci ha detto Teresa, o, come dice
Giovanni, si verifichi tra i due «una certa consumazione di unio-
ne amorosa». Luno e l'altra per esprimere l'indissolubilita, del-
I'appartenenza reciproca ricorrono allimmagine del matrimo-

& Cfr. ibidem, MVI1,2,8.
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nio naturale, dove la consumazione dell'unione fa dei due «una
sola carne»®

Dicevamo_che tale %rama benché sia concessa in questa vita
sol? alooch|33|m| e ordinata mtnsecamente comed?e Paolo,
«all'ytilita, comunex (ICor 12,7); quindi Il vero privilegiato, ¢
destinatario reale di questa grazia pon ¢ tanto, | agersona cuj e
concessa quanto la comunita cristiana che g il coipo terrestre
del Signore risorto; e pon pensiamo affatto di esa?erare dicenda
che essa € concessa a beneficig principalmente defla comune dei
cristiani. Cio comporta che tale grazia pon vada letta, primaria-
mente, nella linea del privilegio ma nella linea della mapifesta-
zione, della pedago 1a di Dio, che vuole condurre ed educare |
suoi figli in'Cristo Gesu per portarlr allunione cqn s¢, che € il
fine per cui li ha voluti e creatl. E questa sua sollemtudme la pos-
\amo cogliere proprio attraverso I'esperienza della graé énu
alta che puo essere concessa.in questa vita. Lo scopo pe
co de|I|n|2|at|vad| Dio consiste non tanto nel volere r|V|e |a-

due mystici quanto nel volere anticipare, tramite loro, CIO

c eco t|tU|sce la veraded immutabile definitivita dello stato bea-
tifico dell uom? cioe_ai quel ostatoacmluomoestato rede-
stinato_ fin dall'eternita6le per cul @ stato fatto a immagine e
som|IqI|anza di D|065

IF'vero carattere PI grazia del matrimonio sRmtuaIe gonsiste
nella sya valenza teologica ¢i anticipazione: co essacme aftra-
verso simbolj e Immagini, viene antmg) “reso manifesto gia in
questa vita ¢lo che a z)amene soltanto a o stato definitivo e che
[uomo rarqgmngera costruira I sua esistenza e camminera in
fedelta alfa’vocaziope all'amore di e con Dio, L anticipazione in
questa vita di cio che e proprio dello stato definitivo’ manifesta

@ Ricordiamo la descrizione del matrimonio, spirituale fatta da

Giovanni della Croce: «Inéessolunafarte sidaallaltrain ossessotot econ

una certa consumazwne I unigne amarosa In cul per%uantoeﬁ? e In

rqelstawta anima vi r]e resa. |vmaeD|orp?rparec(P lone alttl come

eIacoHsum zione del matrimgnio naturale, sonq due. in u a sola carne

Cosl anche ne aconsumamfnedlquestomatnmomos mtuae rapioel a-
, sono due nature nell'unico’ spirito e amore» (Cantico spirituale B,

e LD el A A
creas&e g !]8 é
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in modo visibile I'iniziativa amorosa e P_re,murosa\ che Dio ha
verso Ia universale moltitudine dei suoi figli. Percio, l'iniziativa
di Dio di.concedere e far sperimentare ad dlcune persone, gia da
questa vita, cio che e proprio e solo dello stato definitivo, ha in
ano luogo una valenza pedagogma e formativa. In quanto con
ale anticipazione, Egli vuole attrarre a se, sostenere, Iincorag-
?la_re e stimolare tutti gli altri suoi figli, chiamati a percorrere il
aticoso cammino delfa vita spirituale nella pura fede, nella

nuda speranza e nell'ardente carita.





