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HANNA-BARBARA GERL-FALKOVITZ, Dresden

Die Thomas-Renaissance des 20. Jahrhunderts und die
Suche nach dem Sinn von Sein

Als sich Edith Stein Mitte der 20er Jahre mit Thomas von
Aquin zu beschaftigen begann, trat sie ein in eine Thomas-
Rena|ssance die_in einer neuen Aufmerksamkeit auf die

nto or%m des Mlttelalters wurzelte. Auch hatte Husserl den
Phanomen- Be%nff erstmals wieder an_das Erscheinen einer
Sache gebunllen und die Erkenntnis (ber verschiedene
Zwischénstufen bis an_das Wesen  der Sachen selpst
herangefihrt. Durch die Phanomenolog|e war solcherart ejne
abgewandelte Form ontologwchen ragens in die Philosophie
zurtickgekehrt und verspra h eine uber den Neukantianismus
hinau gehende neue Grun ric tﬁng es en ens.

Unerraschend hatten sic am|t der . Sonderstrang
katholischen Philosophigrens und die Philosophie husserlscher
Pragung berthrt. So weist die erste Hélfte des 0. Jahrhunderts
keifeswegs nur bekenntnishafte Forschun en uber T omas von
A(‘um auf (Mandonnet Sertill anges arechal, Maritain,
Gilson, Grabmann Prz w?ra Ple |ewerth Anéiererselts
war die Ruckkehr der osog zur Frage nach dem Sein
auBerordentlich fruchthar; sie Schlielt erstr ngp ge Namen ein,
50 He|deg%er aber auch Conrad-Martius und Przywara, Diese
Dynamik”de nnaherung zwischen Scholastik urid Phanome-
nologie oder auch zwisChen katholischem. Sanderbesitz und
allgemeinem Philosophieren wird auch fr Edith Stein zur
Herausforderung: Sie vertieft sich anhaltend In eine theoreti-
sche Ausleuchtun% von Thomas.

Der letze von vier Schritten auf Thomas und die
Neuscholasnk zu geschient mit dem Werk Endliches und ewiges
Sein von 1935/36, das den herausfordernden Untertitel trdgt:
Versuch eines Aufstlegs zum Sinn des Seins. Damit gerdt “es
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absichtlich in die Nahe zu Heideggers Sein und Zeit. Endliches
und ewiges Sein stellt sich als Werk von synthetischer Absicht
dar, als Zusammenschau b|sher|%er groBanquegter Fragen nach
dem Sein. Jedenfalls versucht Edith Stein” kihn,“fur die
mittelalterliche und die “neugeborene Philosophie des 20.
Jahrhugderts eine Sprache zU finden, "in der sie sich
verstandigen konnen”1
Edith” Steins Meth%de Ist _dabei vom thomasischen

Denkansatz getragen, doc gerat sie wahrend der Ausar e|tung
immer naher zu” Augustinds: Sein Emstenzdenken er
dlenl|cher als ursPrun%Ilch vorgesehen "Obwohl 88
von homas ausgdg tesdoc stark au ustmlschg wor
Denn sachl |ch wird Edjth Stein die thomiasische Seinslehre an
der Personlehre orientieren, Dabel 1aRt sich die Person nicht
allein vom Sein, aber auch nicht allein vom Erkennen aufhauen,
sondern wesentlich von der Beuehung Dieser gedankliche Weg
fihrt zu einer Phanomenologie.der Pefson, die dle Ontologle un
Erkenntnisthearie tberholt. Uber Thomas’ Seinsdenken, tber
Husserls Ichdenken hinaus Offnet sich die Theorie zu
Augustinus" Denken aus der Relation: zu_ Hin age und
Hinnahme. Aus dem Be gre| en wird ein_Ergriffenwerden, ein
g:ecrgoﬁsne?ﬁm ein” Aufggtansein. Der Sinf von Sein wird

2. Die Beziehung von endlichem und ewigem Sein

Endliches wird bestimmt als das, "was sein Sein nlcht
hesitzt, sondern der Zeit bedarf, um zum Sein zu gelanqen
ferner ist es ein ‘sachlich Be ?renztes dessen Sinn ist: “etwas
und nicht alles sein”, Ewgesas eqen egrif besatum%ekehrt
“Herr des Seins” "Herr der Zeit" "alles sein™3 Endliches und
Zeitliches “decken sich aber nicht einfachhin. Um  das
eigentimliche Verhaltnis von Ze|tl|chke|t und Endhchkelt 2u

) dFedls {“% ﬁsdvevwe}%“ O Ve[S s RISgs 2 2 ces e
5 * gy enri Boe e}arf vom 215191 zit. nach W. Herdbstrlth
h efe e

Wgr?E e| n. Aus der Tigfe leben. Ausgewahlte Texte zu Fragen der Zeit
ghe 8, 95.



ENDLICHES UND EWIGES SEIN: 259

kldren, trennt Edith Stein zwischen Wesenheit und zeitlichem
Sein. Dabei_ gerat sie in die seit Platon hestehende
Notwendigkeit, “\Wesenheiten _(Ideen) gedanklich fordern zu
missen, ohne sie als wirklich vorzustellen. Denn: eigene,
wirkliche Freude kann man nur_deswegen empfinden, weil es
Freude Uberhaupt, als Wesenheit, qibt Solche Feinarbeit ist
wichtig, weil sich zeigen [a8t: Endfiches Sein hat einen Zu% aus
der Wirklichkeit zur. wesenhaften VoIIendung ist |cht
einfachhin —gleichbleibend  zejtlich | emgesc rankt
unvollkommen. Es kennt eine Art “Hohe", wo emeW|rkI|chke|t
In die voIIeW|rksamke|t ausbricht” so etwawenn ie stumme
Saite Flnnt ZU tonen das Sein "gent aus slch erahs

|st Zugleich seine fenbarung 4 50 verbindet 3|c das Dm
(ber die thm geméRe Welt des"Werdens und Vergehens maus
mit seinem voIIen Wesen und bildet in_ihr eine urspringliche
Wesenheit nach. Diese wiederum [aRt sich nur aufgrund “eines
tragenden Seins denken. Im Aufstieg vom zeitlich-wirklichen
zum_wesenhaften Sein riihrt_der letzte Schntt an ein in sich
gegrindetes, schopferisches, ze|tloses Sein se Ist.

Die gelmstet n Unterschejd unlgen enden. {edoch e|gentum-
lich sprachlos. Erkenntnis ynd Sprache enthitlen sich im Blick
auf das Sein selbst als vorIauﬁg Das gesuchte Sem a0t sich
philo oqmsch nicht herbeizWingen f annun%
auszuhalten: hier das innere Streben nach dem vollendeéten Sin
des Seins, dort die tatsachliche Unmoglichkeit, ihn vor ger Zeit
2u entschleiern. Leben vollzieht sich in picht zu losender
Spannung: "Was wir vom 'Sinn der Dinge’ erfassen, was 'in
unseren Verstand em%eht das verhalt sich zu jenem Sinnganzen
wie einzelne verlorene Tone, die mir der |nd von einer in
weiter Ferne erklingenden Symphonie zutrigt.”s

3 Die Wende von Thomas zu Augustinus, von der Ontologie
zur Theologie
_ Im sechsten Kagltel gre|ft Edlth Stem unmittelbar auf dep

Sinn des Seins, also aufdie Anfangsfrage zuruck, die sie mit
Heidegger gemeinsam hat. “Das Seir st eines, und alles, was Ist,

s th
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hat daran teil. Sein voller Sinn entspricht der Flle alles

Seienden. Wir meinen diese ganze Fulle, wenn wir vom Sein

sPrechen 6W|eso aber viéle Se|ende und zugleich ein
nhe|tl|ches Sein ?

_ Edith Stein sucht das Problem neu aufzufachern. Das Ganze
wird zungchst vom vollen Umfang her umfaft: Dazu_zahlen die
Natur, die Geisteswelt, die UTbilder (Wesepheiten) alles
Geschaffenen und letztlich das eine Urb|Id welches das Sein
selbst ist.7Ene solche Aufzahlung istjedoch falsch angesetzt, da
sie nebeneinander ordnet un zusammenfugt Was. tiefer
betrachtet ineinander ?ehort und doch nicht d felbe |? t. "In
diesem letzten und_letztbegrindeten Einen ist alle Fille des
Seins beschlossen. [] Jedes éndliche M|tteI%I|ed muR schlieRlich
%téll‘nd%esen anfangs- und endlosen Urgrund fiihren: das erste

S0 erweist sich, daf das Ganze nicht in "Teile”
auselnanderzulegen ist. Ung es stellt sich nicht so sehr eine
Stufenfolge, die addiert werden konnte, sonderp eine ratselvolle
Asymmetrie her: Das Ganze bedingt seine Teile, Ist aber nicht
aus seinen Teilen zusammengesetzt;

. Die Denkanstrenqung ‘'muR sich also methodisch auf
Entsprechung”, auf Analggie richten: W|e aRt sich analog vom
endlichen zu eW|%en Sein aufsteigen? Edith Stein referiert vor
allem die_ Auffassung des Thomas von ejner. doppelten
Moglichkeit der Analogie, Die erste Analogie meint eine einfache
Beziehung zwischen ziwel Gliedern: 2 ist das Do oppelte von 1 Die
Zweite Analogle meint eine ubertragene Beziehung; 2.1 = 6:3 =

dér Rede vom Sein |st nur diese zweite. Analogie
erlaubt. Sie schlieRt endlichen Abstand und unmittelbaren
Vergleich ZW|schen Seinund Seiendem aus und erlaubt doch ein
Ubertragbares Verhaltnis.

Mif" dieser klugen Unterscheldun? ist philosophisch
zweierlei gewonpen:” Endliches Sein erfaubt keine einfache
Extragolatlon auf ewi es Sem Zweitens ist es denngch erlaubt
ja_anders nicht mo den gemeinsamen Begriff Sein auf
unterschiedliche Gro en anzuwenden.
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Das. bisher erarbeitete Problem [48t sich ays der
ontologlsc en Differenz nunmehr auf die theologische Differenz
von Schopfer und Geschopf ubertragen Die gewmsenhaften
emzelnen Schritte dahin " unter der % Gibt es. eine
chr|st |che Phlosrlome’)” konnen hler nicht nachgezeichnet
werden,9Fr d |ese usammen ang ma% es 9enugen aus dem
Anriihren der Philosophie an_ einen selbstiragenden letzten
Grund die gedankllche Berechtigung abzuleiten; diesen Grund
nun theolo Isch tiefer zu erfassen,

heo 0gisch g esgrochen ISt Gott m der Tradition m|t dem
Sem und Seinen” Bestimmungen gleic gesetzt worden. Edith
Stein_entscheidet sich %;erade Hier fur eing wichtige Abweichun
von Thomas. 0 Er folgert ihr zu rasch und also zu wenj
untersche|dend daB in Gott allein . Wesen und Sei
zusammen allen. Zu_bedenken ist ja, daB in der Rede von Gott
so che und arkdere Begriffe nicht’im ublg hen, also eﬂdhchen

Sinn ebrau t werden konnen: Die Differenz zwischen ihm
und den Geschopfen laRt eine solche Ubertragung nicht zu.
Edith Stein moniert folgerichtig: “Thomas braucht Wendungen
wig: ‘Goft ist seine Gte; sein Leben’ usw., und ebenso: ‘Gott ist
sein Sein'. Das sind alles Versuche, etwas in Urterlsform
auszusprechen, was sich im_Grunde picht mehr in Form eines
Urtells auss rechen IaBt Denn zu_jedem Urteil gehort eine
Zer |e erun as vollkommen Einfache aber “laBt keine

liederun zu m enesten Ist noch die Aussaﬁe maglich:

t ist - "Gott" als Ausdruck der Unmoglichkeit ‘iner
WesensbesUmmung durch etwas anderes als Ihn selbst il

Eben hier ist die Stelle einer bedeutsamen Wende: Edith
Stein wechselt von Thomas zu Augustmus Das heiBt, daB nicht
mehr nach Urteilen tber Gott gesucht wird, sondern nach seinen
e|genen Selbstaussagen in der Schrift, die das zergliedernde

qren‘en S rengen So wirkt der. Absatz dber den "Namen

tes” al us ruch aus dem Entwickelten. Ersetztemmltder
eutun er Exodus-Stelle; “Ich hin der ich bin” (Ex 3, 14). Mit
Augustmus ?leht Edith Stein in diesem Namen das’ Sein
nunmehr vollkommen personal ausgesprochen. Was ist Person?

9Vﬂ| azu a a-Barbara Gerl, Unerbittlic hes Licht. Edith Stein:
Philo Eelse t| en Mainz 21998, bs.Kp
EeS 31

il
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Sie ist grundsatzlich hestimmt durch Vernunft und Freiheit®-
be|des sichtbar an Gott in der_auf ihn zuruckwe|senden
Vernunftigkeit seiner Welt und der ihm innewohnenden Freiheit
der ersten Ursache, d|e Ihrerseits nicht von einer noch friheren
Ursache abhangen kann
Auffachemd scheidet Edith Stein das menschliche Ichs?g
vom&ottllchen ch. Ich meint das el[?ene Innesgin und zugléic
nterschiedenseip von jedem anderen. Kiirzer benannt ist
es die Einheit von Selpstsein und Andersheit; bildhafter benannt
ist es das 1n sich geschlossene Ich, das fur sich selbst da ist, und
das auf uellende, das sich nach aufen abgrenzt B
ist das endliche Ich bis auf Seinen Grund ebenso
bedurft|g wie nichtig. Seine Bestimmungen lauten; es ist leer an
sich selbst, weil es aUBerer und innerer Welten als Gehalt bedarf:
sein Leben kommt aus dem Dunkel, geht ins Dunkel, ist fur die
Erinnerung luckenhaft und wird nur von Augenblick zu
Augenhlick erhalten. So ist sein Abstand zum gottlichen Ich
unendlich. Der Gottesname "lch_bin” memt a_"ewig- Iebendun]e
Ge%?(%‘l’\ﬁaertt Ohenseespigm%en hdat anlldee 0Ilenen Sugkennurgdsog cﬁ
it. DI In sich und aus si
se?bstl] Das 'lch bin"heilit: Ich lebe, Ic% weil, lch WI|F Ich liehe
pDas gottliche Ich ist kein leeres, sandern das, in sich selbst alle
iille bergende, umschlieRende und beherrschende.”B Sein ist
hier personlich geformt Ist Person, also nicht Neutrum und
Ge genstand sondern Ich und SerstbewuBtsem Ed|th Stein
wahlt dafiir den schonen A usdrHck daB "es 5|c se bst 3e|%t
umfalt oder tur sich selbst durchsichtig ist”.5Neben un
anderen Bestimmungen, die_alle uniblich, a uBer%rdentllch Ur
dieses Ich eIten Stehen Personalltat ungd Selbstbesitz
ge ensatzlo ke|t Form und F% e zugleich ymfassen, als d|e
em_Denken gerade noch berihrbare Kontur es Personalen,
Ein and&rer knapper Zu ?ang ZU diesem unerhorten
Spannungsfeld: Gottes Leben ist Hérvorgang aus dem eigenen
Inneren, “ewige Bewegung in sich selbst, ein‘ewiges Sich-selbst-
schopfen aus der Tiefe “des eigenen unendlichen Seins als

L
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schenkende Hingabe des ewigen Ich an ein ewiges Du und ein
entsprechendes geW|ges S|chegmpfangen und S|ghW|ederschen

4. Dreiheit in Geist und Person

Die Lehre vom Sein miindet entschieden in_eine Lehre von
der Person - jenes. Thema, an dem Edith Stein das
zeltgenossmche Phllosophleren ebenso  wie  Thomas
elgenstan |g verlaft

ild des dreieinen eW|9en Ursprungs in der endllchen
Schop ung bedarf disziplinierfer Beschrefbu g Grund atg
{ F et Augustinus” De T”P]'taée E |th tein arbel et
antanglich die WIC t| e Unterschel un? eraus:  Beziehung
unter den drei gottl |chen Personen ist nicht dieselbe W|e
Beziehung unter endlichen Dingen. Insofern dirfen
Gegenstande dieser Welt keinesfalls schemat|sch -zwanghaft
nacnh einer grelfachen Geformtheit élbgesuc t werden - Wﬁ)dﬁ{
wirde so der unendliche Abstan von Urbild und |
aufgegeben, im Grunde das d verdunkelt. "Aber dieser
Abgtand und die Unfaﬁllchkelt des Urblldes andert nlchts daran,
daB sich der Sinn des Abbilds von |hm her bestimmt.”B

Sinnvoll wird dig Suche nach einem moqllchst treuen

Abbild Uberhaupt nicht erstran%; bei den sinnfdll |r?en Dingen,
f(ondern t?]e| Gelst tun Person. ‘Was me|{1tﬂge|st dreifa hehr
ennzeichnung st er unrdumlich, unstofflich und, aus. sic
herausgehend gdoch in sich bleibend, Dariber wurde bereits in

arle uan von gleichzeitigem  Selbstbesitz ~ und
Selbsthm abe Gottes gesprochen - dem Gelstlgen schlechthln
Insotern |st wemqstens andeutungsweise einsic t\? Gott
sein Wesen nicht nur, an 5|ch hlt sondern ollkommen
entaulert, wortlich es "ausgeboren™ hat und einen ‘“wafren
Leib”, natirlich geistigen Léib, aufweist, “denn er besitzt die
anze Fille seines ‘Wesens in ausgewirkter, offenbarer
ichthafter Gestalt und trotz ihrer Unendlichkelt als mit sich
selbst umschlossene, weil er sich selbst ganz in der Hand hat.”9

b
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Zur Person gehort das_ Sein aus sich ?elbst wie es fir die
Seele zutrifft - atch sie weist auf das Urbild Gott zurtick. “Und

hat auch das Seelische als. das ‘Schopferische’, aIs
Lebensquell in Gott sein Urhild, weil das gotth he Leben_sich

ewig neli aus sich selbst schopft und aus der eigenen Tiefe
aL{fiunlt 20V0r5|cht|g kommtes zudre| Bestlmmun en: Person
1S

eist, Lejb, Seele, n ZWar in Lérorm in Gott Vorgebildet.
Dem Vafer, der aus 3|c selbst st 1akt sich das Urhild der Seele
zusprechen, dem_Sohn das Lejbliche, dem Geist das freie und
selbstlose Ausstromen, das zugleich bei sich bleibt.

Wie gehoren Geist und Person tiefer begrundet zusammen?
In der Régel wird Geist mit BewuBtsein oder auch mit Vernunft
verwechsélt. Umfassender jedoch mufl Geist von der Person her
verstanden wergen, Auch Person und Ich sind mcht dasselbe
vielmehr umagreift die Person ibergeordnet das Ich, Dieses muB
seiner selbst™nicht bewuBt sein, doch gehtrt zu_ihm, daB thm
sein. Leben entquillt und s seines Lebens inne ist. Zur Person
gehort aber, dal sie iberdies inr Leben verstehen und es frei aus

h gestalten kann.2L Die Definition von Person schlieRt also
Verstand und Freiheit ein.22 Anders: Person und Geist gehoren
iber Selbstunterscheidung und Selbstbesitz zusammen.

5. Dreiheit als Leib, Seele, Geist

Die vollendete Personalitdt und Geistigkeit Gottes ist im
weiteren mit dem menschlichen Personsein zu vergleichen -
nicht weil der Mensch dig hochste qeschaffene Geistigkeit ware
sondern well er durch d|e erstaun Iche Verbmdun von . Gejst

Stoff die ?anze Schop ungI Zusammen at Allein im
enschen fmde sich Ie|bI|ch -5e6 |sch -eistiges Sein. Furd|ese
unerhort ineinander. verflochtenen Seinsebenen findet Edith
Stein anschauliche Bilder: “Aber der Menschengeist ist von oben
und von unten bedm%t er ist eingesenkt in das Stoffgebilde, das
er zu seiner Leibgestalt beseelf und formt. Die nienschliche
Person tragt und Umfat ihren” Leib und fhre’ Seele aber sie

B3R3P=2R3
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wird zugleich davon getragen und umfaft. Ihr e|st| es Lehep
erhebt sich ays einent dunklen Grunde, es steigt empor gleich
einer Kerzenflamme, die leuchtet, aber’ von einem selbst nicht
leuchtenden Stoff genahrt wird, Und sie leuchtet, ohne durch
und durch Licht zU sein: der Menschenge|st ist lr sich selbst
sichthar, aber nicht restlos durchsichtig; er yermag anderes zu
erhellen, aber nicht vollig zu durchdrmgen 2 Dieser wagpl
belakt den Menschen In“eigentum]icher Dunkelheit, und doc
ISt ein dauerndes We|terge en moglich und sinnvoll, obwonhl
Licken jn der Ubersicht dés eigenen’Lebens bletben. Selbst “das
unmittelbar gewwse Gegenwartsleben ist die flichtige Erfullun
eines Augenblicks, sofort zyricksinkend und senr hald volli
entgleitend. Das ganze bewuRte Leben ist nicht |e|chbedeuten
mit“meinem Sgin’ - es gleicht der belichteten Dberflache Uber
einer dunklen Tiefe, d|e sich durch diese Oberflache kundgibt.
Wenn wir das menschliche Personsein verstehen wollen, missen
wir versuchen, in diese dunkle Tiefe einzudringen.”2

Die Person kennt oder ergrindet die e|gene innere Welt,
eschweige denn die ‘jenseitige” Welt keineSwegs. Unleugb
Ibt es zwar bewuftes Leben im_Selbstbesitz, das aber
eheimnjsvoll aus nicht Bewultem aufsteigt. 26Ed|th Stein stitzt
ich auf Husserls Vorarbeit, um wenig stens Schichten d
eigenen Inneren freizylegen, Die urs run lichste Form d
SelbstwahrnehmungerfahrtsmhasGe enst nd Sle rasentlert
mir den ejgenen L&ib, der wie kein anderer Korper sonst nur
man?elhaftwahrgenommen wird, kann ich mich doch von ihm
nicht losen. All rdmgs nehme 'ich ihn im Unterschied zu
anderen Korpern von aufen und von innen wahr. "Darum [st er
Leib und nicht bloB Korper, und 'mein’ Leib, wie njchts Auferes,
mein” ist, weil ich in ihm wohne als in meiner mir angeborenen’
Behausung”.7 Dennoch ist der Leib nicht einheitlich: Er meldet
sich einerseits unpersonlich im rein sinnlichen Empfinden,
andererseits personhch wenn er frer und sinnvoll der Pérson als
Werkzeug gehorcht. Freilich gibt es den Lejb als bloRes
Werkzeud so nicht. “Wo Leib~ist, da |st auch . Seele. Und
umgekehrt: Wo Seele ist, da ist auch Leib.”8 Die Klassische

i
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Trildmon hatte Seele als das Lebendlge, als innere
Selbsthewe Hng als Wesensform gesehen, Diedes Lebend|ﬂe Ist
beim Menschen an den Stoff gebtinden, uber den Stoff af das
Werden, Uber das Werden an das noch unentfaltete Wesen.
Daraus ,_er?_lbt sich der Unterschied des menschlichen Daseins
zum gott ichen,. Der Mensch kommt in_der Iebendlﬁgen,
le] (I;_e undenen Bewegung erst im Laufe der Zeit zv_smh selbst:
ottfiches unstoffliches Leben aber geht in ganzlich anderer
ewegung aus sich heraus, ohne sich dadurch zy verlagsen:
Hingape ohne Verlust.d Die L_eb?_n?]fulle des lgotthchen Selns
umfalst beide Bewegungen urbildlich, das Werden ehenso wie
die Selbsthingabe. Auch darin wird klar, daR die Apalogie des
Lebens von Leib und Geist vor dem Urlebendigen nicht genugt
und 1n thm mehr und anderes ist. _ _
Sichtbar wird, dje elgentumllch menschliche "Mischung”
von Seele und Leih im Blick auf das Tier. Auch das Tier kann
sich als_Ganzes mit seiner Umwelt auseinandersetzen, auf
aultere Eindricke. von innen her antworten.d) Doch wenn. der
Mensch dieses SF|eI fre; und bewuRt, nicht triebhaft vollzieht
steht er “personlich. aufgerichtet” dardber. Edith Stein nennt
solches Aufrichten die eigentlich menschliche Seele. "Das innere
Leben ist hier bewuBtes Sein, das Ich ein waches, .dessen
Eeoffnetes Geistesauge nach auBen und nach innen blickt: es
ann das, was zu jhmherandrangt, verstehend enfgegennehmen
und in_personficher Freineit so oder so darauf antworten.”d
Dieser Zusammenhang wird aIIerdm?snlcht in vollem _Umfang
verwirklicht, da der Mensch ja auRefdem Wesen aus Sinn un
Trieh ist. Ebenso wenig ist der Geist schlechthin frei, selbst
wenn er unabhangig wdre vom Leib, da er smh,,em_pfanlgen_ hat
und als immer nedle Gabeemgfan L. AIIegescho_Pfhche reiheit
ist bedingte Fretheit.” Innerhalb dieser Grénze gilt aber wirklich
ersonliches Leben, freier Einsatz des Geistes. ™Sein Erkennen,
lepen und Dienen - und selige Freude jm Erkennen, Lieben
und Dienen -, das alles |st Empfangen und Annehmen zugleich,
frete Hingabe seiner selbst in dies geschenkte Leben hinein."2



ENDLICHES UND EWIGES SEIN: 267

6. Spannungsgefiige des menschlichen Daseins

Das menschliche Dasein erweist sich, als Vle|SChIChtI% schon
kraft der Tatsache, dal die Seele die Mitte zwischen Geist und
Letb emnimmt, "Zwischen™ 1st nicht als raumliches Innen
aufzufassen, vielmehr als Verflechtung aller menschlicher
Schichten ineinander. “Der Mensch ist weder Tier noch Engel,
weil er beides in eiem ist."BEs Iglbt keine fiir sich %esonderte
Schicht: so sehr sich das Ich tber Leib und Sinne fré| erheben
kann, so sehr verdankt es sich hei aller Freiheit gerade diesem
Leib. Und so sehr sich der Geist umgekehrt aus den Sinnen
spelst s0 sehr kann er umgekehrt Gbeyaie Sinne herrschen, sel
s in der Erkenntnis, seies im Tun, sei es im Ordnen sinnlicher
Regungen.. "Das %e|st|ge Leben ist das eigentlichste Gebiet der
Frelhe hler ver as Ich wirklich aus 5|ch heraus etwas zu
erzeugen Dennoch - es lalt sich nur paradox ausdricken - 1st
Frte'lb{] t|t getgeben die eigene Lebendigkeit gegeben, jede freie Tat
Ist Antwor
So erweist sich die Person als vielfaltig in 5|ch selpst
unterschieden und doch als innigstes Gewebe, Der “dunkle
Grund” leiblich-sinnlichen Lebens W|rd vom Gelst durchformt
und bleibt dennoch der re|en Verf ugunag Person
8ehe|mn|svollentzogen Fir die Seele als Mifte esGanzen trifft
SIese eIegelgtu?]nhcl_heb I(%lgasl%selgleerg% tgrg sea bes Zubersltee i
| | | e S U
RPerlc Seele, die bel sich selbst wonnt un(} WOrin agas
gerson Ich e Ich zuhause ist.d Diese “Seelenbura” wie Edith
tein mit Teresa von Avila sagt, ist dle elgentllc e Stelle der
Ubersetzung nach innen und des Wirkens nach auRen,
Ubersetzun deswegen weil nic ts wie in ein leeres Gefal
elnstromt nlchhs EinlaB fin eJ als was der Seele eingestaltet
wird, Und von hier aus wir asW|rken nach aufen geregelt,
wohin die Seele in einem unendlichen Austausch iberstromt.
Das Verhaltnis von Ich und Seele bestimmt Edith Stein als
Verhaltnis von bewuftem Leben %Ich Leben) und | hener Tiefe der
Seele, "die meist verborgen ist und sich nurmanchmal offnet”.%
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Unter dem wachen Ichleben liegt das verborgene Leben der
Seele. Seele 1st nicht 1dentisch mit dem Ich, sie i1st Grund des
Ich. Umgekehrt umschlieRt das Ich Leib und Seele geistig als
%em Eigéntum.J Dies erfolgt dann, wenn das Ich bewuRt upd
rel, Im dargelegten Sinne Person ist. Die Person “lebt aus der
Wesensfille, dig im wachen Leben aufleuchtet, ohne jemals
8anz durchleuchtet oder beherrscht werden zu konnen. Sie tragt
lese Fille und W|rd zugleich_von ihr als von threm dunklen
GrundePetragen 3P ersonmelntalso den’ hmterunduberdem
leib-seelischén Ganzen aufg erlc teten rager oder [] die
zusammenfassende Form der Fulle”. 3 Edjth Stein schl|e t die
Uberlegungen mit dem kiihnen Satz "daR alles Stoffliche vom
Geist alfgebaut ist."0)Das beleuchtetmchtnurdle Schaffung der
stofflichen Welt durch den gotthchen Geist insgesamt, sondern
sieht auchgedes einzelne Stoffgebilde von Geisterfullt.
Was heift Geist? Die kurzeste Definition lautet: “Geist ist
Sinn und Lelfen in_voller Wirklichkeit: sinnerfiilltes Leben.’s
Dieses Kiirzel schlieBt ein bloRes Beisichsein des Geistes aus,
der abgehoben von der Dunkelhelt des Stofflichen in_seljger
|dealitat feststinde. Geist 1st vielmehr ausdruckllch
uberstromend, ausstrahlend sein Wesen ist |tte|lun%
Eersonllche wie unpersonliche Gebilde, Es gibt schlechthin
elnen un e|st|%en Stoff - immer wird er’in irgendeiner
Beziehung “zu |st|gen Personen stehen, die_ihm ihr Leben
mitteilen.” Selbst die”tote Materie ist Slnn%ebnde vom Lo os
geschaffen, in der Schaffung mit Struktur und also’Sinn begant.

1. Trinitarische Anthropologie

Am klarsten. scheint ?as Abbild Gottes im Menschen a&J
Hier erreicht die Darstellung eine bedeutende Feinheit der
Unterscheidungen, sie  wird zum phanomenglogischen
Meisterstick. Zuvor wurde die Seele als Mittleres zwischien und
als Einiges aus Geist und Leib bestimmt. lhre lebendige
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Formung stammt aus der mgentumhchen Vielfalt der
Bauelemente D|e Seele formt 5|ch araus sowohl unwillkdrlich-
gewohnheitsmal |% Erziehupg), als auch In_der
W|IlentI|ch fre|en eherrschun der EIemente Bis zum Ende
des Lebens begleiten emander unfreies Geformtwerden und
freles Formen. leGestaItun? er Seele hangtuberddesmnder
Formung des Leibes und mit den Ents& eldyngen des Geisfes
zusammen. “Die Seele muf In einem doppelten Sinn Zu sich
selbst kommen sich selbst erkennen und werden was sie sein
soll. A(P l%el em hat ihre Fre|Pe|t Anteil."Q
ith Stein unterscheidet  welterhin ~ Stufen  der
Selbsterkenntnis: Das einfache BewuRtsein begleitet das Ich,
trennt sich aber noch nicht von ihm. Erst im zweiten bewuRten
Akt der Selbstbeobachtung hebt sich das reine Ich vom
un eteilten Ichleben ab als semem dunklen Grund: Es
eobachtet 5|ch im Abstand. Im dritten Schritt gewahrt man
Lenen Raum der Seele der nicht ganz ins Licht gefioben werden
ann da er sowoh unbewuBt wie bewuRt ist. In d|esem Raum
"wohnt” das Personhche Ich, das eué;enthch frele, Es eignet sich
die Welt verstandesmalig an und wendet den Blick von“qort auf
sich selbst als Traqer des Erlgbmsses zluruck ZUT Inneren
Wanrnehmung. Zuletzt gestaltet das persénliche Ich sein Wesen:
es bildet die gersonhche Eigenart aus.4
Um verschiedene Schichten der Seele, gleichsam ihre sich
nach innen staffelnden Kammern zuglelc mit ihrer Einneit
anschaulich zu machen, ruft Edith Stéin Raumbilder auf. Sie
dienen auch dazu, die Ubergange von den vielfaltigen auBeren
ZU den inneren Taugkenen der Seele in die Anschauung zu
heben: etwa wenn dié Seele von der Erkenntnis der Dm?e auf
sich als die erkennende lenkt. Solches Be anntwerden m1t sich
selbst wird freilich erst spaf bewuBt vo zo%en viele gehen nie
zur Selbsterkenntnis, zur Mitte der Seele, Gber, In noch’hoherem
ale gilt das_von der echten Wesensgestaltun? welche die
Egenart der Person auspragen soll. Die eigentliche Au fgabe
b tundejadarm von der Sefosterkenntnis zur Selbstgestal un%
we|terzuschre|ten also das "Innere” so zu hewohnen, dal vo
dort das “AuBere” durchformt wird. Ist der Innenraum wirklich
eingenommen, so fallt die Selbstbetrachtung zusammen mit der
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Selbstgestaltung, mit dem lebendig vollzogenen Eigenleben. Die
raumliche Vorstellung bleibt jetzt vordergrundig, denn das
Wirken der Seele qus | rerTlefeherausb|s zur Oberflache des
Leibes zelgtemieemmPezusammen angen eD)énaml Auch st
es nicht einmal moglich, sich selbst ganz zu beobachten; die
Antriebskrafte wurzeln zu tief.

Das Wesen der Seele IaBt sich zusammenfassen: sie formt
das Leben und ist daber se bstvon Sinn und Kraft bezelchnet
Der Sinn st dje  Zielgestalt, auf dje die Seele durch ihre
Wesensbestlmmthen h|n eordngt Ist: die Kraft oder Semsmc?cht
ISt ihr gegeben, um das Zu werden, was 5|e seln soll.”#4 Anaers:
Seele wird vom Sinn qezo%en& VON Kraft g %na hrt. Dabei wirkt
eine elgentumhche Did ekt “Inr Leben sélost ist em standiger
Kra tverbrauch b%r es funrt dazu, thr Quellen der Kraft zu
ersc liefen.”& Solc Ruellen entspringen dem Leib oder der
ech ansem gn Seele k benfall terschiedlich

as ‘Innen “der Seele kennt epenfalls unterschiedliche
Schichten, geren erste das Ge achtms le zwelte der Verstand
ist, der mehr als das Aufnehmen aulerer Botschaften, namllch
deren Verarbeitung in der Tiefe leistet, Hinzukommt eine dritte,
unbekannte Schicht: ‘Im Inneren ist das Wesen der Seele nach
Innen aufﬁ;ebrochen "4 Erfahren wird die Wahrheit dieser
Beobachtu gaIsSmn der aus dem offenen Innersten aufste|?
und als gesammelte Kraft, bevor noch einzelne seeljsche Krafte
auseinandertreten. Hier herrschen Ruhe und Frieden In einer
wenig mitteilbaren Weise. Dennoch Ist dieser innerste, in eine
unbekannte Tiefe geoffnete Bereich kemeswe%s ahgeschirmt yon
aulen. Was sich tber Sinne oder Vernunft meldet st als Aufruf
an diese Mitte zu verstehen, als Ruf zur Bestlmmunq des Sinns,
als Ruf an die Freiheit des Tuns. Keineswegs vollzieht sich in der
Mitte ein naturhaftes Geschehen etwa ein remer Triebablauf,
sondern Antwort auf Anruf.4r “Das personliche Ich  ist jm
Innersten der Seele ganz eigentlich zu Hause, Wenn es hier lebt,
danp verfigt es Uber die. gésammelte Kraft der Seele und kann
sie frel einsetzen. Dann ist es auch dem Sinn alles Geschehens
am nachsten und aufgeschlossen fur die Forderungen, die an s
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herantreten, am hesten geelgnet inre Bedeutun1g und Tragweite
Zu ermessen. [] Wer nur gelegentlich in die Tiefen der”Seele
zuruckgeht uny dann wieder an der Oberflache zuverwe|len bel
dem blgibt dle Tiefe unaus eb|Idetund ann auch ihre formende
Kraft fir die weiter nac au en ge e&;enen Schichten nicht
entfalten. Undesmaq enschen geben, die Uberhaupt nie bis zu
|hre|r:Iet|ztehn T|tefe gezanaen " das Innerst {einfach:
retlich ist der Zugang In das Innerste nicht einfach: er
bedarfln derRege% einer K rgaft die anzient. Im Scnmerz kann es
gesﬂw % W|e im Gliick, dab die T|efe es e|% nen Lebens
euc tet Wenn ein Mensch Im nnersten [ebt, erscheint
"um so starker [] diese AHsstrathn% die von 1hm ausgeht und
andere in seienBann zieht. Um so Starker tragt aber auch alles
frele geistige Vernalten den Stempel der personlichen Eigenart
die im Infersten der Seele behejmatet jst. Um so starker Ist
ferner der Letb davon gepragt und eben dadurch verge|st|gt' "
Wer die Ausstrahlung an sich trdgt, kann aber desw gen noch
nicht tber thren Ursprun verfugen "Was. und wie sje Ist, das
spirt die Seele in jhrem Innéren, in jener dunklen und
unsagbaren Weise, d|e ihr das Geheimnis ihres Seins als
Geh e|mn|s zeogt ohne es zu enthullen k)
useman ersetzung nach auBen, Einkehr nach. jnnen
Verwe| en bej sich und-schlieRlich HlnausPehen aus sich sind
Wegstrecken, welche die_Seele zurticklegt. Dabei sind die
erste und letzte fir sje einfacher; die Mnenwendung ist
anstrengender, Edith Stein not|ertd|eBeobachtun(]] daf das Ich
natlrlicnerweise bei der Einkehr in 3|ch nlchtV|e vorfindet; es
kann dortnurformaIeMed|en also Krafte und Fahigkeiten der
Ausemandersetzun% mit der Welt wahrnehmen. Versucht man
tiefer zu d rmgen S zelegt 5|ch un ewohnte Leere und Stille” 3
Dieses "L auschen auf es eigenen Herzens” ist aber
unbefriedigend. Die Seele be ar des Gehaltes: Er bigtet sich als
d|e anze Welt er Dietet sich aber zuweilen auch in einem
%e euren_Vorgang als “Einbruch eines neuen, machtigen,
hoReren Lebens, des iibernatirlichen, gottlichen” 2 So kann' die
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"leere Einsamkeit” des Inneren, der bloRe Friede nicht auf
Dauer um semerselbstwﬂlen gesucht werden. [n der Legre tra?t
nur asw%rten au derschemung der Fille. So weist die ST
Eera e in rer Haltung als offenes Gefal auf etwas, das fillen
ann. ordnen 3|ch die Welt und Gott hochst
untersch|edllch diesem Warten zu.

Die freie Seele jst dber ihre e|?ene Natur hinaus nicht zu
etwas Aensens dieser Natur ah|g Aber schon eine
durchschnittliche Pflicht offpet die seelische Kraft (ber sie
selbst hinaus. Weshalb kann sie die e|9ene Natur und Grenze im
Kleinen wie jm Grolten Ietthch Ubefstelgen? Hier mul efwas
emstromen dem sich die Seele kraft Ihrer Freiheit auttut. Hinter

m Wort Pflicht steht der Sachzusammenhang von_ Sinn:
Smnvolles Tun kann zu Handlun%en entbinden, di ,ensens des
Erwartbaren liegen. Im Sinn erscheint In letzter nstanz er
Lo?os den die Seele als "Einsprechung” vernimmt, Unerhart
ken hier Natur, Freiheit und Gnade zusammen. “Darum st
d|e Seele die 5|ch kraft ihrer Freiheit auf den Geist Gottes oder
das Gnadenleb en stutzt 24 e|nervollstand|gen Erneuerung
und Umwandlung fah |g S Hoc st gesteigert Wird die inney
Stimme ein Rufder Liebe. Entindung durch Liebe ‘macht
moglich, was natirlicherweise nicht moglich ware.”® Solche
Wanrheit wird aus elpener Kenntnis bestatigt, und zwar In
schon genannter Dialektik: "Denn indem &r mit inperster
ngabe tut, was Gott von jhm verlangt wird das gottliche
Ie_en%nh?tem%nneres Leben: er findet Gott in sich, wenn erbel sich
|

8. Offnung der menschlichen Grenze zum Dreiginen

Bisher blieb offen, wie die Analogie des Menschen zu Gott
Psswhd} Dje niederen Geschdpfe, entsPrechen ihrem Urhild yor
allem qurch die Form: doch zeigt sich andeutend schon bel
thnen die dreifache Teifhabe am Drejeinen: Das Ganze aus Form
und Stoff ist auf sich gestellt, ist erfllt von Sinn und wirkender
Kraft.% Tiefer gilt diese dreifache Bestimmung fur den
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Menschen: Die Seele ist Selbstand, Sinn, Kraft. Nagch
AuI%;ustmus der immer mehr die Ar umentatlon ‘bestimmt, zeigt
sich In der Ge|stseele so?arememe rtache Dreihelt, Einmal in
der Gestalt der Liebe selbst: Schon wenn der Geist sich selbst
I|ebt smd In 1hm der L|ebende das Geliebte und die Dynamik
der Lie eemund dasselbe, Ferner gilt: Ge|st Liebe, Erkenntnis
smd 8rundsatz Ich_drel H|n3|chten auf ein Emuges “Das aus
eist durch die Liebe erzeugte Wort |stﬁel|ebeErkenntn|s
enn der Geist sich liebt und erkennt, wird iim durch die Liebe
das Wort hinzugefiigt, Die L|ebe |st im Wort, das Wort ist in der
Liebe, ynd beide sind im Ll(i( enden und. S pr?chend n."STEine
dritte einleuchtende Moglichkeit: Die Geistseele gliedert sich in
Gedachtnis, Verstand und Wille, und zwar ist sie' mit allen, drei
Vermogen auf sich selbst gerichtet. Noch ohne theologische
Ricksicht erscheint darin die trennbare und doch einheitliche
Dreiheit des Geistes.

In einer sanften Kritik Theodor Haeckers ordnet Edith Stein
die Liebe nicht dem FuhIen sondern wie Augustinus dem
Denken 2U.3 Llebe und Geist scheinen Iht wesentlich
ver und% L|ebeundW|IIe sind dagegen zwar verwandt, doch

oheren  Verbindung  von " Liebe = und Erkenntnls
untergeordnet Freilich spaltet das endhche Abbild deren
Einnhelt, wie sie im gottlichen Urbila steht. Im Phanomen. der
Liebe 148t sich jedoch auch heim Menschen das ursPrun liche
Zusammengehoren der Krafte ahnen.® Grundsatzlich ildet
sich die Trinitat des Menschhc en am kIarsten aus, wenn sich
der Geist auf EW|ges fl tet g "Im. Gaﬁj Nn erfassen im
Gedachtnis bewahrén un em. Willen Tliebend ergreﬁen
will.g) Dabei finden nicht nur Selbstllebe und Selbstbesitz thren
gemaBen Ort, sondern Hingabe und Hinnahme vollziehen sich
i wechselseitiger_ Seligkeit Die Person findet sich in der
anderen Person™- Gott -“wieder. Wie sonst nie moghch ist hier
Selbstbesitz in hochste Semsvollendung, die S thmgae
berge angen und ebenso in d|e ebstfmdun uruckgeke .
(Liebe anz Gott zugewendet, aber in der’Veremigung mit
der gotthc en Liebe umfaBt der geschaffene Ge|st auch

Ees 412f.
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erkennend, sehg und frei bejahend sich selbst. Die Hingabe an
0tt Ist zug %m ngabe an das eigene gottgellebte Selbst und
le ganze Schopfung

\Versuchung - “zur Uberschatzung des_eigenen Kaonnens,
Gotteserkenntnis, auch in der Liebe, SchlieRt Gottes verborgenes
Wesen keineswegs auf. Das Geschopf faﬁé den SchoRfer trofz
aller Entsprechung doch immer nyr als den ?anz Anderen."®
Man muR als Warnung mithoren, dal Gott allein d|e Seele in
sein Leben hineinzieht, Freilich wird Ungea ntes Denken
kaum Zugangliches |n diesem H|ne|n2|e nmog |s dah |n
dal der Mensch nicht mehr Abbild, sondern Sohn Gottes wird.
S0 ist d|e gewohnte Ausdrucksweise von der Seele als GefaR hier
unrichtig, "handelt es sich doch nicht mehr um ein raumliches
Ineinangder, das die. beiden Grofen mech%nls h eint. Gott und
die Seele werden nicht wie zwer Teile verbunden. Man.muR zu
innigeren Bildern greifen, zum vollkommenen Inginander-
Wachsen: "Gott und die Seele aber sind Geist und durchdringen
sich, wie nur Gejst und Gejst sich durchdringen_konnen: kraft
8 gensemger freter personlicher Hingabe, die Geschiedenheit
e$ Seins Vorausetzt, aber - trotz des unendlichen Abstands von
Ungeschaffenem und Geschaffenem - eine, Wesensgemein-
?ﬁg%lﬁ?ltggme ein wahrhaftes Emgehen ineinander maglich
Dieses Unbegreifliche ereignet sich vor dem Hmter rund
daf der Geist des Menschen matiirlicherweise unter Mal und
Beschrankung steht. Trotzdem kommt ithm die gehe|mn|svolle
M0 ghchkelt 2U, sich “in personlicher Freiheit tber sich selbst zu
erhéhen und ein hoheres Leben in sich aufzunehmen” &n diese
Moqllchken dringt der gottliche Geist vor, Er sprengt den
endlichen Geist"nicht ‘ns Unendliche, bindet sich aber
kemeswegs an das MaB dessen, dem er sich schenkt".&So wird
der Mensch nicht selbst gottlich, verschwindet njcht in der
unermeRlichen GroRe, sondern bleibt er selbst, allerdings .in
unerhort geweiteter Form. Es 1t sich sogar sagen, daB im

lese §rof§geze|chnete Maglichkeit enthélt freilich eine
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Mensch%n kraft d|eser Offnung zum Got |chen d|e Fchopfung
nach oben vermittelt wird.” Korperlic e pflanzliche™ un
tierische Gebilde verbinden sich im Menschen zur Einheit eines
\{Veebseerr]]seunnd schwingen zugleich in die Offenheit zum gottlichen
|
Was den Menschen (ber Kdrper, Pflanze und Tier

hinaushebt, ist die” Personalitat, dié mit seinem. ge|st|Een
Gharakter zu tun hat. Wo die niedere Schopfung nur AhnlichKeit
Thomas spricht sogar nyr von Spur wo sie bestenfalls Bild des
ochsten 'sein kann, wird der Ménsch zum, Ebenhild, Seine
Personalitat bedeutet %e|st|ge Fruchtbarkeit, selbstdndiges
Hervorgehen neuer WirklichKeiten aus dem Geist, In nachster
Ahnlichikeit zum_schopferischen Leben Gottes selbst, Zugleich
lieht der Geist sein Gebilde, das ihm als Frucht zugehqrt.6rDiese
eistige Zeugung vollzieht sich_am tiefsten n_ der Liebe.
eugun% wird_in’ der Regel Jeiblich aufgefalit, leiblich ist sie
ledoch gher ein Hinweis:“auf die liebende Vereinigung zweier

enschen als geistig bestimmter Personen, die” sich nicht
triebhaft, sondern frermeinen. Im Unterschied zu Gott myf sich
die menschliche Liebe frejlich auf eine andere Person richten
wathren? In G%t dleda&dere Person und die eigene sowohl
etrennt wie selbig sin
. S0.1st der Meﬁsch Ebenbild in zerbrechlicher Schwebe, mit
dem immer bewuft zu haltenden Abstand der nicht
pantheistisch verschllffen werden darf, In ahnliche Nahe und
annlichen Abstand zu Gott sind die Engel gesetzt. Verghchen
mit ihnen wahrt der Mensch aber sein eigenés Geheimnis.®

9. Der Sinn des menschlichen Seins
Sinnund_ Begriindung des _Einzelseins werden nun
durchsichtig. Denn”jeder Mensch ist einzigartig und einzeln,

deswegen aber nicht fabhar. DSein Wesen 138t sich wohl s uren
teilt sich auch nach auflen mit, zieht an oder stoft a
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emmahges "Das ist begriindet im formalen Bau der Person: in
der |n2|gke|t des seiner selbst bewuBten Ich als solchen, das
seine Wesensart als sein. ‘Eigenstes’ umfaBt und jedem andern
I?h die glelche Einzigkeit, und E|9nenhe|t szchrelbt ! Fo sehr
also menschliches Leben in seme P sinn zu er eIen ISt;
stoffgestaltet auf der emen Seite, ge|s |§; personlich auf der
andern Seite, so sehy ist das Innerste der Seele ihr einzig selbst
zu eigen. Die getroffenen Unterscheidungen werden wirksam:
Gerade der Geist 1st in sich geschlossen und doch uber sich
selbst hinaus offen, umfaRt eine Welt und erneyert sich aus
thren Quellen, wird schlieRlich. durch das Ich frer bestimmt. 2
Solche "Kennzeichen, deren Rejchtum offen%elegt wurde, sind
jedoch fur den einzelnen nur ein unzulanglicher Schlussel. Als
wahrhafte Bestimmung Dbleibt dig emmallg Eigenart.
TheoloH ?]chv(\;/ewendet |td|e Seele Gottes Bild auf einé “ganz
ersonliche Weise" wieder - jeder Name ist ejn E|genname nur
oft schlieft thn dem Emdfan%er auf.3 Niema d kennt den
angeren, noch weniger sich selbSt im Innersten udw I%| ensten.
Selbsterkenntnis ist paradoxerweise Erkanntsein durch Gott. In
wenigen muhsamen. Satzen sucht Edith Stein das Eintreten
Gottes in die Seele nI(ih'[ als das Eintreten eines nur Anderen n
ein Fremdes darzustellen. Es 1st vielmehr so, dal die Seele ihr
eigenes Inneres nicht kennt, weil sie sich selbst nicht aufsucht.
Urde sie das tun, so wurde sie dort die Gegenwart Gottes
zusammen mit ihrer eigenen Gegenwart wahmehmen. "Es kann
also nicht davon die Reéde sein, daR Gott an emenOrtkame WO
er vorher nicht war, DaB die Seele Gott au nlmmt das heift
vielmehr, dal sie fICh |hm frel offnetund megl
. Dieses. vielfaltig reich e und ein gsmht ist dle
%natur des. Menschen Die Slgnatur enth at Sinn,
gne ucht war: * stEJa er Sinn des menschlichen Seins, da Bln
1 |mme und rde, Gott und Schoptung sich vermahlen
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