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Resumen

En los procesos sociopoliticos de superacién de los conflictos armados, la recuperacién
de la Memoria histdrica esta ocupando un lugar central debido al papel que esta juega para
una efectiva reconciliacién donde la verdad, la reparaciéon y el perdén forman parte de
ese proceso. La experiencia cristiana, como comunidad de memoria tiene mucho que
aportar en la medida que articule la reflexién critica sobre qué memoria, desde dénde,
desde quiénes; con el potencial liberador del Dios que se pone del lado de las victimas y
desde ellas no deja que se olvide su dolor sino que busca transformarlo. Ademas
incorporar la perspectiva de género, permite reconocer las diferencias genéricas que
influyen en la recuperacién de la memoria historica. Mostrar la relevancia de estas
articulaciones, es el proposito de este articulo con la invitacién a transformar la pastoral
urbana que pretende acompafar a las personas en situaciéon de desplazamiento.

Palabras claves: Memoria, género, victimas, desplazamiento, pastoral urbana.

The historical memory in the process of pastoral support to displaced persons

Abstract

In socio-political processes of overcoming armed conflict, the Historical Memory is taking a central point
becanse of the role it plays for effective reconciliation where “truth, reparation and forgiveness” are part
of that process. Christian experience, as memory community has much fo contribute to articulate the
critical reflection abont what memory, from where, from whomy with the liberating potential of the God
who takes the side of the victims and doesn’t allow to forget them neither their pain and seeks transfor-
mation. Besides, incorporate the gender perspective, allow to recognize the gender differences and their
influences in the recovery of historical memory. Show the relevance of these articulations is the purpose of
this article with an invitation to transform urban pastoral in order to support displaced people.

Key Words: Menory, gender, victims, displacement, urban pastoral.
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Introduccion

Ante el conflicto armado colombiano', muchas son las propuestas
que se vienen realizando desde diversas instancias sociales, politicas,
culturales y religiosas para el acompafnamiento a las victimas. Nuestro
interés es aportar también a esta situacion, desde una investigacion
teologico pastoral, que tome en cuenta diversos ejes articuladores tales
como: (1) la memoria histérica; (2) el género; (3) el desplazamiento en
confrontaciéon con los dinamismos de fe, de manera que se pueda ofrecer
una respuesta integral. Este articulo se centrara en la articulacién de la
memoria histérica -desde sus dimensiones politico, social, de género y
religiosa-, con la reflexién creyente. Esta propuesta es uno de los
resultados de la investigacion “Lineamientos teologico-pastorales para el
acompafiamiento a personas en situacion de desplazamiento. Un aporte
desde la pastoral (sub)urbana™ que constituye la segunda etapa de la
investigacion: “El desplazamiento forzado: un desafio a la pastoral (sub)
urbana”™.

Esta investigacién se nutre de los recursos documentales sobre las
tematicas reflexionadas pero también de la investigacion de campo
realizada en la primera etapa de esta investigacion' més los datos
obtenidos de una jornada de trabajo con doce mujeres desplazadas’. En

! Por “Conflicto armado colombiano” entendemos el conflicto de mas de cinco
décadas que se ha vivido en Colombia. En este conflicto se han enfrentado diversas
guerrillas (FARC, ELN, EPL, entre los grupos mas representativos), los paramilitares
(grupos ilegales que surgieron como estrategia contrainsurgente del ejército) y el
Ejército colombiano. Se han intentado varios procesos de paz que han fracasado una y
otra vez. Actualmente se estan llevando a cabo “los dialogos de la Habana” entre la
FARC y el gobierno colombiano, didlogos en los que se tienen muchas esperanzas y,
actualmente, estan dando frutos muy positivos.

Esta investigacion esta apoyada por la Pontificia Universidad Javeriana, segiin ID
PRY 006010 (Marzo 2014- Septiembre 2015).
3 Esta investigacién se llevd a cabo del 2011 al 2013 bajo el titulo “El
desplazamiento forzado: un desafio para la pastoral (sub)urbana”. Lo resultados de la
misma pueden consultarse en: Vélez, C., Sierra, A., Rozo, C., Rodriguez, A., Camargo,
A. & Becerra, S. (2014). El desplazamiento forzado: Un desafio a la pastoral suburbana.
Revista Franciscannm, 56 (161), 221-261.
4 Se trabaj6 con 6 varones y 9 mujeres (personas en situacion de desplazamiento); 4
agentes de pastoral y 5 organizaciones que trabajan con desplazados. En esa ocasion se
utilizaron las técnicas de entrevista a profundidad, grupo focal y un taller con el
objetivo de sistematizar la manera como las iglesias estan respondiendo a las personas
desplazadas y, al mismo tiempo, las expectativas que estas personas tienen frente a las
iglesias. Una descripcion mas completa este trabajo de campo se puede consultar en
Vélez et al. (2014: 222-224. 230-232).
> Estajornada se llev6 a cabo el 25 de noviembre de 2014 y en ella se realizaron tres
talleres y una celebracién litdrgica. Los talleres consistieron en indagar sobre los
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este articulo presentaremos, en primer lugar, lo concerniente al método,
los antecedentes y la justificaciéon de la presente investigaciéon. En un
segundo momento, presentaremos los desarrollos teéricos de las
categorias aqui trabajadas. Seguidamente los resultados del trabajo de
campo vy, finalmente, propondremos algunas pistas de acciéon para una
pastoral urbana que incorpore la memoria histérica en sus propuestas de
accion.

1. Precisiones metodolégicas
1.1. El método

El método propio de la teologia es el hermenéutico porque Dios se
revela en la historia, como lo afirma De; IVerburm (2000: n. 2): “El plan de
la revelaciéon se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas; las
obras que Dios realiza en la historia de la salvacién manifiestan y
confirman la doctrina y las realidades que las palabras significan; a su vez,
las palabras proclaman las obras y explican su misterio”, y es tarea
humana, interpretar esa revelacion.

Pero la interpretacion es una tarea compleja porque supone
comprender valores, intereses, desarrollo intelectual y experiencias tan
diversas como son los individuos de cada contexto particular y de cada
tiempo histérico. Por eso la pregunta que se impone en la tarea
hermenéutica es: ¢qué se quiso significar con la frase, el paragrafo, el
capitulo, el libro? Ademas hay cuatro factores que hoy contribuyen a
hacer mas dificil la tarea de la interpretacion: (1) el surgimiento de la
conciencia a la vez mundial e histérica: somos conscientes de que hoy
existen muchas y muy diferentes culturas (2) el progreso de las ciencias
humanas con su multiplicidad de perspectivas sobre cualquier asunto (3)
la confusion reinante en la teorfa del conocimiento y en la epistemologia:
la interpretacion es precisamente un caso particular del conocimiento vy,
por lo tanto, la confusién que afecta al conocimiento implica una
confusién en la interpretaciéon (4) la modernidad que implica una
liberaciéon de las referencias del pasado y una exaltacién del aqui y el
ahora, de la practicidad inmediata, de la eficacia (Lonergan, 1994: 150).

siguientes aspectos: (1) experiencia de Dios, (2) corporeidad (3) memoria (4) género.
En concreto para el tema que nos ocupa, en este articulo los dos ultimos talleres
arrojaron datos sobre los recuerdos que tienen de antes y después del desplazamiento vy,
desde su condicién femenina, que cambios perciben entre las antepasadas femeninas de
su familia y ellas en el horizonte del desplazamiento.
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Desde estos presupuestos asumimos que la interpretacion es situada,
que es apropiada por un intérprete también situado, haciendo del acto de
comprender una relaciéon de ida y vuelta entre el sujeto que interpreta y la
realidad a ser interpretada. En otras palabras, en la interpretacion se
establece el circulo hermenéutico entre el texto, el contexto y el pretexto
(Parra, 2003: 29-42) que para nuestro caso concreto se situa asi: (1) el
contexto es la realidad experimentada y descrita por las doce personas, en
situacién de desplazamiento, que participaron en el taller sobre memoria
y género y los resultados del trabajo de campo de la primera etapa de esta
investigacion (2) el fexto corresponde al marco teérico constituido por los
documentos que fundamentan la reflexién sobre memoria histoérica (3) el
pretexto  corresponde a nuestra intencionalidad que busca un
acompafiamiento integral donde se articule lo sociopolitico con lo
religioso, buscando un desarrollo pleno de los destinatarios de la
actividad pastoral.

Para obtener los datos del contexto se acudi6 a la técnica del taller
grupal, una de las tantas técnicas que pueden ser usadas en las ciencias
sociales para interactuar con las personas y su realidad existencial.

1.2. Antecedentes y justificacion

El motivo que llevé a plantear esta investigaciéon en su primera
etapa, fue la pregunta que la iglesia ha de hacerse frente al fenémeno del
desplazamiento y su accién pastoral. En el VI Sinodo de la Arquididcesis
de Bogota, la preocupacion por la pastoral en la ciudad se expresaba asi:
“En este mundo que evoluciona tan rapidamente corremos el riesgo de
perder el contacto con la realidad circundante y por tanto de marchar en
un camino paralelo pero no convergente con el de los hombres de hoy, a
quienes la iglesia debe llevar el mensaje de salvacion” (Revollo, 1998: 3).
Pero no soélo pensar la pastoral urbana es dificil sino asumir los nuevos
fenémenos que acontecen en las ciudades. Para el caso de Colombia, el
fenémeno del desplazamiento ha transformado las ciudades porque en
ellas ya no sélo habitan los pobres o marginados sino que cada dfa siguen
llegando mas personas que huyen de los campos para salvar sus vidas y
engrosan considerablemente esta poblaciéon marginada de las urbes. En
el afio 2014, el consejo noruego para los refugiados afirmaba que en
Colombia hay 5.7 millones de desplazados, constituyéndose en el
segundo pafs, a nivel mundial, con mayor nimero de desplazados’.

¢ Se puede ver el reportaje en Noticias Caracol (2014). Colombia es el segundo pais del
mundo con mds desplazados, segiin informe. Recuperado de
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Los resultados de la primera etapa de esta investigacion conclufan,
entre muchos otros aspectos, que una pastoral que toma en serio el
fenémeno del desplazamiento y se orienta “a los sujetos sufrientes, cuya
vida se caracteriza por la liminalidad y la ambigtiedad, rompe con los
programas masivos, estandarizadas e inamovibles que en general ofrecen
las parroquias de las grandes urbes” (Vélez et al., 2014: 248).

Dicha pastoral necesita plantearse en un contexto interdisciplinar
para comprender bien la realidad del desplazamiento. Sélo se puede
responder efectivamente a wuna situacibn si  esta se conoce
adecuadamente. Ademads la respuesta pastoral supone desarrollar
aspectos de las personas en situacion de desplazamiento que no
provienen unicamente de la teologia.

A nivel teolégico se presentd el principio compasion wisericordia, no
como una categorfa mas sino como la categoria central para proponer
una pastoral capaz “de detenerse ante los caidos en el camino” (Lc 10,
23-37) y no dejar de atender sus heridas hasta que estas sanen
efectivamente. Todo esto implica y exige también, una conversion inte-
lectual, moral y religiosa (Lonergan, 1994: 231-238) de los agentes de
pastoral. Intelectual porque se hace urgente un cambio epistemolégico
que permita comprender la complejidad del fenémeno del desplazamien-
to y se quiera responder a él desde una perspectiva interdisciplinar, moral
porque es imperativo ético afrontar esta realidad del pafs y nadie puede
quedar por fuera y religiosa, porque la experiencia del Dios de Jests ha
de comprometernos con los caidos en el camino y, para la realidad co-
lombiana, el desplazado es un verdadero herido frente al cual hemos de
empefiar todas nuestras acciones pastorales para transformar su situacién
(Vélez et al., 2014: 256-257).

Pero se hacfa necesaria una segunda etapa —lo cual es el objetivo de
este articulo- para desplegar nuevas categorias que fueran centrales a la
hora de responder a la realidad del desplazamiento. Concretamente, la
categotia memoria bistorica porque “la memoria es la condiciéon de imposi-
bilidad del olvido del sufrimiento de las victimas. Es la ‘memoria passio-
nis’ de la tradicién biblica. El Dios biblico mantiene esta memortia, las
victimas no olvidadas se conviertan en criterio decisivo para la salvacion
que Fl otorga” (Vélez et al., 2014: 238). Este sera el objetivo de los si-
guientes apartados.

http:/ /www.noticiascaracol.com/nacion/colombia-es-el-segundo-pais-del-mundo-con-
mas-desplazados-segun-informe.
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2. Aproximacion a la categoria Memoria

Por la centralidad que hemos sefialado de la recuperaciéon de la
memoria histérica, queremos profundizar en el marco tedrico que esta
categoria implica. Para ello nos remitiremos en primera instancia a los
aportes socio politicos sobre esta categorfa. En segundo lugar
introduciremos la perspectiva de género para enriquecer esta reflexion.
Finalmente, abordaremos esta categoria desde la perspectiva teologica.

2.1. Categoria memoria desde la ciencia politica’

Se entiende por memoria histérica “un relato que da sentido a un pe-
rfodo” (Antequera, 2011: 17). Pero los relatos no se construyen desde la
neutralidad. De ahi que se exija construir el relato desde un marco am-
plio que muestre la violencia estructural que acompana todo proceso
histérico, las situaciones politicas y econémicas que la sostienen, al mis-
mo tiempo, que las resistencias sociales y las alternativas politicas que
levantan tanta persecucion por parte del poder establecido. Sélo un mar-
co amplio puede garantizar una reconstruccion de la memoria que impli-
que a todos los miembros de la sociedad de manera que sean todos los
que se empefien en superar esa situacion y velar porque no se repita #un-
ca mds. Si no se hace este esfuerzo, no hay un compromiso con el cambio
y menos con la tarea de construir una historia distinta.

Hay varias maneras de hablar de memoria. Esta se ha entendido co-
mo memoria colectiva, memoria histérica y memoria emblematica. Segin
el Socidlogo Emile Durkheim (Rodriguez, 2015) de fines del S. XIX,
existe ]a Memoria colectiva que consiste en un conjunto de creencias y
sentimientos comunes al término medio de los miembros de una misma
sociedad, que constituyen un sistema determinado que tiene vida propia.
Este concepto ha sido cuestionado porque da la impresién de una con-
ciencia que vive por encima de los individuos. Por esto Maurice Halb-
waks propone una memoria colectiva como asunto que rebasa la indivi-
dualidad pero no niega la subjetividad y consiste mas en ‘marcos sociales
de memoria’, es decir, una memoria construida por los individuos pero
no solos sino en relacién con otros, en marcos muy concretos de espa-
cio, tiempo, lenguaje, familia, religion. Es decir, es una memoria que ape-
la a los contextos en los que estan inscritos los individuos y a partir de la
estructura de los cédigos culturales que comparten con otros. Asi el len-
guaje se convierte en el cuadro mas elemental y mas estable de lo que se
denomina memoria colectiva (Prieto-Laya, 2011:119).

7 Seguimos fundamentalmente los aportes de Antequera (2011).
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Se comienza a hablar de memoria historica, a partir de los 80s cuan-
do surge la preocupacién conceptual por develar el asunto de la memoria
como ejercicio politico y juridico. Comienza asi la proliferacion de mu-
seos, centros de memoria, informes y demas elaboraciones que muestran
la dimensién tragica de la vida sociopolitica (Antequera, 2011: 33). Pero
esta recuperaciéon no es para volver al pasado sino para determinar el
futuro, por tanto, las politicas de memoria emergen como escenarios de
dotacién de sentido, en constante transformacion, determinado por las
interacciones sociales como interacciones de poder. Ante esto surgen dos
posturas: los que afirman que esa historia colectiva s6lo puede ser elabo-
rada por los que han vivido esa realidad y los que comprenden la memo-
ria como una propiedad extendida mas alla de los grupos comprometi-
dos con la vulneracién de los derechos humanos en ese trozo de historia.
Ademas introducir el concepto victima trae nuevas implicaciones en la
construccion de esa memoria histérica (Antequera, 2011: 34).

Podrfamos preguntarnos si no es lo mismo memoria colectiva que
memoria histérica. En principio serfa lo mismo, pero el uso de la catego-
rfa memoria histérica explicita la dimensién de los efectos simbolicos e
incluso psicolégicos de las practicas de sometimiento, de los conflictos.
La memoria historica supone el esfuerzo de pasar de la memoria escrita
por los vencedores, a la historia que articula la parte de los vencidos.
Cuando este relato se acepta ampliamente en la sociedad y se posiciona
como vision hegemonica, se denomina memoria emblematica (Anteque-
ra, 2011: 34-30).

A esa memoria emblemaitica se le han dado diversos nombres, como
por ejemplo: Doctrina de los dos demonios (Argentina, Ernesto Sabato, terror
de parte de la dictadura y de la Izquierda), Nunca mais (cono sur) y Memo-
ria democrdtica (Espafia). Cabe anotar que estas memorias emblematicas
suponen un proceso complejo ya que supone la adopcion, por diversos
actores, de nucleos propositivos comunes para evocar el pasado. Nunca
un régimen de memoria logra uniformizar la evocacién del pasado, o
evitar que circulen interpretaciones diferentes u opuestas. Pero esto no
invalida sino que incluso contribuye a su reproduccién en el tiempo, or-
ganizando un debate publico que sigue estando abierto para dotar de
sentido el pasado y proponer nuevos horizontes para el futuro. Todo
esto no evita los intentos de vulneracién, sometimiento, fragmentacion y
desnaturalizacién de esas mismas memorias emblematicas para evitar las
consecuencias que se desprenden de un reconocimiento de las violencias
y violaciones sufridas por las victimas. Por tanto, supone una continua
confrontacion para que esos relatos estén en articulaciéon con la verdad y
asegurando la libre expresion en un marco democratico donde no se
castigue la misma (Antequera, 2011: 39-41).
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En el caso colombiano el problema es cémo reconstruir una memo-
ria emblematica cuando ni siquiera el conflicto ha terminado. Pero segun
Castillejo, avanzan ya procesos de consolidacion de dichos relatos que
merecen respuestas y posiciones criticas. En particular, a partir de la Ley
de Justicia y Paz, “hay una redefinicién del pasado (...) la cual contiene
una serie de definiciones sobre la violencia y sobre los actores violentos,
que de por si, cambian las maneras como se ha entendido este pais y que
a mi modo de ver despolitizan completamente el debate” (Castillejo,
2010: 32).

Es muy valioso ver como se ha ido dando el proceso de confronta-
cién entre hegemonia y articulaciéon de la memoria historica. Hasta el
proceso de Nuremberg se concebia la legitimidad de los decretos de per-
dén y olvido como férmula de garantia del futuro de paz, haciendo del
silencio una imposicién supuestamente legitima. A partir de la Segunda
Guerra Mundial se vio la urgencia de la aplicaciéon de los derechos hu-
manos y el imperativo de la memoria como fundamento de la no repeti-
cion. La caida de las dictaduras en América Latina permitié explicitar la
urgencia de la memoria vinculada a las victimas y desde ahi comenzé la
importancia para las ciencias sociales y la politica. Surge asf el posiciona-
miento de la memoria histérica vinculada al imperativo de garantia de los
derechos a la verdad, la justicia y la reparacion. Esto surge en contra de
las pretensiones del nazismo y de los dictadores latinoamericanos de no
ser castigados o no recordar mas lo sucedido alli (Antequera, 2011:43-
406).

En Colombia se han configurado diversas propuestas de reconstruc-
ci6n de la memoria que conviene considerar para impulsar las mas ade-
cuadas. Por ejemplo, Ivan Orozco Abad (2009) propone la doctrina de los
dos demonios (victimizacién horizontal) para el caso colombiano. Goémez
Muller (2008) no coincide con Orozco porque considera que no es una
interpretaciéon correcta, sino un paradigma hegemoénico. Ese modelo
sitda la violencia en la dimensiéon horizontal pero queda como una repre-
sentacion aislada de la verdad factual sin una investigaciéon profunda de
los planes de exterminio y desplazamiento intencionales, quedando el
conflicto como algo dependiendo de la voluntad de los actores armados,
sin desentrafiar toda esa zona gris que existe en conflictos de este tipo.

El peligro que existe cuando se desarticula la memoria de la verdad
factual (verdad que se puede verificar por las investigaciones judiciales y
extrajudiciales) es que se caiga en el olvido y asi la memoria queda como
mera representacion, capaz de distorsionar las relaciones reales y desub-
jetivar la experiencia de las victimas y el vaciamiento politico de la inter-
pretacion de los perfodos que la memoria histérica se encarga de dotar
de sentido.
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Otra propuesta es la del humanitarismo hegemoénico que consiste en
sacar la publicidad de las vidas azotadas por la guerra pero sin profundi-
zar en el conflicto en si, sino llamando a la solidaridad con esas vidas que
se consideran sagradas y despiertan la solidaridad pero sin hacer ninguna
referencia a la conciencia politica y a los problemas que ocasionan tal
situacioén. La diferencia con la propuesta de una memoria histérica con
dimension politica es que las victimas cumplen el papel ético de garanti-
zar que en la controversia social, en las transacciones que exigen las ne-
gociaciones de paz, un sector de la sociedad mantendra perseverante-
mente el sentido de la dignidad humana con relacién a los crimenes del
pasado. Lo que esta en juego es el concepto de las politicas de la memo-
ria que debe caracterizarse no como el enfrentamiento entre los derechos
humanos y la reconciliacion o la paz, sino el de la pugna entre una mira-
da humanitarista, que concibe a las victimas y a los acontecimientos ais-
lados de la estructura juridico-politica donde se producen, via desarticu-
lacién a partir de un despojo de la vida politica de las victimas, de una
mirada que se propone el desentrafiamiento de los elementos que llenan
los vacios mencionados (Antequera, 2011: 59-60).

En Colombia no se puede plantear el conflicto aislado de la estructu-
ra juridico politica en la que se produce. De no hacerlo se cae en relatos
del estilo, por ejemplo, de que las guerrillas existen por generacion es-
pontanea o por mera voluntad de ejercer la violencia. Por el contrario, la
construcciéon de memoria histérica como relato que confiere sentido al
periodo de conflicto y violencia sociopolitica, supone necesariamente un
rescate de la mirada politica que implica: a) caracterizacién de origen
estructural y politico del conflicto b) el reconocimiento de las victimas
como ciudadanos vulnerados en sus derechos pero con formas de vida y
proyectos politicos cercenados que hacen parte del dafio reparable mas
alla del dafio a su vida bioldgica c) la construccién de un relato donde las
razones para emprender los reconocimientos que autorizan las negocia-
ciones politicas surgen de la verificacién de los elementos anteriores y del
comportamiento real de los actores donde se estudian los limites a las
amnistias y los indultos, garantizando el derecho a la verdad sin instru-
mentalizarlo como argumento para negar la justicia (Antequera, 2011: 61-
62).

El desafio que se impone en palabras de Walter Benjamin es “la no
contemplacion, sino politica, no fascinacién, sino interpelacion” (Reyes,
2006: 160) porque no se trata de saber la verdad sino de que ese conoci-
miento conlleve la posibilidad de involucramiento de la sociedad, am-
pliamente considerada, en una transformacién en la que necesariamente
esta comprometida. Para Manuel Reyes Mate: “Recordar para que la bar-
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barie no se repita” y segin Adorno “reorientar el pensamiento y la ac-
cién para que Auschwitz no se repita” (Reyes, 2006: 127).

Reconstruir la memoria historia en Colombia supone articular varias
realidades. En primer lugar, articular la memoria corta con la memoria
larga, que supone reconstruir todo el marco sociopolitico, cultural y eco-
némico en el que se inserta un hecho concreto. En segundo lugar, articu-
lar la victimizacién con la construcciéon democratica porque hay que cla-
rificar el modelo de democracia. Puede ser a favor de una reduccién de la
memoria como dispositivo de seguridad transicional con horizonte de
democracia representativa de mercado o a favor de un modelo de demo-
cracia participativa que incluye la posibilidad de la comunicabilidad de la
experiencia social para el reconocimiento de los procesos de victimiza-
cién que cuestionan la extension violenta de la democracia hegemonica.
En tercer lugar, como lo propone Naomi Klein, es necesario articular la
victimizaciéon con la estructuracién econémica, con lo que se ve que la
poblacién no eligi6 el sistema neoliberal o acumulacion de capital que, de
alguna manera, legitima el exterminio a gran escala. En términos de Wal-
ter Benjamin se trata de incorporar en la memoria la cuestion de /& gue
pasd después de observar las consecuencias de los procesos de victimiza-
cién. Pero atn mas, se trata de indagar, de un lado, el ya mentado asunto
de las causas estructurales del conflicto, pero mas alla, el de sus consecuencias
estructurales (Antequera, 2011: 66-75). En Colombia tres leyes han per-
mitido la emergencia de politicas oficiales de memoria: (1) La Ley 975 de
2005 (Ley de Justicia y Paz) -reconoci6 el derecho de la sociedad a cono-
cer la verdad y a las medidas de satisfaccion para la reparacion-; (2) La ley
1408 de 2010, por la cual se rinde homenaje a las victimas del delito de
desapariciéon forzada y se dictan medidas para su localizacion e identifi-
cacion; (3) La Ley de Victimas y de Restituciéon de Tierras de 2011 que
dicta medidas de atencidn, asistencia y reparacion integral a las victimas
del conflicto armado interno y se dictan otras disposiciones. Establece
que las victimas de antes de 1 de enero de 1985 tienen derecho a la ver-
dad y reparacién simbodlica. Estableci6 el 9 de Abril como el Dia Nacio-
nal de la Memoria y la Solidaridad con las Victimas. Se cre6 el Centro de
Memoria Historica (Nacional). (A partir de ahi se han creado otros dos
centros, uno en Bogota “Centro del Bicentenario: Memoria, paz y recon-
ciliaciéon” y otro en Medellin “Casa de la Memoria”).

2.2. Categoria memoria desde la perspectiva de género

Reconstruir la memoria del conflicto armado colombiano para un
nunca mds pasa por la introduccion de la perspectiva de género si no se
quiere contribuir a estereotipos de vinculacién guerra-mujeres, con una
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visién “idealizada, descontextualizada, fragmentaria y general” (Sanchez,
2011: 13), relegando a las mujeres a los lugares tradicionales donde se les
ubica desde una mentalidad patriarcal, lugares apoliticos y en condicién
de pasividad, dependencia y subordinacion.

Todos los conflictos tienen elementos que pueden ser universales
como el hecho de que se enfrentan grupos antagénicos y de que persis-
ten los imaginarios femeninos y masculinos desde los cuales se considera
que los hombres van al campo de la batalla y las mujeres se quedan en
casa. Pero cada conflicto es distinto y se necesita hacer esas diferencia-
ciones, recuperando las voces de todos los actores.

Las mujeres han sido un grupo que, muchas veces, se les ha dejado
en la parte del “coro™ sin incorporarlas, como sujetos, en la historia ofi-
cial. “Introducir la perspectiva de género es datle voz y poner en el cen-
tro de la historia sus testimonios, trabajando sobre ellos como posibili-
dad de reconstruir la historia también desde ‘ese lado’, considerandolas
como productoras de saber y de versiones histéricas que merecen ser
escuchadas y validadas” (Sanchez, 2011: 15). Por supuesto, al escuchar
esas voces femeninas, se descubre también la percepcion de las acciones
masculinas desde esas experiencias y se puede captar, con mas claridad,
los imaginarios o estereotipos de género que influyen en los comporta-
mientos y decisiones. Lo que se pretende es la reconstrucciéon de una
“memoria incluyente, es decir, una memoria que reconozca €sas otras
historias (entre ellas, las de las mujeres) y que, precisamente, se constitu-
ya en el lugar de la enunciacién y tramitaciéon de sus luchas hacia el futu-
ro” (Sanchez, 2011: 14). Ese esfuerzo por reconstruir la memoria desde
una perspectiva de género da la posibilidad de proponer casos emblema-
ticos donde la visibilizacién de las historias y experiencias de las mujeres
estén presentes.

Para algunos no hace falta explicitar la realidad de las mujeres por-
que creen que la historia sélo tiene una version. Sélo en el empefio de
visibilizar a las mujeres se puede descubrir el contexto patriarcal que
cuenta la historia desde su angulo que, normalmente, corresponde al lado
de los vencedores, no de los vencidos. La discriminacién de las mujeres
es una larga historia que se puede identificar desde el origen de las de-
mocracias modernas’. En dichas democracias el lugar de las mujeres fue

8 El coro es la metafora usada por José Nun para indicar las jerarquias que atravie-
san el escenario publico. Como en una pieza de 6pera, a unos actores se les asigna el
lugar central, mientras que a sectores subalternos se les ubica en el lugar del coro (Nun,
1989).

9 Por democracias modernas entendemos aquellas que emergen luego de que en
Europa se constituyera un campo, el de la opinién publica, no regulado ni por la mo-
narquia ni por la Iglesia; y emergié lentamente el individuo como un sujeto portador de
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el de “ciudadanas pasivas y dependientes- que las hizo objeto de subor-
dinacion, violencias y discriminaciones politicas, econémicas y culturales
particulares. Estas discriminaciones y violencias se entretejieron con la
formacion de los nuevos regimenes e impregnaron las nuevas sociedades
pero, por el caracter privado que se les imputd, quedaron ancladas en el
silencio y la invisibilidad” (Sanchez, 2011: 17). En la década de los no-
venta, los movimientos de mujeres fueron conquistando lugar en el espa-
cio publico y en las constituciones de los diferentes paises. Se fue pasan-
do de considerar las violencias contra las mujeres como hechos aislados
perpetrados por sujetos patologicos a considerarla en inadmisibles politi-
ca y moralmente. Desde este horizonte es que se hace posible preguntar-
se como en el campo de guerra, esas violencias contra las mujeres son
fruto de la mentalidad patriarcal e imperante por esta tradicioén historica y
ver también la gravedad de esos actos a nivel politico y moral.

Ahora bien, este trabajo por incorporar la presencia de las mujeres
no puede quedarse en verlas solamente como victimas sino también en
su capacidad de resistencia, liberandolas asi de ese papel de sujecion que
las ha caracterizado. Sin dejar de nombrar su participacion en los grupos
que producen esas violencias y donde se puede ver, muchas veces, la
misma mentalidad de subordinacién introyectada en las mujeres, aunque
ocupen puestos de mando.

Para entender los cambios introducidos en las democracias moder-
nas hay que recordar lo que se llamaba el “Antiguo Régimen”" en que se
nacfa monarca o vasallo y esa situaciéon no podia cambiarse. Los gestores
de los proyectos democraticos de finales del Siglo XVIII y principios del
siglo XIX imaginaban un orden social como resultado de los acuerdos
entre los individuos libres e iguales. Sin embargo, en esa categoria no
entraban todos. Solamente se reconocian como libres e iguales a los
hombres burgueses de la época. Las mujeres, por sus diferencias biol6gi-
cas, quedaron afuera o peor aun, en un no lugar, sin derecho al voto y,
por supuesto, sin ni siquiera poder nombrase desde su propia mirada
(Sanchez, 2011: 20). En realidad esos ideales democraticos nacieron en
medio de sociedades organizadas en torno a representaciones culturales
que se refrendaron politicamente, permitiendo asi su pervivencia hasta el
dfa de hoy, en algunos contextos.

derechos separado y separable de su comunidad de origen. L.as democracias modernas
se distinguen de las antiguas, entonces, por su énfasis en el individuo y una esfera pabli-
ca (Sanchez, 2011: 17).

10 El concepto remite a la experiencia histérica francesa: luego de la Revolucion
Francesa, los defensores de un retorno a la monarquia y a un orden aristocratico se
consideraban a favor del Antiguo Régimen (antiguo en relacion con el nuevo régimen,
aquel condensado en el proyecto revolucionario democratico) (Sanchez, 2011: 19).
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A las mujeres se les imputd una esencia trascendente que las presen-
taba como criaturas cercanas a la naturaleza, emocionales, intuitivas,
arrastradas por sus pasiones, ancladas al pensamiento concreto y con una
inclinacién innata hacia el cuidado por los otros. Los cuerpos femeninos,
asociados a una naturaleza indémita que habia que conquistar, pacificar y
civilizar, también bajo estos procesos fueron constituidos en objetos de
regulacién por parte de la politica, la medicina, la Iglesia y la educacién
(Sanchez, 2011: 20-22).

Todas esas razones justificaron su exclusiéon socio politica y asi las
mujeres quedaron constituidas no sélo como opuestas a lo masculino
sino también como inferiores.

Ademas de los estereotipos culturales esta la separacion de esferas de
la realidad: lo publico, lo privado y lo intimo. En las tres esferas el varon
tiene un papel principal, logrando asi generar una triple exclusion de las
mujeres: exclusién politica, subordinacion social e invisibilizacion de las
violencias. Ni siquiera su participacion en la industria —cuando se hizo
necesario porque los hombres marcharon a la guerra— fue tenida en
cuenta como tampoco su trabajo en el hogar. Todo esto fue invisibiliza-
do en el area de la productividad lo que cre6 el imaginario de las mujeres
como 7o productivas. Y para el varon ejercer su liderazgo en las tres esfe-
ras, le fue permitida —en cierto sentido— el uso de la fuerza para que pu-
diera ejercer su autoridad plena. La violencia doméstica de alguna manera
fue justificada como un mal necesario para contrarrestar la naturaleza
inddmita y pasional de las mujeres.

En los contextos de guerra, sélo el varéon podria participar por su
fuerza fisica y su frialdad sentimental y de hecho se entraba a las escuelas
de formacién para desarrollar mas el cuerpo viril que garantizara la de-
fensa de la Patria. Era impensable que un cuerpo débil —el de las muje-
res— y lleno de afectos incontrolables pudiera forman parte de este ambi-
to militar.

Las luchas emprendidas por las mujeres se concentraron en primer
lugar en la conquista de sus derechos civiles —el derecho al voto— vy, en
segundo lugar, sus derechos culturales. Pero es en la década de 1975 a
1985 —declarada por la ONU como década de la mujer— es cuando “la
violencia comienza a ser denunciada, ya no como un fenémeno que ocu-
rre s6lo en la familia, sino también como una forma de discriminacién y
violacion de los derechos humanos de las mujeres” (Sanchez, 2011: 30).
Después de la conquista de varios instrumentos internacionales para
reconocer que atacar la violencia contra las mujeres es defender sus dere-
chos humanos, se reconoci6 que
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la violencia contra las mujeres reviste un caracter de género, es decir que es
el producto de las relaciones historicamente desiguales entre hombres y
mujeres que ubican a las mujeres en condicién de vulnerabilidad frente a
los varones. Se reconocié ademas que se trata de una vulneraciéon de los
derechos humanos de las mujeres, y que su ocurrencia impide el goce de
los demas derechos humanos, y amplié el espectro de las violencias, desde
la ocurrida en las familias hasta la producida por el Estado, incluidos los
caracteres fisico, psicolégico, sexual o moral de las posibles agresiones. Es-
tos instrumentos, ademads, conminaron por primera vez a los Estados fir-
mantes a actuar con la debida diligencia para prevenir, sancionar y erradicar
una forma de violencia que estd en riesgo de ser sufrida por la mitad de la
poblacién del mundo (Sanchez, 2011: 33-34).

Durante décadas se ha justificado la violencia contra las mujeres en
contextos de guerra como consecuencia del impulso sexual irrefrenado
de los varones. Pero esto no es suficiente. Hay mas intereses socio poli-
ticos como la violencia sexual que se toma como arma de guerra para
vencer al enemigo. De hecho,

la violacién sexual en un contexto de conflicto armado se enmarca en un
ambito de poder y control violento estructurado por las ideas del privilegio
masculino, combinadas con las inequidades étnicas, generacionales y de
clase entre las mujeres. Al respecto, se han identificado algunas causas para
la violencia sexual contra las mujeres en estos contextos: por un lado, la in-
tencién de humillar a la comunidad de la cual es parte la mujer, y a los
hombres que no ‘cumplieron’ con su rol de proteccién. Por otro lado, se
identifica la conexién entre la militarizacién de un Estado y la violencia
contra la mujer. Es importante resaltar que la violencia sexual en estos con-
textos tiene diferentes connotaciones, que van desde el botin de guerra
hasta la intencién de sembrar terror y embarazar a las mujeres de una de-
terminada comunidad (...), en los conflictos armados la violencia sexual es
utilizada contra las mujeres como un medio de castigo y represion, siendo
el caso que “la utilizacién del poder estatal para violar los derechos de las
mujeres en un conflicto interno, ademas de afectarlas a ellas de forma di-
recta, puede tener el objetivo de causar un efecto en la sociedad a través de
esas violaciones y dar un mensaje o leccioén (Sanchez, 2011: 37).

Juridicamente se han conseguido avances en este campo para visibi-
lizar a la mujer. El Estatuto de Roma de la Corte Penal Internacional, 1
de julio de 2002, admite que existen crimenes de violencia sexual que
producen dafios tan grandes, que hay que considerarlos crimenes de lesa
humanidad o crimenes de guerra. Pero estas declaraciones quedan a la
decision de los gobiernos particulares quienes deben reglamentarlas para
que puedan ser efectivas.
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Otras conquistas juridicas han reconocido que las mujeres tienen que
participar en la construcciéon de los relatos historicos. La consigna “todo
lo privado es politico”™"! ha permitido reconocer que lo que ocurre en el
ambito privado también forma parte de la historia humana. “Desde estos
nuevos angulos, los temas de investigaciéon histérica —guerras, héroes,
pactos politicos— se ampliaron para incorporar preguntas sobre familia,
cotidianidad, poder y subjetividad” (Sanchez, 2011: 50). Asi se han ido
incorporando a la historia oficial las luchas de las mujeres, sus resisten-
cias, su accioén colectiva, marcadas sin embargo por esa subordinacion de
género que hace que esas mismas luchas partan de condiciones de de-
sigualdad cultural, politica y econémica.

Uno de los medios que han contribuido a la visibilizaciéon de las mu-
jeres en las historias del conflicto armado, han sido las Comisiones de la
verdad, creadas

como herramientas para que paises que habian confrontado violaciones
masivas a los derechos humanos reconocieran y encararan esas atrocidades
y diseflaran solidas barreras institucionales que evitaran su repeticién. Al
traer a la luz publica y validar los testimonios de las victimas, estas comi-
siones impugnaban los silencios o las versiones que buscaban negar la ocu-
rrencia de hechos atroces (Comisiones de la Verdad, s.f.).

En sus inicios en estas Comisiones de la verdad no estaba presente la
perspectiva de género. Ha sido un paso posterior y esto ha permitido que
la violencia sexual sea vista como crimen que ha de ser punido como los
demas.

Las memorias que buscan ser fuente, objeto y método de recons-
truccion historica, al estar atravesadas por la perspectiva de género son
capaces de recoger estas historias propias de varones y mujeres, con las
implicaciones politicas que conllevan y la capacidad de ver su significado
real en contextos patriarcales, ain vigentes. Es en el campo de la memo-
ria donde las personas construyen hilos explicativos para entender el por
qué, el como, el para qué se propicié un hecho. Las memorias de las vic-
timas asignan a los actores principales distintos grados de participacion y
evaluan moral y éticamente sus decisiones. Las memorias se convierten
en un tamiz desde el que los actores se juzgan y juzgan a los demas, to-
man decisiones y son fuerzas histéricas que mueven a individuos y colec-
tivos a actuar de determinada manera. La memoria permite también dar
lugar a los sentimientos y emociones, explicitando asi la economia moral
de los actores que es tan importante como la economia politica. La me-

1 Lo personal es politico fue uno de los esléganes mas caracteristicos del movimiento
feminista en los aflos sesenta y setenta.
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moria también, se convierte en fuente de investigacion que invita a pre-
guntar de donde surge esta memoria, qué otras memorias impugna, qué
objetivos pretende, entre otros aspectos (Sanchez, 2011: 53).

La recuperaciéon de la memoria se convierte en un método diferente
a las entrevistas o encuestas. Como método, trabajan no solo los recuer-
dos en clave colectiva, sino también la relacién entre reminiscencia y
espacio (mapas); memorias y cuerpo (mapa del cuerpo); y memorias y
proyectos y agendas de futuro (colcha de retazos) (Sanchez, 2011: 54).

En el caso concreto de recuperar la historia de las mujeres hay que
tener en cuenta algunos aspectos como el pudor que se ha manejado
frente al sexo. Este hace que muchas violaciones no se denuncien porque
no solo se visibiliza un hecho que se considera del ambito privado sino
que se estigmatiza a quien lo padecié porque de alguna manera, encarna
el honor perdido de la familia o la culpa por haber contribuido a la pér-
dida de ese honor, aunque las mujeres hayan sido, efectivamente, las
victimas.

Otro aspecto es que las mujeres casi siempre hablan de lo que le
acontecio a sus hijos, esposos y pocas veces de lo que les sucedi6 a ellas
y a sus cuerpos. Sin darse cuenta, mantienen ese rol de estar siempre al
servicio de los otros y no ser capaces de nombrarse ellas mismas. Ade-
mas a la hora de tomar la voceria frente a un colectivo, casi siempre de-
jan que sean los varones los que tomen ese liderazgo. No obstante, el
hecho de las mujeres tener que buscar a sus hijos desaparecidos, por
ejemplo, o tener que seguir adelante con los hijos que les quedan después
de la guerra, las sitda en el espacio publico y, de alguna manera, comien-
zan a tomar un papel mas protagénico que les permite situarse en el cen-
tro de los relatos de memoria. En los varones, desde esta perspectiva de
género, se puede observar que se recriminan mas el no haber sido los
protectores o defensores de su familia que los mismos hechos que se han
vivido o como han afectado al resto de la familia.

Tomarse en serio la reflexion sobre género hace indagar la realidad
con preguntas de este tipo (Sanchez, 2011: 64-65): ¢Qué tipo de sufri-
miento infligieron los actores armados a los cuerpos femeninos y cudl a
los cuerpos masculinos? ¢Fue similar? ¢Fue distinto? ¢El actor armado
desplegd violencia sexual? Si si lo hizo, ¢en qué contextosr? sPara quér?
¢Qué buscaban? ;Contra quién la ejercian? ¢Qué tareas desempefian las
mujeres y los hombres en las filas armadas? ¢Son las mismas o, por el
contrario, hay una divisiéon de tareas? ;¢Cémo afrontan las mujeres los
eventos traumaticos? ;Cémo lo hacen los hombres? ¢Hay especificidades
por género? ¢Con qué recursos cuentan los hombres para afrontar los
hechos traumaticos? ¢;Con qué recursos cuentan las mujeres? Son los
mismos recursos? ¢Las discriminaciones fundadas en criterios de género
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ponen en posicion de desventaja a las mujeres? Si es asi, scémo se mani-
fiesta esa desventaja? ;Como y qué recuerdan los hombres? ;:Como y qué
recuerdan las mujeres? ¢;Recuerdan de la misma manera?:Qué nos dicen
esas distintas formas de recordar de hombres y mujeres sobre los arre-
glos de género imperantes?

La memoria historica, por tanto, tiene género y es importante tener
la intencionalidad de rememorar con esa vision para que puedan salir
esos imaginarios y, a partir de ellos, se reconozca las construcciones cul-
turales vigentes pero también se trabaje por su transformaciéon. En este
ultimo sentido hay que velar porque a la mujer tampoco se le encasille en
la violencia sexual y sé6lo se le reconozca como victima si ha sufrido ese
tipo de violencia, sino que se le considere desde sus diferentes posibili-
dades y como transita en diferentes roles, dependiendo del momento en
que se encuentre. Las mujeres pueden ser victimas, resistentes y comba-
tientes y, en ese sentido, la mirada de género debe recorrer todos esos
ambitos donde esta presente. El desafio que sigue pendiente es construir
memorias colectivas y emblematicas, atravesadas por la perspectiva de
género.

2.3. Categoria memoria desde una perspectiva teolégica

Johann Baptist Metz (2007) desarrolla esta categoria desde la pers-
pectiva teolégica aunque su contexto es distinto al nuestro ya que la pre-
gunta que mueve su investigacion es: ¢Cémo hacer teologia después de
Auschwitz?, pero esta misma pregunta podemos hacerla para el contexto
colombiano: ¢cémo hacer teologia en Colombiano un pafs con mas de 5
millones de victimas del conflicto armado?

Metz parte del sufrimiento que padecen las victimas inocentes, pre-
guntandose: ¢Cémo Dios permite el sufrimiento de las victimas inocen-
tes? o scomo creer en un Dios bondadoso, un Dios amor ante el hecho
del mal y la injusticia que padecen personas inocentes? No acepta una de
las respuesta que se han dado a estas preguntas, la de Dios esta sufriendo
en esas victimas porque esta pregunta crea un problema mayor: si Dios
esta sufriendo con las victimas, ¢a quién acudir frente a este sufrimiento
absurdo? scémo explicar razonablemente esta realidad? Por eso incur-
siona en la imagen de Dios que se puede percibir en la tradicién de Job,
la teologia negativa de los profetas, la sabiduria apocaliptica y los motivos
del reino de Dios y el seguimiento para dar una respuesta mas adecuada.

El primer paso que Metz propone es dejar de pensar en una vision
idealista de la historia donde sélo se reconoce el progreso y los logros
humanos —tentaciéon moderna propiciada por lo que ¢él llama amnesia
cultural— y propone la categoria memoria passionzs, es decir, la rememora-
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ci6n del sufrimiento ajeno, integrandolo a una vision real de la historia,
capaz de presentar no sélo el progreso sino también el sufrimiento y la
injusticia que padecen tantas personas en el mundo. Busca mantener la
macro-narracion de la pasion de la humanidad. Supone una visién apoca-
liptica en el sentido del significado de la palabra apocaliptica como des-
velacion, donde la desvelacién del rostro de las victimas es el antidoto
que libra de una historia inmisericorde con los débiles, en la cual sélo se
registra el triunfo de los vencedores (Metz, 2007: 68). La memoria passio-
nis exige hablar de humanidad y solidaridad, de opresion y liberacion,
protestar contra la injusticia que clama al cielo y combatir la pobreza
destructora (Metz, 2007: 93).

Metz propone asumir la racionalidad anamnética. Esta supone la
memoria del sufrimiento de los inocentes, la protesta ante esta situacién
y la busqueda de su transformacién. La cultura anamnética es la dote del
espititu judio (Metz, 2007: 52)'*. De ahi que el cristianismo nace como
comunidad de memoria y narracién” de un acontecimiento salvifico,
primero, en el pueblo de Israel y, segundo, en el acontecimiento Cristo,
cuya primera mirada se dirigi6 al sufrimiento ajeno (Metz, 2007: 70).

Esta propuesta puede ser universal porque su fundamento reside en
la “autoridad de los que sufren” (Metz, 2007: 111) ya que la realidad de
sufrimiento puede ser constatada por todos y exige una respuesta. Esto
es punto de encuentro de la pluralidad cultural y religiosa en la que vivi-
mos, porque se apoya en la dignidad de todo ser humano, que exige su
reconocimiento y sus derechos fundamentales. Biblicamente el texto de
Mateo 25, sustenta esta autoridad ya que el criterio de comunioén definiti-
va con Dios esta en la solidaridad afectiva y efectiva frente al dolor de los
demas.

12 El autor considera que si Israel aporta a Europa la herencia anamnética (entendida
como compassio), Grecia le aporta la curiosidad teérica y Roma el pensamiento estatal y
juridico republicano (Metz, 2007: 168).

13 La narracién se propone como categorfa mediadora para un dialogo orientado a la
experiencia (...) Ademas la narraciéon tiene mayor virtualidad comunicativa que el
lenguaje argumentativo de la metafisica clasica, desvinculado de todo sujeto y que el
lenguaje cientifico de la racionalidad occidental (...) El problema actual consiste en que
muchas veces la narracién se ha cambiado por el lenguaje discursivo. El primero
permite un didlogo intercultural y una narracién de la verdad en un contexto plural. El
segundo busca ser el ganador y, por tanto no da cabida a la pluralidad. No se puede
olvidar que el cristianismo parte de narraciones fundantes irrenunciables, experiencias
que han de ser comunicadas y que mantienen su caracter histérico. Si todo esto se
quitara, pasaria a ser una comunidad fundada en el dogma y los ritos, perdiendo toda
posibilidad de intercambiar experiencias que son las que engendran y generan la fuerza
del seguimiento. (Metz, 2007: 239.242.244).
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Al contrastar con el Dios revelado en las Escrituras puede descubrir-
se que el Dios de Abraham, Isaac y Jacob, es el mismo Dios del lamento
de Job (Metz, 2007: 21). Por tanto, las imagenes biblicas no s6lo hablan
del Dios amor sino del Dios que se implica en el sufrimiento humano y
busca su transformacién. Tanto el Dios del Exodo como el Dios de Je-
sus, muestran con claridad esa accion divina para cambiar las situaciones:

Dijo Yahvé: He visto la afliccién de
mi pueblo que esta en Egipto, y he
oido su clamor a causa de sus exacto-
res; pues he conocido sus angustias, y
he descendido para librarlos de mano
de los egipcios, y sacarlos de aquella
tierra a una tierra buena y ancha, a
tierra que fluye leche y miel, a los
lugares del cananeo, del heteo, del
amorreo, del ferezeo, del heveo y del
jebuseo. El clamor, pues, de los hijos
de Israel ha venido delante de mi, y
también he visto la opresién con que
los egipcios los oprimen. Ven, por
tanto, ahora, y te enviaré a Faradn,

Vino a Nazaret, donde se habia cria-
do; y en el dia de reposo entr6 en la
sinagoga, conforme a su costumbre, y
se levanté a leer. Y se le dio el libro
del profeta Isafas; y habiendo abierto
el libro, hall6 el lugar donde estaba
escrito: E1 Espiritu del Sefior esta
sobre mi, por cuanto me ha ungido
para dar buenas nuevas a los pobres;
me ha enviado a sanar a los quebran-
tados de corazén: a pregonar libertad
a los cautivos, y vista a los ciegos; a
poner en libertad a los oprimidos; a
predicar el afio agradable del Sefior

(Lc 4,16-19)

para que saques de Egipto a mi pue-
blo, los hijos de Israel (Ex 3, 7-10).

Esta manera de comprender la implicaciéon del Dios biblico en la
realidad humana convoca a lo que Metz llama mistica de ojos abiertos'*.
Para el cristianismo, la paz y la felicidad que proclama, no es indepen-
diente de la solidaridad anamnética que se exige con las victimas, de la
memotia passionis, como ya se ha sefialado. Lamentablemente en la expe-
riencia cristiana ha pervivido una anamnesis cultual que, en muchas oca-
siones, se ha vaciado de la anamnesis histérica haciendo del culto una
realidad ajena a la historia (Metz, 2007: 83).

Concretamente la alianza de Israel con su Dios se funda en que en
medio de sus sufrimientos ellos clamaron a Dios y ¢l irrumpié en sus
vidas. De la misma manera, el clamor de Jesus en la cruz hace posible la
cercanfa de Dios. Sin estos datos, el jubilo pascual careceria de sentido,
de encarnacién, de historia y serfa solamente un “mito de triunfadores”
(Metz, 2007: 107). El cristianismo incorpora, por tanto, en su esencia esa

14 La mistica de ojos abiertos salva de la desaparicién del yo en un universo despro-
visto de sujetos. Supone una alianza mfistica entre Dios y el ser humano que consiste en
esa pasion por Dios que se experimenta y acredita como com-pasidn, como mistica de
ojos abiertos (Metz, 2007: 168).
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“compassic”" con los que sufren. Una compassio que esta muy bien relatada
en la Pardbola del Buen Samaritano y que supone la irrupcion del sufri-
miento del otro en la propia vida.

La compassio tiene grandes posibilidades de accion para Metz. En
primer lugar, puede proponer una nueva politica de paz que parte de
tomar en cuenta el sufrimiento de todos los implicados en el conflicto,
por tanto, el sufrimiento de los enemigos. En segundo lugar, la compassio
puede contribuir a una nueva politica del reconocimiento no de los igua-
les sino precisamente de los otros excluidos y olvidados, rompiendo asi
la l6gica del mercado, el intercambio y la competencia. En tercer lugar la
compassio reivindica el principio de la elemental igualdad de todos los se-
res humanos, de ahi la propuesta de la autoridad de los que sufren que
obliga a todos los seres humanos con anterioridad a cualquier consenso y
no puede ser soslayada o relativizada por cultura ni religiéon alguna y mu-
cho menos por la Iglesia. En cuarto lugar, la compassio protesta contra el
pragmatismo politico que se desentiende de la rememoracion del sufri-
miento y se vuelve mas ciego en el ambito de la moral. Se constituye en
una incitacién a una politica de la memoria que evite construir una felici-
dad sobre el despiadado olvido de las victimas. Finalmente, la compassio
constituye una base inigualable para la construcciéon del ecumenismo,
realidad que hoy no es solamente religiosa sino también politica por la
fuerza que va teniendo lo que hoy se esta llamando “la guerra de las reli-
giones” (Metz, 2007: 169-178).

La tentacién que ha tenido el cristianismo es cambiar el sufrimiento
por el pecado y anunciar una redencién a ese pecado y no una liberacién
del sufrimiento (Metz, 2007: 165). Por eso su propuesta de una nueva
teologia politica asume el sufrimiento de las victimas inocentes y busca
hablar de Dios desde ese horizonte. Otra tentaciéon ha sido tener en la
Iglesia exceso de memoria dogmatica y poca memoria del sufrimiento de
las victimas. Posiblemente por eso la autoridad dogmatica que el cristia-
nismo anuncia esta teniendo tan poca relevancia, porque se aleja de la
oportunidad de anunciar la autoridad de Dios como autoridad de los que
sufren (Metz, 2007: 195).

Las consecuencias de proponer la racionalidad anamnética en el ac-
tual mundo regido por una racionalidad cientifica, se sitian en el ambito
de lo que aporta el a priori del sufrimiento. Con este se libra al ser hu-

15 Metz utiliza la palabra latina “compassio” porque quiere evitar equivocos con la
palabra “compasion”. Para él, compassio significa no una vaga simpatia experimentada
desde afuera o desde arriba, sino como com-pasién, como percepcioén participativa y
comprometida del sufrimiento ajeno, como activa rememoracién del sufrimiento de los
otros (Metz, 2007: 167).
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mano de ser considerado un simple fragmento de la naturaleza no del
todo desentrafiado por medio de experimentos biotecnologicos y se le
reconoce su capacidad de aforanza, de estar constituido por un pasado
que no es soélo progreso sino también lucha y sufrimiento. Ademas el «
priori del sufrimiento cuestiona de antemano los resultados de la ciencia y
la técnica y de las teorias econémicas y politicas que no se preocupan por
la asimetria existente en las condiciones de posibilidad de los seres hu-
manos y las convoca a tener estos presupuestos en la construccion de
una ética global. Ademas la memoria passionis expuesta como propuesta
de una teologfa politica (publica) convoca a superar la dialéctica entre la
memoria y el olvido, haciendo que la memoria sea una exigencia ética
ineludible. Permite, también, que el hablar sobre Dios no se quede en un
plano trascendental sino que asuma la historia humana de sufrimiento y
se coloque en el ambito humano de la pregunta escatolégica que nunca
es concluida porque de serlo, no se estarfa hablando del Dios revelado
por Jesus que excede nuestras coordenadas histéricas y mantiene la ten-
sién entre esta historia humana y la promesa de una salvacién definitiva
(Metz, 2007: 227-220).

Metz reconoce en las iglesias pobres del Tercer mundo una concre-
ci6n de un cristianismo peligroso porque en ellas se ha entendido la fide-
lidad a Cristo como liberacién de los mas pobres, exponiéndose a los
peligros que ello conlleva (Metz, 2007: 146). Precisamente esta referencia
a las iglesias del tercer mundo, invita a contextualizar todo lo aqui ex-
puesto en las situaciones concretas que atraviesan estos pueblos y, para el
caso que nos ocupa, la realidad del desplazamiento y lo que esto debe
significar para la experiencia cristiana.

3. La recuperacion de la memoria histérica en los sujetos que su-
fren el desplazamiento

Una de las tareas que se han visto necesarias para ayudar a las victi-
mas del desplazamiento forzado es la recuperaciéon de los sucesos que
acontecieron no para mantener la atenciéon en los momentos dolorosos
sino para integrarlos a la propia vida, aceptarlos, denunciarlos, perdonar-
los y superarlos. No se puede utilizar la expresion perdén y olvido, por-
que esto serfa impunidad. El perdén requiere afrontar los hechos y lla-
matlos por su nombre. El victimario ha de reconocer el mal que impartié
y la victima tiene el derecho de ser reparada por ello. Sélo entonces el
perdén puede tener lugar. El ejercicio de la memoria histérica contribuye
a recomponer los hechos, no dejar que queden en la impunidad y exigir
una reparacion adecuada (Grupo de Memoria Histérica, 2009).
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De ahi que en los datos que se pudieron recoger con las diversas
técnicas sefialadas al inicio de este articulo (notas 4 y 5) podemos siste-
matizarlos con base en tres objetivos:

(1) Comprender el proceso de la memoria en sus procesos de
reconstitucién como personas

(2) Ver el antes y después del desplazamiento

(3) La realidad que experimentan las mujeres en dos sentidos: la diferencia
que ven entre ellas y sus antepasadas y las consecuencias que, por su
condicién de mujer, han tenido que afrontar en la realidad del conflicto
armado.

Ante la primera cuestion, las personas participantes presentaban una
doble experiencia. Todas concuerdan en que poder contar su historia las
lleva a liberarse del dolor que durante mucho tiempo tienen que mante-
ner en silencio y les permite liberar todos los sentimientos de odio, ren-
cor, desprecio que sienten frente a los enemigos. Pero, al mismo tiempo,
ese dolor que llevan, quieren olvidarlo porque no les deja vivir el presen-
te con alegrfa y les condiciona para restablecer su vida. Sienten una fuerte
presion social para no decir que son desplazados porque esto les impide
tener posibilidades de trabajo y que otras personas puedan fiarse de ellos.

Por otra parte, es precisamente recordando su condiciéon de despla-
zados que pueden conseguir ayudas estatales, de ahi, que para unos esta
realidad se convierte en la unica posibilidad de subsistencia y, segun los
mismos participantes expresaban, algunas personas se quedan explotan-
do esa posibilidad y no salen adelante de otra manera.

Hablar de lo que les pasé no resulta una experiencia facil. Por eso las
técnicas del dibujo son de gran ayuda para liberar todos sus sentimientos.
Tanto en los dibujos que las participantes hicieron como en el comenta-
rio a fotograffas que se les presentaron y se les pidié comentar, los parti-
cipantes pudieron expresar el miedo en el momento del desplazamiento
(identificandose con imagenes que expresaban miedo), la realidad que
habfan dejado (los dibujos que hacian remembranza de las caracteristicas
del campo) y sus dificultades para hacerse una vida nueva en las grandes
ciudades (edificios, caos, armas, etc.).

Una de las técnicas mas interesantes fue la que se referfa a mostrar
las cicatrices de su cuerpo y a través de ellas expresar los dolores que han
sufrido a lo largo de sus vidas. Esto contribuyé a encontrarse con su
propia persona (nunca antes se habian observado a si mismas en ese sen-
tido) y a recorrer cada una de las cicatrices que tienen una historia que
algunas ya habfan olvidado. También otra técnica empleada la de escribir
los sentimientos que le suscita pensar en la experiencia del desplazamien-
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to y, por otra parte, escribir los sentimientos que las han fortalecido para
superar la situacion. Al recuperar la lista de todos estos sentimientos las
personas participantes descubrian la fuerza de la dimension afectiva en
las experiencias de su vida y como cada sentimiento negativo, podia tener
un sentimiento positivo capaz de transformar el sentimiento negativo.

En el segundo aspecto sobre el antes y el después del desplazamien-
to, se observo en los participantes una posible dealizacion de su pasado al
contrastarlo con su presente. Lo que se vefa claro era que antes tenfan los
medios basicos de subsistencia: techo, comida, natutraleza, familia, tradi-
ciones culturales. Al llegar a la ciudad todo se transforma. Se siente mie-
do, soledad, mucho cemento, y toca comprar todo. En el campo, la natu-
raleza les ofrece de manera gratis los alimentos que tienen sembrados y
que comparten con los vecinos generosamente.

Pero también en la ciudad encuentran aspectos positivos: la posibili-
dad de huir de los grupos armados o de otras circunstancias que les cau-
san el desplazamiento y encontrar gente solidaria que les han brindado
ayuda. Aunque algunas veces, tienen que continuar huyendo dentro de la
misma ciudad porque al lugar que llegan encuentran personas de los gru-
pos contrarios, de los que hay que seguir cuidandose. Para las mujeres, el
llegar a la ciudad las ha librado también de la violencia intrafamiliar, en
los casos en que vienen sin el marido. No obstante, los estereotipos de
género hacen que las mujeres consciente o inconscientemente busquen
otra pareja y no es extrafio que vuelvan a ser victimas de la nueva pareja.
Especialmente, los jévenes no quieren volver al campo porque la ciudad
han encontrado posibilidad estudio y de trabajo.

El tercer aspecto sobre la realidad de las mujeres en el antes y des-
pués del conflicto, va en la linea de lo que ya se relaté en el sentido de la
independencia que empiezan a ganar las mujeres al llegar a la ciudad.
Inclusive algunas relataban la inversion de papeles que se ha dado entre
ellas y sus maridos. En la ciudad ellas consiguen trabajo con mas facili-
dad y pueden convertirse en las proveedoras familiares. Aunque lamen-
tablemente, en muchas ocasiones, ni siquiera esta condiciéon de indepen-
dencia y de proveer el sustento econémico, las libera del maltrato de sus
maridos que, muchas veces justifican, por ser la cabeza de la familia.

Al comparar la vida de las mujeres actuales con las de sus antepasa-
das se vefan contrastes muy interesantes. En primer lugar, las que no
habfan padecido de cerca la violencia social, si habfan padecido la violen-
cia intrafamiliar. Es verdad que gozaban de cierta tranquilidad al tener las
condiciones basicas para vivir y criar a sus hijos. Ademas el entorno se
facilitaba para la vivencia de valores como la honradez, la generosidad y
la responsabilidad, todo ello alimentado por la vivencia catdlica que era
muy comuin en los campos colombianos. En lo que todas coincidian
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también era que sus antepasadas no habfan ido a la escuela. Contrastando
con la situacién de las mujeres actuales, la mayorfa habia cursado los
estudios primarios pero, por el estereotipo patriarcal, no percibia la nece-
sidad de estudiar mas ya que su destino era casarse y tener muchos hijos.
La violencia que han padecido, les ha hecho comprender la falta que
hace una mayor preparacion intelectual y por eso quieren brindarsela a
sus hijas. Sin embargo, las carencias econémicas que sufren en la actuali-
dad, les impide muchas veces realizar sus suefios.

Con respecto a la violencia intrafamiliar se perciben cambios y se
comienzan a exigir los derechos de no ser maltratadas y de denunciar los
abusos cometidos contra ellas. Aunque en los trabajos grupales, algunas
expresaban haber sido victimas de violencia sexual, también comentaban
la dificultad de denunciar este tipo de abusos por temor a ser rechazadas
por sus familiares mas préximos y a ser estigmatizadas por la sociedad en
general.

Estos datos contribuyen a mostrar que las personas victimas de des-
plazamiento reconocen el bien que les hace tener la oportunidad de na-
rrar los hechos que vivieron y se disponen a participar de los talleres y
otras actividades que se les proponen porque saben que a través de esto,
se liberan de sus sufrimientos y va encontrando caminos para reconstruir
su vida. En la celebracion litargica con la que se termind el encuentro, las
mujeres agradecieron la experiencia vivida y dejaron ver cémo su fe la
sigue sosteniendo y, en muchos momentos, es su principal motor para
seguir adelante.

4. A modo de conclusién: hacia una pastoral que incorpore la re-
cuperacion de la memoria histérica

El recorrido que hemos hecho hasta aqui nos ha permitido ver la
centralidad que la recuperacion de la memoria histérica tiene en la su-
peracion del conflicto y los efectos positivos que trae para la sanacion
integral de las victimas. Por eso la propuesta de pensar una Pastoral ur-
bana que responda de manera mas eficaz a la situacion del desplazamien-
to, pasa por la articulaciéon de aquellos elementos que pueden propiciar
una mejor respuesta a lo que dichas personas esperan de las iglesias.

Dos elementos abren la puerta para la bisqueda de esta articulacion.
Primero, como afirma Metz, la experiencia cristiana es una experiencia
de la memoria: de la liberacion de Egipto para el pueblo de Israel y del
misterio pascual para el discipulado misionero que buscan vivir sus se-
guidores. Y, segundo, la fe continua siendo un elemento central en la
vida de las personas en situaciéon de desplazamiento, aunque algunas
veces no encuentren la respuesta adecuada en las iglesias o tengan mo-
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mentos que, por la dureza de las situaciones vividas, se rebelen contra
Dios y renieguen de su fe.

El haber indagado sobre la categoria memoria desde la dimension
sociopolitica exige a la pastoral urbana y, en realidad a toda la pastoral
eclesial, dejar las posturas supuestamente ‘neutras’ y ser capaces de tener
una conciencia critica suficientemente informada para acompanar a las
personas en situaciéon de desplazamiento, poniéndose de su lado y de-
nunciando todo discurso hegemoénico que pretende domesticar la histo-
ria vivida e invisibilizar las estructuras de poder que producen y mantie-
nen la situacién de conflicto.

Desde el punto de vista teoldgico la categoria memoria supone una
exigencia ética que las iglesias no pueden dejar de lado. La voz de las
victimas no puede ser silenciada y de la capacidad de escucharla y de
responder a ella, depende que la pregunta por la justicia de Dios frente al
dolor humano sea respondida.

La categoria memoria desde la perspectiva de género también des-
pierta a la exigencia ética de responder de diferente manera a la violencia
sufrida por los varones y las mujeres. Sin duda todos son victimas con
igual valor moral. Sin embargo, al introducir la perspectiva de género se
puede responder no solamente a aquella violencia publica sino también a
la violencia del ambito privado que casi siempre la padecen, en mayor
proporcion, las mujeres.

Con estos presupuestos seflalados podemos trazar algunas lineas de
accion que consideramos imprescindible, introducir en la pastoral de
acompafiamiento a las personas en situaciéon de desplazamiento. En pri-
mer lugar, comprender que no es una tarea que pueda realizarse en soli-
tario. Mientras las iglesias no sean capaces de articular fuerzas entre ellas
y con la sociedad civil, su eficacia se limita al ambito religioso que po-
driamos llamar desencarnado porque no toma en cuenta la integralidad de
las personas y supone una vivencia de la fe ajena a toda la realidad.

Articularse con otras instancias supone también mantener una con-
ciencia critica y una postura mas clara frente al conflicto y a los actores
inmersos en €él. Sin duda, no es posible tener una unica visiéon pero si hay
un criterio de discernimiento Irrefutable: el evangelio siempre se pone
del lado de las victimas y busca su curacién y liberacion integral. La
evangelizaciéon no puede estar completa sino tomar en cuenta todas las
dimensiones de la persona'®

16 La Exhortacion Apostolica Evangelii nuntiandi de Pablo VI, sigue siendo un
documento obligado para una acciéon evangelizadora que busca responder a los desafios
de hoy, liberandose de falsos espiritualismos.
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La liturgia eucaristica, principalmente, ha de estar atravesada por
mantener la memoria de las victimas. En un pafs como Colombia con un
numero tan elevado de personas en situacién de desplazamiento y de
victimas del conflicto armado, sorprende constatar que esa situacién no
parece acompafar la liturgia eclesial. Esto denuncia profundamente la
separacion entre fe y vida que se vive tantos contextos eclesiales, acer-
candose mas a un culto vacio que al culto que agrada a Dios: “Este es el
ayuno que yo quiero, soltar la cadenas injustas, desatar los lazos del yugo,
dejar en libertad a los oprimidos y romper todos los yugos; compartir tu
pan con al hambriento y albergar a los pobres sin techo; cubrir al que
veas desnudo y no despreocuparte de tu propia carne” (Is 58,0).

Seguin se vio en la categoria memoria desde el aspecto sociopolitico,
la recuperacién de la memoria se traduce en monumentos, informes,
simbolos, etc., buscando con ello que la historia lo olvide y no suceda
nunca mas. La Eucaristia, tendria que ser ese memorial que no deje olvi-
dar la situaciéon que se ha dado en el pais para que nunca se repitan esas
atrocidades.

La categoria género como también ya se anotd, hace tomar cons-
ciencia de las diferentes concreciones de la violencia segun la persona,
sea varon o mujer. En este sentido, las iglesias tienen que hacer un traba-
jo muy arduo para incorporar esta perspectiva no sélo en este aspecto
del desplazamiento, sino en toda su realidad eclesial. Sin embargo, exis-
ten muchos miedos en el ambito eclesial y muchos prejuicios frente a
esta categoria porque se teme que llegue a borrar las identidades sexuales.
No se puede negar la perplejidad que esta nueva situacion causa y que
aun, en ambitos sociales, precisa de mayor integracion, asimilacién y ase-
guramiento de los derechos humanos para todas las personas. Pero el
evangelio no tiene por qué huir de las dificultades, por el contrario, ten-
drfa que estar en primera fila buscando asegurar la vida para todos y to-
das, por encima de imaginarios y estereotipos sociales.

Si las iglesias quiere lograr una pastoral de acompanamiento a las
personas en situacion de desplazamiento ha de hacerse preguntas de este
tipo: ¢de qué manera se ha incorporado la categorfa memoria en sus li-
neas de accion’shan preguntado a Dios sobre el sufrimiento de estas
victimas inocentes? ¢han incorporado esta realidad en la narraciéon de la
experiencia cristiana que ha de ser comunicada a las generaciones futu-
ras? ¢de qué manera se les reconoce a estas victimas del desplazamiento
la “autoridad de los que sufren” como punto de partida de cualquier
valoraciéon moral? ¢son capaces de mantener esta memoria para que no
se repita nunca mas? scémo hablar de Dios después del fenémeno del
desplazamiento que ha padecido Colombia con mas de 5 millones de
desplazados? sen qué ha cambiado la anamnética cultual en un pafs con
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un fenémeno de desplazamiento de esa magnitud? ¢qué imagen de Dios
acompafia la pastoral de las personas en situaciéon de desplazamiento: un
Dios de canto o un Dios de clamor? ¢qué “narraciones” de fe se han
construido para mantener las memoria de las victimas?

Estas y muchas otras preguntas llevarfan a una trasformaciéon pasto-
ral que efectivamente se sitie en el corazon del conflicto social y quiera
ofrecer una respuesta.

Porque la vida cristiana promueve el perdén y la reconciliaciéon ha de
tomarse muy en serio los pasos previos o las mediaciones adecuadas que
permitiran conseguir esos procesos. Lo expuesto aqui es un esfuerzo por
pensar la situacioén, despertar la conciencia eclesial y promover una ac-
cién pastoral encarnada en el aqui y ahora de la realidad colombiana que
tantos desafios nos presenta. De la fidelidad al evangelio de Jesus, a su
praxis de liberaciéon y a la encarnaciéon de su mensaje en la historia de
cada momento presente, dependera que el Dios que se anuncie pueda
ofrecer una respuesta adecuada a tantos millones de colombianos que
resisten, trabajan y entrega su vida en la defensa de los derechos y la res-
titucion de las victimas.

REFERENCIAS

-Antequera, J. (2011). Memoria Histdrica como relato emblematico. Consideraciones en
medio de la emergencia de politicas de memoria en Colombia. Recuperado del sitio
web de Pontificia Universidad Javeriana, de
http://www.javeriana.edu.co/biblos/tesis/politica/ tesis491.pdf

-Castillejo, A. (2010). Iluminan tanto como oscurecen: de las violencias y las
memorias en la Colombia actual. En E. Barrero & J. Salas (Eds.), Memoria,
silencio y accion psicosocial. Reflexciones sobre por qué recordar en Colombia (pags. 21-
60). Bogoti: Ediciones Catedra Libre/Fundacién Manuel Cepe-
da/Fundacién Mundos Posibles.

-Comisiones de la Verdad. Recuperado de
http://www.truthcommission.org/index.phprlang=en

-Concilio Vaticano II (2000). Constitucién dogmatica Dei |erbum. (Segunda
edicién). (L. Amigo & R. Herrera, Trads.) Madrid: BAC.

-Gomez, A.(2008). La reconstruccion de Colombia. Escritos politicos. Medellin: La
Carreta Politica.

-Grupo de Memoria Histérica (2009). Memorias en tiempo de guerra. Repertorio de
iniciativas. Bogota: Punto Aparte Editores.

-Lonergan, B. (1994). Método en teologia. Salamanca: Sigueme.

-Metz, J. B. (2007). Memworia passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad plura-
lista. Santander: Sal Terrae.

-Noticias Catacol (2014). Colombia es el segundo pais del mundo con mis desplazados,
segiin informe. Recuperado de

VERITAS, N° 34 (Marzo 2016) 59



OLGA CONSUELO VELEZ ET AL

http://www.noticiascaracol.com/nacion/colombia-es-el-segundo-pais-del-
mundo-con-mas-desplazados-segun-informe

-Nun, J. (1989). La rebelion del coro: estudios sobre la racionalidad politica y el sentido
comiin. Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision.

-Orozco, 1. (2009). La justicia transicional en tiempos del deber de memoria. Bogota:
Tesis, Uniandes.

-Pablo VI. (1975). Exbhortacion Apostilica Evangelii nuntiandi Recuperado de
http://w2.vatican.va/content/paulvi/es/apost_exhortations/documents/
hf_p-vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi.html.

-Parra, A. (2003). Textos, contextos, pretextos. Teologia fundamental. Bogota: Pontifi-
cia Universidad Javeriana, Facultad de Teologia.

-Prieto-Laya, G. (2011). Pertinencia del concepto de memoria cultural en el
marco de la teorfa sociolégica. De Emile Durkheim a la escuela de Chica-
go. Santiago (126), 115-123.

-Recordar y narrar el conflicto. Herramientas para reconstruir memoria histéri-
ca. Disponible en:
http://www.mappoea.net/documentos/iniciativas/Memotria_Historica.pd
f. (Acceso en 8 abril 2015).

-Revollo, M. (1998). Palabras pronunciadas en el contexto de la inauguracién
del VI Sinodo. En Arquidiécesis de Bogotd, Declaraciones sinodales. Plan
Global de Pastoral 1999-2008. Bogota: Publicaciones de la Arquidiécesis de
Bogota.

-Reyes, M. (2006). Medianoche en la historia. Comentarios a las tesis de Walter Benjamin
“Sobre el concepto de historia”. Madrid: Trotta.

-Rodriguez, A. (2015). Una aproximacién a la categorfa memoria. Relatoria no
publicada presentada al grupo de investigacién, Pontificia Universidad Ja-
veriana, Bogotd, Colombia.

-Sanchez, G. (Cootd.) (2011). La menmoria histirica desde la perspectiva de género. Con-
ceptos y herramientas. Bogota: CNRR-Grupo de Memoria histérica.

-Vélez, C., Sierra, A., Rozo, C., Rodriguez, A., Camargo, A. & Becerra, S.
(2014). El desplazamiento forzado: Un desatio a la pastoral suburbana.
Revista Franciscanum, 56 (161), 221-261.

Sumario: Introduccién; 1. Precisiones metodolégicas; 1.1. Método; 1.2. Ante-
cedentes y justificacion; 2. Aproximacién a la categoria memoria; 2.1. Categoria
memoria desde la ciencia politica; 2.2. Categorfa memoria desde la perspectiva
de género; 2.3. Categorfa memoria desde la perspectiva teoldgica; 3. La recupe-
racién de la memoria histérica en los sujetos que sufren el desplazamiento; 4. A
modo de conclusién: hacia una pastoral que incorpore la recuperacion e la me-
moria histérica; Referencias.

60 VERITAS, N° 34 (Marzo 2016)




