
El comenc;ament de l'ésser i l'ésser del pensar* 
La llic;:o d'enguany l'he titulat "el comenc;:ament de l'ésser i l'ésser del pen

sar" i vol ser una reflexió sobre la qüestió metafísica de l'origen, ésa dir, sobre 
el principi del món creat. 

L'exposició es divideix en tres parts. En la primera, oferim un resum d'allo 
més original de la metafísica cristiana, fent una especial insistencia de l'actua
litat de l'ésser. En la segona ens referim a l'oblit de l'ésser que es va iniciar amb 
la crisi nominalista i que ocupa bona part del pensament modern. I en la terce
ra, i seguint la reflexió que ens ofereix Siewerth, insistirem en l'"actualitat 
d'efectuació". que és l'aportació més clara de l'anomenada metafísica creacio
nal. 

Podem comenc;:ar, dones, dient que la nostra fe afirma amb clare1at la crea
ció del món del no res i aixo no podía deixar neutral la metafísica. Es merit de 
Sant Tomas haver ressaltat les novetats que aquesta fe incoporava al pensa
ment grec, entre altres, la distinció entre substancia i existencia. Si fins llavors 
es donava per suposada l'existencia de tota substancia, ara l'existencia és allo 
que mai no es pot donar per suposat, ja que sempre és gratuita i sorprenent. 

Aquesta concepció del món creat el va dur també a distingir les nocions de 
forme i acte. Si fins llavors la forma, ésa dir, l'essencia de les coses, explicava 
la raonabilitat i la realitat de l'univers, ara Sant Tomas ens parla d'un acte, 
l'acte d'ésser que no és formal. Per dir-ho breument: tota forma és acte pero no 
tot acte és una forma. Tot aixo ens porta a afirmar l'actualitat de l'ésser coro la 
clau

0

de volta del sistema tomista. 
Ara bé, el problema que pretenem esbrinar és el següent: si el cor del real és 

un acte no formal ni assencial i el nostre enteniment només pot comprendre 
conceptualment mitjanc;:ant formes i essencies, ¿voldra dir aixo que se'ns esca
pa la comprensió última i fonamental de la realitat? Aclarir l'ésser des de l'acte 
implica també reformular les relacions entre l'acte d'ésser i l'acte de pensar. 
Przywara, en la seva obra "Analogia entis", ens ofereix una distinció molt útil 
entre metaontica, que s'ocupa de l'acte de l'ésser i metanoetica, que s'ocupa de 
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l'acte de pensar. De totes les novetats que el pensament cristia va aportar en
front del pensament grec, aquesta darrera no és la menys important, ja que es 
situa al bell mig d'un nou plantejament epistemológic. 

Per descobrir la fecunditat que aporta al pensament l'aclariment sobre l'ac
tualitat de l'ésser, és interessant aprofundir en primer lloc en l'intencionalitat 
de l'acte de coneixement. "Intencionalitat" vol dir la direcció que l'acte in
tel-lectual té envers l'objecte, ésa dir, !'obertura de l'acte a l'objecte, i en prin
cipi aquesta intencionalitat se'ns presenta con una direcció lineal i progressiva 
dels actes de coneixement. Pero en realitat, com veurem, l'acte intencional rea
litza un moviment de regressió, un retom, una mena de pas enrera, que vol dir 
un moviment d'explicitació d'alló implícit. 

Aquestes novetats epistemológiques que ens permeten aclarir l'acte d'ésser, 
Sant Tomas només les insua -per exemple, quan defensa que l'enteniment és 
un ha.bit- pero, de fet, no les desenvolupa. Alguns autors com Comelio Fabro, 
parlen d'una abstracció intensiva o integrativa, diferent de l'abstracció classi
ca, que tindria con a tret diferencial funcionar com un metode dialéctic i que 
arribaría a expressar en un judici proporcional justament el fet que l'ésser és 
acte. Sense allargar-nos aquí en aquestes aportacions posteriors, insistim en 
que el problema que ens ocupa és el fet que l'abstracció deixa fora del seu pro
cés una mena de residu ontológic, que és l'acte d'ésser, que no pot abstraure's 
del tot perque l'ésser no es pot separar de la realitat en la qual es realitza. 
Justament el que volem és pensar aquest residu des de la distinció tomista 
d'essencia i acte d'ésser, i fer-ho amb l'ajut d'un aparell noetic suficienment 
clar perque la pugui expressar. Tinguem en compte que si no fonamentem l'acte 
d'entendre, la metafísica quedaría incompleta, perque no podría explicar sufi
cientment l'acte d'ésser. 

L'abstracció va comern;:ar históricament en aquell primer judici metafísic 
de l'"ontos on". Afirmar que l'ens "és", incopora ja en la primera abstracció 
dos significats distints: el nominal i el verbal. De fet és evident que no podem 
dir "ens" si no diem "és" i no podem dir "és" si no diem "ens". No obstant aixó, 
el que va succeir en la "phisis" presocratica va ser un prematur tancament del 
pensament. L'abstracció és el comen~ament del pensar, pero cal continuar 
pensant; ara bé, el que ens queda per pensar quan hem pensat l'ens, és justa
ment pensar el pensament de l'ens. Per aixó deia abans que l'intencionalitat 
manifesta un moviment de regressió en el sentit de coneixer les operacions 
més que no pas aclarir objectes. 

L'abstracció és un primer acte intel-lectual insuficient per dues raons: per
que no esgota la capacitat de seguir pensant, tot i que no sigui abstractiva
ment; i també, perque l'abstracció no esgota tot el que de la realitat podem 
coneixer. El nominalisme, del cual parlarem més tard, va significar per una 
banda l'oblit de la distinció interna i, per l'altra, una igualació de continguts 
eidetics. En canvi, insistir en la diferencia ontológica interior deis "ens" va ser 
la fita més clara de les metafísiques que han defensat )'analogía. 

És cert que Plató és el primer en parlar-nos de participació; pero ell propo
sava la recerca de l'absulut en un espai intermedi entre allo diví i el món, i per 
tant, la seva analogía, que només era analogía de similitud, no ens porta fins el 
misteri de Déu sinó a un entremig entre Déu i la creació. El mateix succeí amb 
Aristotil , dones, tot i que ens parla de relacions d'equilibri i de proporcions, 
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aquestes són sempre entre unes alteritats interiors i immanents als éssers. Tot 
sembla com si la creació fos de baix endevant. La tensió acumulada entre acta 
i potencia encara és una correlació neutra. El fet que ara no m, entretingui en 
l'agustinisme no és pas perque no tingui influencia en la tradició més tomista: 
cal esmentar aquí, per exemple, la memoria com a origen de l'intel-lecte o la 
intel-ligencia com a il-luminació d'operacions o el darrer acte intel-lectiu com 
una contemplació amorosa de Déu. Si no ens parem aquí és només per ressal
tar que Sant Tomas escull el camí de !'analogía aristotelica de proporció, tot 
subratllant que la criatura té una relació des-proporcionada amb Déu. Ell ens 
parla d'un Déu excessiu, transcendent, de tal forma que }'ontología de Tomas 
només es clarifica en contacte ambla Teología. En el moviment de baix a dalt, 
Déu és el més enlla per excel-lencia. Els dos trets novedosos són, dones, que, 
per una banda, el ritme ascendent i descendent esdevé un equilibri entre !'om
nipotencia divina i la potencia creacional. És com si aquella correlació neutra 
entre acte i potencia, de la cual abans he parlat, "fes explosió a l'altre costat", 
en una feli~ expressió de Przywara. I per altra banda, aquest ritme equilibrat 
manifesta una unitat en tensió; tensió que, onticament, esta a }'interior de l'ens 
creat i, noeticament, a !'interior de l'acte d'entendre. 

Passant a la segona part, cal dir que la crisi nominalista va posar en perill 
aquestes dues novetats ja aconseguides en la reflexió metafísica sobre la crea
ció. Per una banda es dónala suposició de !'existencia dels éssers; per l'altra, 
es prefereix generalitzar en !loe de seguir pensant; ésa dir, per una part, s'obli
da la diferencia interna, i per l'altra, generalitzant es perd l'actualitat i la fe
cunditat de l'acte intencional de coneixement. Enfront del nominalisme que 
afirma que el real és només el singular, cal afirmar que }'universal és real en el 
molts, precisament com a universal, i aquest és el seu estricte valor real. Di
guem que la multitud té en distribució la universalitat que els és comuna. La 
idea general perd tensió perque fa homogenis els abstractes i no pot referir-se a 
les seves diferencies reals senzillament perque les perd quan les iguala. Aquesta 
afirmació nominalista referida al camp epistemologic té dares conseqüencies 
en el camp ontolologic, dones d'acord amb aquesta perdua de solidesa de l'ens, 
a partir d'aquest moment la contingencia comen~a a significar inconsistencia. 
La solidesa perduda es transvasa al camp noetic en el sentit que en tota intui
ció del real es dóna per suposada !'existencia. Com podeu veure, quan el pensa
ment suposa I' existencia estem molt a prop de la interpretació productiva del 
pensament que va iniciar-se en el racionalisme modern. L'error esta en pensar 
que a l'objecte mental li cal !'existencia, quan de fet en té prou en ser pensat; a 
qui li cal !'existencia ésa l'ens per poder ser, o el que és el mateix, el pensament 
por conferir la suposició a l'objecte mental, pero no pot conferir !'existencia a 
l'ens. 

Aquest transvasament de l'actualitat a l'ordre de la idea va obrir un abisme 
entre allo factualment real i la idea actual. Siewerth afirma que aquest concep
tualisme constructiu posa els fonaments de la metafísica moderna des de Des
cartes, Spinoza i Leibniz fins a Kant i Hegel. I és que considerant només allo 
pensat com a ésser objectiu, correm el perill de deixar el real fora de la nostra 
investigació. Després de trencar-se l'equilibri en tensió que significava el pen
sament de l'actualitat, només quedaven dos camins: o bé la formalització de 
l'ésser en un concepte racional o bé un nou camí hermeneutic d'efectuació 
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de l'acte i de recuperació de la tensió perduda. Podem referir-nos a Anselm i 
Eckhart com a dos paradigmes. Per una banda si afirmem, com fa Anselm, que 
el motiu pel qual alló maxim pensable no estigui en l'enteniment és justament 
que és un maxim pensable, aleshores queda prohibit pensar com més intel-ligi
ble l'ésser que el pensar. Ésa dir, l'ésser real del maxim pensable afegit alma
xim pensable és un pur factum. En aquesta opció l'ésser es subordina al pensar 
en termes de depressió d'ésser. 

Per altra banda, Eckhart segueix un camí diferent, que arriba a Cusa, Spino
za, Kant, Fichte, Schelling i Hegel, i que esta en la base de la filosofía transcen
dental. En un context trinitari ell fa aquesta observació: El Fill és la distinció, 
és a dir, no és que el Fill sigui el Fill, i per altra banda el Fill sigui diferent del 
Pare, sinó que el Fill és en tant que diferent. El Fill es la dintinció o ratio. L'ob
servació té molta envergadura, dones la raó sera la capacitat d'establir distin
cions i superar-les, ésa dir, la negació coma acte diferent a l'abstracció pot ser 
integrada en la raó. És veritat que a partir d'ara l'analogia quedara malmesa 
perque no hi ha ningú que defensi l'alteritat i la diferencia, pero es bo que 
Eckhart ens retorni la perspectiva del pensar com a acte que va més enlla del 
fet de coneixer essencies o negar-les. 

El punt de partern;a nominalista que té tot sistema d'identitat oblida l'ésser 
i la seva distinció, jaque l'ésser de la lógica és un pur concepte. Ens interessa 
molt més l'altre alternativa d'Eckhart perque incorpora un element d'actuali
tat del' ésser com de la raó. En l'explicació nominalista, ja que l'espai entre 
Déu i el món no }'ocupa l'analogia sinó l'identitat, es fa impossible donar una 
explicació de la relació entre Déu i el món. En canvi, si afirmem que el pensa
ment és un acte formador d'alló pensat, vol dir que no arriba tard, que no 
s'afageix, sino que assisteix a allo pensat. 

Si el nostre pensament no es paralitza ni davant d'un maxim suprem i igua
lador, com fa Anselm, ni davant d'un mínim indeterminat, con fa Hegel, ales
hores ¿que ens queda per pensar? Ens queden per pensar las diferencias. Aixo 
vol dir que l'acte intel-lectual encara pot ser fecund, encara pot revelar-nos més 
intensament la realitat, tot i que no ho faci per extensió. Caldra augmentar la 
referencia real del' abstracte tot retornant-lo a les determinacions d'allo real, i 
aquest aprofundiment últim d'allo real és justament el pensament de la fona
mentalitat. 

En la línia d'Anselm, Hegel i Fichte, ja no queda res per pensar. En canvi si 
retornem l'atenció a l'acte, el que queda per pensar és l'ésser coma comenc;a
ment. Heidegger inclou el temps en l'acte de pensament, pero oblida que el 
temps no és l'únic tipus de comenc;ament. El fonament és molt més incoatiu 
que l'abstracció, perqué la realitat comenc;a en la realitat i no en el pensament. 
El que succeeix és que una cosa és el comenc;ament cognitiu i l'altre el fona
ment o l'ésser com a comenc;ament. Així és com trobem dos sentits diferents 
del comenc;ar. El fonament és més primari que l'abstracció excepte quan 
aquest és pensat, perque llavors el primer és l'abstracte, pero alerta, perque 
alió que efectua la intel-ligencia és només l'objectivització racional del fona
ment i no dóna existencia al fonament, a no ser, és ciar, que l'estigui suposant 
indegudament. És veritat que el fonament és l'últim explícit, pero no comen
cem coneixent objectivament el fonament, perque no és el mateix la prioritat 
real i la noetica. 
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Allo impícit queda sempre amagat, el que s'esgota és l'explicitació. Di
guem-ho clarament, el fonament és l'implícit que mai no s'explicita del tot, i 
per aixo sempre quedem habitualment oberts a seguir pensant. La intel,ligencia 
coneix explícitament el fonament en tat que fundant pero no allo que roman 
dins el fonament, sezillament perque allo no és objectivable. Així es perfilen els 
dos sentits del comern;:ament: no és el mateix el "primum cognitum" que el 
"primum ontologicum", perque l'exercici del fonament és un exercici fona
mental i l'exercici de la intel-ligencia no és fonamental sinó operatiu. La raó fo
namental és una insistencia en el comern;ar, i al comern;ament abstracte no li 
falta determinació sinó comenc;ament, ja que es comenc;ament objectiu pero 
no l'ésser coma comenc;ament. No obstant aixo, en la lluita entre el "primum 
cognitum" i el "primum ontologicum", hem guanyat quelcom molt avantatjós: 
el guany de comenc;ament. Vol dir que un "pensar" que no apunti a la fona
mentalitat, a la radicalitat, s'anul-la ell mateix. 

Dones bé, la consideració del comenc;ament respecte del fonament és de 
gran importancia, perque el tema de la creació és el tema d'allo no suposat. Per 
aixo ens ha semblat bé iniciar la tercera part d'aquesta exposició amb l'aporta
ció que fa Siewerth sobre l' origen. 

Balthasar va qualificar Gustav Siewerth com "astre brillant, i un dels pensa
dors més universals del nostre temps". Amb un domini peculiar i dens de 
]'idioma alemany, Siewerth es mou en l'espai del problema on es mouen 
Przywara, Lotz i penso que també el mateix Balthasar. Siewerth pensa que si 
l'alteritat i la diversitat del real participen de Déu, és perque en Déu mateix 
existeix la diferencia. La Diferencia real absoluta entre la subsistencia de les 
tres Persones i l'acte d'ésser diví comú a elles, és l'arquetip de la distinció real. 
La negació no és ja com abans una operació racional sinó un moment d'auto
penetració del propi pensament diví. La relació entre l'assencia i l'acte d'ésser 
participat és fruit de la re-flexió de la diferencia real divina. El pas de l'infinit 
al finit es dóna grades a una identitat exemplar que ve mediatitzada per un 
"actus assendi" ideal. L'"actus essendi" coma forma huida i nul-litaria, coma 
la primera semblanc;a divina, mediació, miracle i misteri de l'ésser, és un con
cepte englobant que uneix l'ésser-acte finit en l'ésser-acte infinit, jaque aques
ta idealitat es toma real no en les realitzacions substancials sinó a través 
d'elles, i així, incloent tota diferencia, es pot anomenar no-subsistent perque 
no esta limitada a cap ésser concret. 

Aquest ésser no és Déu ni tampoc l'ésser comú, perque llavors, confondríem 
l'essencia amb l'acte d'ésser; i Siewerth, en canvi, és dels autors que s'afegeixen 
a la llarga llista de denunciadors de l'oblit d'ésser en que ha caigut el raciona
lisme. En un segon moment, quan Siewerth uneix la subsistencia a l' existencia 
i, per tant, identifica aquest ésser no-modal i simple amb Déu coma Ésser sub
sistent, el que esta afirmant és que Déu esta en el límit de la representatibilitat 
del real i que la seva referencia és misteriosa. L'actualitat, simplicitat, univer
salitat i subsistencia de l'ésser no pot aclarir-se en cap síntesi racional perque 
aquest abisme de l'ésser és la presencia misteriosa de Déu. 

No és la primera vegada que en totes aquestes controversies és posa de ma
nifest l'antic antagonisme entre tomisme i escotisme. En la seva obra "L expe
riencia transcendental", J. B. Lotz presenta l'ésser tomista en tres estadis. El 
primer tal com es traba participat en les coses. El segon, tal i com el trobem en 
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ell mateix (l'"ipsum esse" o "esse" comú). I el tercer, l'ésser Subsistent. Fona
mentant-se en textos de Sant Tomas, Lotz pensa que ]'experiencia ontologica 
es refereix preferentment al segon estadi, és adir, a J'"ipsum ese", pero el que 
ens cal advertir és com es produeix l'articulació d'aquests tres estadis. També 
en el cas de Balthasar, la dificultat neix en no distingir prou bé la deferencia 
ontologica ente ]'ésser i J'ens, de la diferencia ontológica entre l'ésser i Déu, i 
pensem que no és convenient tractar ]'"ipsum esse", com si fos un objecte, una 
cosa, o una idea. Suposada la inmanencia de l'ésser en J'ens i alhora la trans
cendencia de l'"ipsum esse", caldra alliberar del rerafons de l'"actus essendi" 
no-subsistent totes les intuicions de Plotí i del pseudo-dionís que potser s'han 
exagerat, i insistir en el que després anomenem efectuació d'acte. 

Pensem que intentar un anivellament que diferenci:i ontologicament l'"ésser" 
deis "ens", i teologicament l'"ésser" de "Déu", pot posar en perill la identifica
ció de Déu amb l'ésser, i corre el risc de no diferenciar prou l'ésser creat de 
l'Increat. I aixo perque la unitat anterior i original de ]'U diví és unitat fona
mental, pero cal, advertir que la diversitat que brolla d'Ell no ho fa per genera
ció.natural sinó per causació de acte. Siewerth entén l'acció divina com un pas 
en el sentit de "fluidessa d'ésser", i és cert que l'ésser és immanent en l'ens fi
nit, pero només en el sentit de ser punt dé incidencia de l'acció creadora del 
Transcendent. Ara bé, l'acte d'ésser radical i originari és la moció de Déu, 
constitutiva de l'ens finit i raó de la criatura. 

Aquella direcció lineal que semblava oferir-nos en un primer moment l'acti
vitat cognitiva se'ns ha tornat realment una regressió de la intel-ligencia cap a 
l'esdevenir creacional, i així podem afirmar que la intel-ligencia és un pensa
ment que pensa des de J'ens. El pensament de l'actualitat implica, dones, un 
equilibri en tensió a !'interior de J'ens que historicament ha estat defensat perla 
metafísica de l'analogia i perla noetica del pensar coma acte, i posteriorment 
ha estat trencat perla suposició d'existencia del nominalisme. La unitat ante
rior de ]'U diví no solament implica el fonament com a raó de la criatura, sinó 
també i alhora, un aclariment estructural de la intel-ligencia. No es extrany, 
dones, que de la metafísica de J'acte n'esdevingui una antropología transcen
dental que insisteixi en l'ésser de l'home coma Iloc privilegiat de manifestació 
de !' ésser . En aquest sentit, la intel-lecció de la realitat de Fabro i Zubiri o la 
formalitat de la intel-lecció de Piaget, o !'antropología interpersonal, són apor
tacions molt riques i fecundes que ara per raó d'espai no exposaré. 

En l'esfon; que autors com Siewerth han fet respecte de l'aclariment de 
l'actualitat d'ésser i en l'intent d'evitar el tractament nominalista de la distin
ció tomista, haurem d'afirmar que la medició existeix, pero que aquesta me
diació recau en l'operació, la qual metafísicament esdevé la identitat mateixa 
de J'ens com a ens, i noeticament constitueix el mode interior pe! qual es pot 
aclarir el pensar. De fet, la unitat de comunicació ontológica que hi ha inclosa 
en l'acte creador no pot ser aillada coro un moment absolut, ni en la unitat 
d'un concepte ni en el mirall de l'exemplaritat, perque diu raó de resultat. Es 
tracta d'una unitat de moviment tensional en la qua] s'unifiquen les tres grans 
vies d' expansió ontologiques que són l 'eficiencia, la formalitat i la finalitat. La 
distinció essencia i acte d'ésser no és estatica, sinó que és en !'obra que J'ésser 
essencialitza el subjecte. L'ésser és obre, la seva estabilitat és energetica i ]'ac
te diu raó de movirnent, si bé es tracta d'un moviment transcendental. La 
presencia de l'acte no és presencia de fet, sinó operant. 
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L'aparició de dualitats pendulars, essencia-existencia, immanencia-trans
cendencia, objecte-subjecte, és deguda a la ruptura d'aquesta unitat original i, 
per tant, en lloc d'una continencia eminencial de !'origen en una sola acusali
tat, l'efusió de l'acte representa la comunciació ontológica en la seva identitat 
original com un dinamisme indui:t o com a resposta a una vocació. 

Per una banda, tractar el creat coma efectuació d'acte evita les confusions 
noetiques própies de la identitat exemplar que posen en perill alió millor de 
l'analogia de proporció, que és la seva intrínsica tensió. La unitat proporcio
nal, en canvi, expressa la unitat óntica no de la forma sinó de l'acte. Per altra 
banda explicar !'origen de l'ésser per creació del no res, transforma la distinció 
essencia-acte d'ésser en una composició dinamica i desigual. Dinamica perque 
és en !'obra que l'ésser essencialitza l'objecte, i desigual perque la composició 
és polar, és a dir, esta inclinada cap aquell únic costat que és el veritable origen 
d'alló real i en el cual fa explosió. 

L'analisi de la intencionalitat de la intel-ligencia ens ha revelat l'acte d'és
ser con aquell residu que mai pot abstraure's del tot i envers el qua! l'enteni
ment retorna constantment, explicitant en noves operacions alló que ónticament 
ha estat sempre al comen~ament. L'abstracció és només el comen~ament del 
pensar i no expressa tot el que podem coneixer del real. Pensar l'actualitat no 
és solament dinamitzar la composició real sinó concebre-la com unitat tensio
nada implícita en el primer abstracte, i per tant permetre al pensament conti
nuar pensant en lloc d'igualar les diferencies. Breument: recuperar l'actualitat 
que hi ha en l'esser i en la raó és recuperar el camí hermeneutic de l'efectuació 
d'acte i la tensió perduda. 

Completant Siewerth i precisant la diferencia entre el Déu creador i l'U plo
tinia, haurem d'insistir, for~ant el llenguatge, en una mena d'"actualitat actual" 
i no sois ideal. L'origen de l'ésser creat esta en la moció de Déu, constitutiva de 
l'ens finit i raó de la criatura. 

L'actualitat d'ésser com unitat en tensió és la dimensió que oblidada pel 
nominalisme esta a la base d'una correcta comprensió de les relacion entre 
l'ésser i el pensar. Si l'analogia classica, com hem dit, era un equilibri neutral, 
després de creure en la creació, l'analogia només es pot finalitzar en Déu i la 
potencia creacional esdevé ara potencia obediencia!. Tot ens creat ve totalment 
e immediata de Déu, no per dilatació deis singulars, ni perqué hi hagi un lloc 
intern comú entre Deú i la criatura, sinó perque el Déu que esta més enlla és 
!'origen únic de qualsevol potencialitat. Alló que és comú a Déu i a la criatura 
no referix Déu i la criatura a alguna cosa en comú , comuna mena d'equilibri 
flotant entre ells dos. Alló creacional esta sempre ordenat a Déu com a primer, 
sense possibilitat de cridar un tercer. 

És merit de Siewerth, i sera la pregunta que fara a Heidegger, per que 
!'obertura de l'ésser ha de romandre indiferent a la paraula de l'ésser diví, per 
que la veritat de l'ésser no pot ser teísta. Siewerth, en aquest sentit, s'inscriu 
amb Balthasar i Przywara en una teología tomista del sobrenatural amb un 
punt de mira comú teológic i filosófic. No es tracta de convertir l'ésser de l'ens 
en un genere ideal supradiví o en un concepte tret de l'abstracció, sinó de re
coneixer que a la veritat de l'ésser li pertany tan el pensament creient com el 
pensament pensant. Si la distinció essencia-existencia de la criatura es clarifica 
més enlla d' ella mateixa, llavors la qüestió sobre Déu i la criatura és el darrer 
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perfil formal de la metafísica. Ben cert, pero, que en filosofía Déu és mesurat 
per la criatura i en teología al revés, que els actes i els continguts es diferen
cien; ben cert que hi ha límits, pero en aquests límits la mesura és comuna i en 
aquesta comunitat venen totes les possibles formes de relació entre filosofía i 
teología. 

A tall de conclusions, permeteu-nos recollir les afirmacions que ens sem
blen més rellevants fins el moment. Podem dir que l' esfor\'. de Tomas al repen
sar la creació el va dur no solament a l'articulació de la distinció real, sinó 
també a una formulació de l'abstracció aristotelica; i que les dues dimensions 
són aclarides en l'analogia de l'acte entes coma operació. També cal recollir la 
intel-ligencia com un habit actiu d'operacions que intenta explicitar el que hi 
ha indos en el primer abstracte, produint un moviment d'explicitació de l'im
plícit i revelant així l 'ésser dels ens. Per altra banda concebre la distinció coma 
unitat tensionada va ser l'oblit més greu del nominalisme, que tot i suposar 
!'existencia i genrralitzar l'ésser va oblidar l'actualitat que hi ha tan en l'ésser 
com en la raó. Es cert que, per una banda, mantenir l' esperit en tensió, en 
equilibri i proporció remet la tesi del fonament a un Déu excessiu, i per l'altra 
ens obliga a diferenciar els dos sentits del comen\'.ament: el "primum cogni
tum" no és el "primum ontologicum". Per acabar podem dir que !'origen de 
l'ésser creat el trobem en la moció de Déu i que la distinció tomista és dina.mica 
i dóna a la unitat de comunicació un caracter de resultat. La metafísica crea
cional esbrina ]'origen fonamental des de la raó il-luminada perla fe, escapant 
tan del nominalisme com de la doble veritat i en aquest sentit és la disciplina 
més alta de la filosofía cristiana. 

I permeteu-me acabar amb una reflexió que ens ofereix a tots Balthasar. El 
cristia és el guardia de l'admiració filosófica sobre ]'origen i té el deure de dir 
sí a l'ésser, un sí que essent primerament teologic inclou també l'afirmació me
tafísica de l'ésser. Els cristians, en un temps d'oblit de l'ésser i de Déu, tenim la 
responsabilitat de dur a terme aquesta metafísica. Pot ser una iJ,Jussió fatal 
pensar que tot el que podem fer com a metafísics es només preguntar-nos per 
l'ésser, ja que com a cristians, duem les respostes donades en la revelació i 
aquestes ens són suficients, perque pensant així, aquestes mateixes respostes 
en sobrevolar l'acte de pensament sense aprofondir-lo, també el destruirien. 
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