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Resumen: La cuestién sobre la fe de Jesiis tuvo un giro decisivo y epocal
para la teologfa catdlica a partir de la segunda mitad del siglo XX. El autor que
mds influy6 a ello fue el teélogo suizo Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Su
aportacién se encuentra fundamentalmente en el célebre articulo titulado «Fides
Christi», escrito en 1961 y publicado después en el volumen Sponsa Verbi. Su
aportacién alli es basicamente biblica y trinitaria. Pero este planteamiento inicial
fue desarrollado progresivamente a lo largo de su extensa obra. Por eso, el estu-
dio de su aportacién, debe de abarcar tanto el andlisis inicial del planteamiento,
cuando el antor se abre paso dentro de la tradicién doctrinal anterior, motivado
por el didlogo critico con la obra de Martin Buber Dos modos de fe (1950), como
el estudio de los ulteriores desarrollos, en los que el autor avanza sobre la cuestion
desde claves principalmente trinitarias y cristoldgicas. Sélo asi se puede alcanzar
una mirada global sobre la significacidn que este tema tiene para la propia teo-
logfa balthasariana, como iluminar lineas de avance y consenso en una cuestién
que todavia permanece abierta y discutida en la cristologia actual.

Palabras clave: Revelacion, teologfa de la fe, cristologia.

Uno de los aspectos a integrar y a desarrollar en la teologfa cristiana de la
fe es la cuestién de la fe de Jesiis, entendida ésta no en el sentido del genitivo
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objetivo (la fe que tiene por objeto a Jesiis) sino de aquel subjetivo (la fe vivi-
da por Jesus). Una cuestién que tiene una trayectoria mds o menos sombria,
cuando no explicitamente negativa, en la tradici6n teolégica y eclesial. Pero
que sin embargo es una cuestién que, por otra parte, suscita un vivo interés
para la teologfa contempordnea, la cnal se empefia en profundizar en ¢l tema,
desde nuevas adquisiciones teolégicas, exegéticas y culturales!, no obstante
teniendo presente las resistencias contraidas desde el pasado2 Una cuestién, en

I Adquisiciones actuales expuestas en la obra colectiva, Cf. G. CANNOBBIO (ED,), La fede
di Gesii. Atti del convegno tenuto a Trento il 27-28 maggio 1998, EDB, Bologna 2000 (con las
contribuciones de P. A, Sequeri, «Fede di Gesil e filiazione divina», 13-41; R, Vignolo, «La fede
portata da Cristo. «Pistis Xristoi» in Paolo», 43-68; F. G, Brambilla, «Gesii autore ¢ perfezionatore
della fede», 69-124; A. Toniclo, «Dalla fede di Gesi alla fede dei discepoli», 125-144; G. Piana,
«Fede e libertd. Orizzonte cristologico e prospettive etiche», 145-163). La valoraciones sobre
estas contribuciones, cf. A. Amato, «Fede di Gesd? A proposito di una recente pubblicazione»,
Salesianum 64 (2002) 87-112. Sobre el status quaestionis del tema: cf., J. A. RIESTRA, «Cristo ¢
la fede nella cristologia recente», AA.VV., Antropologia e Cristologia ieri e oggi, PUST, Roma
1987, 101-117; G. O’ CoLLiNs - D. KENDALL, «The faith of Jesus», Theological Studies, 53 (1992)
403-423.

2 Las resistencias mds notables contraidas en la evolucién doctrinal de la cuestién se debe
fundamentalmente a dos episodios: la crisis agnoeta y la postura de santo Tomés de Aquino al
respecto. La respuesta, frente a los agnoetas, de que Cristo no carecia de ningtn conocimiento
estuvo mds preocupada en ascgurar ¢] fundamento de la revelacion, afirmando asi la plenitud
cognoscitiva de Cristo, que ir al fondo de 1a cuestién, indagando la simultaneidad de esta ple-
nitud con el estado kendtico del Verbo encarnado, admitido por otra parte sin mds problema en
otras dimensiones de la encarnacién, como la pasibilidad y el dolor de la naturaleza humana
(cf. O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Cristologfa, BAC, Madrid 2001, 280). La kénosis de Cristo se
subray6 en un terreno {(padecimientos, muerte) mientras que no se reconocié suficientemente en
otro (ignorancia, bisqueda, inseguridad) (cf. B. SESBOUE, «Siguiendo los pasos de Calcedonia:
La cristologia y soteriologia desde el siglo VI», en B. SESBOUE - J. WoLINSKT, El Dios de Iz
salvacicn, en Historia de los dogmas 1, Secretariado Trinitario, Salamanca 1995, 338). Desde
este momento, se considerd que la plenitud psicolégica de la naturaleza humana del Verbo goza-
ba de tal perfeccién que ésta exclufa, en cuanto principio, todo lo que significard crecimiento
acorde a su status vigtoris. Guiados por este principio de perfeccién, las cuestiones referentes
a la ciencia y conciencia de Cristo avanzaron ya en la teologia posterior en linea «cuantitativa»
(extensidn del conocimiento} més que «cualitativa» (modos de este conocimiento). De ahi que
Santo Toméds de Aquino, en el siglo XTI, influido por Ia tesis comiin de 1a teologfa del Medievo,
defendi6 y explicé c6mo la presencia de la vissio beatifica atribuida a Jesds viator, exclufa la
fe y la esperanza en su humanidad (cf. STA IH q.7, a. 3). Aunque Santo Tomd4s atribuya a Jests
todas las virtudes, tanto por la perfeccién inherente a la encarnacién, como por ser nuestro
modelo en todo, y atin atribuyendo el mérito de 1a fe (cf. STh I q. 17, a.3, ad 2), las razones
que aduce sin embargo para negar la virtud de la fe en Jesiis son robustas: se trata de la ausen-
cia del argumento biblico, es decir, textos biblicos importantes que hablen de la fe de Jesus,
o de Jesiis como creyente; y la incompatibilidad teolégica de que coexistan a la vez la vissio
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definitiva, que toca el método y el contenido de la teologia, y con ello alcanza
de lleno a la teologia fundamental; y que, concretamente, interpela a la cris-
tologia a integrar arménicamente, en su método, las perspectivas descendente
y ascendente, salvando —claro est4— el nicleo de la confesion creyente en la
singularidad original del misterio de Cristo.

¢ Qué sucedid, pues, para que esta cuestién saliera en la época contempori-
nea de su destierro teologico para ocupar un activo protagonismo —casi militan-
te, podriamos decir— en la cristologfa reciente? Sin duda alguna se debe al giro
epocal que la cuestién adquiri6 en el planteamiento del tedlogo Hans Urs von
Balthasar (1905-1988). Es mérito notable del teélogo suizo haber reclamado la
atencidn, desde la década de los sesenta, sobre este tema.

Su aportacién se encuentra fundamentalmente en el célebre articulo titulado
Fides Christi, escrito en 1961 y publicado después en el volumen Sponsa Verbi3.
Sin embargo, como es caracteristico a la hora de estudiar cualquier aspecto de
la teoclogia de este autor, para comprender todo el alcance de su contribucién
es necesario recorrer —de forma cronoldgica— otros pasajes de su entera obra
teoldgica, con el fin de descubrir todo el alcance de su planteamiento*. Estos
pasajes son, apatte del articulo mencionado, la reflexién acerca de la experien-
cia arquetipica de la fe, en el primer volumen de Gloria (1961); la meditacién
sobre la pretension, pobreza y abandono de Cristo, en el séptimo volumen de
Gloria (1969)%; y, finalmente, el capitulo dedicado a la Misién y persona de
Cristo en el tomo tercero de Teodramdtica (1978).

Sélo tras este recorrido se puede alcanzar una mirada global sobre la signifi-
cacién que este tema ticne para la propia teologfa balthasariana, ¢cémo también
iluminar las lineas de avance y consenso en una cuestién que todavia perma-

y la fides, de modo que el ver y el creer se excluyen mutuamente. Su sélida argumentacién y
1a autoridad doclirinal del Aquinate se sumaron entonces, como segundo episodio claro, para
liquidar 1a posible profundizacién posterior que tuvo el tema de la fe de Jesiis en la teologia,
que solo podia ofrecer escasos razonamientos a favor.

3 Cf H. U. voN BALTHASAR, «Fides Christi», en Ensayos Teoldgicos I1. Sponsa Verbi,
Guadarrama, Madrid 1965, 57-96.

4 Asi io ha sugerido ya algtin estudioso: cf. A. Baston, «[La Fides Christi in Hans Urs
von Balthasar», en P. Copa - CH. HENNECKE (Eds.), La fede. Evento e promessa, Citth Nuova,
Roma 2000, 197-218.

5 Cf H.U. von BALTHASAR, Gloria. Una estética teoldgica I: La percepcidn de la forma,
Encuentro, Madrid 1985, 285-293,

6 Cf H. U. voN BALTHASAR, Gloria. Una estética teoldgica VII: Nuevo Testamento,
Encuentro, Madrid 1989, 97-133.

7  H. U. vON BALTHASAR, Teodramdtica IH: Las personas de drama: el hombre en Cristo,
Encuentro, Madrid 1993, 156-189, especialmente 162-164.
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nece abierta y discutida en la cristologia actual, en posiciones que van desde
los que afirman ser éste el tema clave de la cristologia®, hasta los que opinan
que todavia no hay razones concluyentes para abandonar la tesis tradicional
que niega la fe a Jesis®.

1. LA FE DE JESUS COMO FE JINTEGRAL» (FIDES CHRISTI, 1961)

El ensayo Fides Christi, publicado en el volumen Sponsa Verbi, es la pri-
mera contribucién de von Balthasar a la discusi6n sobre la fe de Jestis, que,
en el siglo XX, se habfa iniciado con dos exordios destacados, el del filésofo
hebreo Martin Buber y el del te6logo protestante G. Ebeling, ambos situados
en los afios cincuenta'®. Habitualmente no se suele tener demasiado en cuenta
el planteamiento de G. Ebeling en la aparici6n del tema. M4s influjo ha tenido,
en especial para la reflexién de von Balthasar, el planteamiento de Buber, ya
que el esfuerzo por superar criticamente su planteamiento constituye el punto
de partida de la reflexién balthasariana.

En efecto, en su ensayo, titulado Dos modos de fe, ¢l filésofo hebreo distin-
gue dos tipos de fe: la veterotestamentaria de la neotestamentaria!l. Von Baltha-

8 Cf. M. GESTEIRA GARZA, «La fe-fidelidad de Jesiis, clave central de la cristologia»,
en G. URIBARRI (BD.), Fundamentos de teologia sistemdtica, Desclée-Comillas, Bilbao 2003,
93-135; Ip., Jesucristo, horizonte de esperanza 11. La interpretacion de la persona y la obra
de Jesiis en la historia de la Iglesia, PPC, Madrid 2012, 157- 170.

9 Cf kL Gawor, «Gesi ha avuto la fede», La Civilta Cattolica 133 (1982/I11) 460-472; A.
AMATO, Jesiis el Sefior, BAC, Madrid 20092, 562-566, aunque este iiltimo autor acepta atribuir la
fe a Jestis al menos hipotéticamente: «si se piensa que la visién de Dios es sumamente dindmica,
se podria afirmar como hipétesis que la humanidad de Cristo, aun teniendo la visién mds completa,
estd en constante tensién hacia una novedad de conocimiento cada vez mé4s grande y beatifico (...)
Asi lo sugiere la liturgia, cuando, ademds del credere Deum (fe en €l contenido de la revelacion) y
del credere Deo (fe en Dios que revela), subraya el credere in Deum (fe como entrega total a Dios).
Este dltimo aspecto, incluso en la visién plena y beatifica de Dios, no podrd menguar ni siquiera en
la humanidad glorificada de Cristo. En esto consiste su eterna liturgia celeste» (564-565),

10 Cf. M. BUBER, Zwei Glaubensweisen, Verlag Lambert, Ziirich 1950; G. EBELING, «Jesus
und Glaube», Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 55 (1958) 64-110.

11 Sin embargo, esta diferencia no radica sin més en ¢l objeto de fe, sino en ta forma misma
de esa fe: es decir, no es Jests el punto de diferencia, sino el modo de comprender la relacién
con Dios lo que constituye la diferencia entre judaismo y cristianismo. Mientras que la fe judia
estarfa volcada en los aspectos peculiares del término hebreo emuna (confianza del pueblo en la
guia fiel de Dios sobre la historia), la fe cristiana se orientarfa a los aspectos del término de su
traduccion griega pistis (adhesion intelectual e individual a una verdad predicada, una «fe dogmé-
tica»). Asi, el Antiguo Testamento considera la fe desde sus aspectos fiduciales, y no tanto desde
sus contenidos «doctrinales», como lo hace el Nuevo Testamento. Cf. R. DE Luis CARBALLADA,
«Presentacién», en M. BUBER, Dos modos de fe, Caparrés Editores, Madrid 1996, 14-15.
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sar considera que la distincién que hace Buber no es fruto tanto de una atenta
reflexién biblica, sino mds bien de ciertos «aprioris» biblicos, como pueden ser
presupuestos luteranos, y mas concretamente bultmanianos. Segtin ¢éstos la dife-
Tencia entre una economia y otro estaria en la discontinuidad que hay entre los
aspectos fiduciales, que subraya el Antiguo Testamento, con los aspectos «dog-
méticos», que propondrfa el Nuevo Testamento. Para von Balthasar la solucién
pasa entonces por recuperar la concepcitn «integral» de la fe del Antiguo Testa-
mento y descubrir asi no sélo la continuidad de alianzas, sino la consumacion de
1a antigua en la nueva. S6lo as{ se podrd descubrir la naturaleza de la fides Christi
como elemento dltimo y conclusivo de esta consumaci6n'? La tesis pretende
demostrarla por medio de tres argumentos: biblico, teoldgico y escatolégico.

El anélisis biblico se orienta a demostrar que no se puede afirmar sin més
que el Nuevo Testamento testimonie que Jesds carecié de fe. Por muy inaudito
que parezca, Jests, Logos encarnado, vivié su relacién con el Padre, envuelto
en la misma actitud creyente que se deriva del concepto de fe en el Antiguo
Testamento. Pero eso sf, desde una singularidad original. Puesto que en esta
relacién, hecha de confianza y entrega personal, von Balthasar encuentra todos
los elementos caracteristicos de la fe hebrea, pero elevados a la perfeccion
divino-humana propia de Jesus.

«l.a fidelidad de todo el Hijo del Hombre al Padre, fidelidad otorgada
de una vez para siempre y, sin embargo, realizada de nuevo en cada
momento del tiempo. El preferir absolutamente al Padre, su naturaleza,
su amor, su voluntad y sus mandamientos a todos los deseos € incli-
naciones propios. El perseverar imperturbablemente cn esa voluntad,
suceda lo que suceda. Y, sobre todo, el dejar que sea el Padre el que dis-
ponga, el no querer saber nada de antemano, el no anticipar la horax»'.

12 H. U. vON BALTHASAR, «Fides Christi», 65-66: «Es imposible que el hombre perfecto
ante Dios, es decir, Jesucristo, se enfrente con indiferencia a esta integracién de la verdadera
actitud del hombre ante Dios, tal y como se fue formando en el curso del Antiguo Testamento.
Solo si se atiende al elemento especificamente neotestamentario de la pistis (el «tener por ver-
dadero» un kerigma predicado y cada una de las proposiciones contenidas en €l y derivadas de
él) habrd que conceder, naturalmente, que Cristo, que es el objeto esencial de este kerigma, no
tiene nada que ver con esto (...) Con esto, sin embargo, no estd dicho todo, ni siquiera lo més
importante. No est4 dicho ni indicado el modo como Jesds hace posible nuestra fe, es decir,
la fe que no ha de suprimir, sino consumar internamente la veterotestamentaria actitud integra
para con Dios (Mateo 5, 17). Sin duda, esto puede ocurrir unicamente si Jesds no s6lo opera
causalmente lo consumado, sino que lo vive €l antes, de manera ejemplar, y después recibe de
Dios la fuerza redentora para imprimir y acufiar en nosotros su modelo vividos.

13 H. U. voN BALTHASAR, «Fides Christi», 67.
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Precisamente, el estudio detallado que von Balthasar realiza de singulares
versiculos biblicos contribuye a iluminar més la cuestién.

1) Mc 9,14-29, respondiendo al padre del muchacho endemoniado, Cristo
dice que «todo es posible a quien cree» (v.23); Segiin von Balthasar,
lo habria afirmado sobre todo de si mismo, no tanto para hacer alarde de
una prerrogativa exclusiva ligada a su persona, sino mds bien para dar fe
del poder de Dios obrando en él.

2) Hb 12,1-2 coloca a Jestis al término de una lista de figuras del Antiguo
Testamento que se distinguieron por la fe con que vivieron (cf. Hb 11):
cada una de ellas, aun desde sus acentuaciones particulares, se recapitulan
desde el destino de Cristo, declarado «autor y consumador de la fex» (pistis
archegds kai teleiotés).

3) El lema paulino «fe de Cristo Jests» (pistis Christou; cf. Gal 2,16.20;
3,22; Ef 3,12; Filp 3,9; Rm 3, 22.26), que von Balthasar profundiza, en
la misma direccién que proponia A. Deissman, al interpretarlo como un
genitivus mysticus: «Fe de Cristo significa entonces fe encuadrada en la
realidad de Cristo, fe que, en cuanto tal, participa de la plenitud de la ver-
dad, amor, pasién y resurreccién de Cristo, y de todos los demis aspectos
de su realidad, siendo posibilitada por ellos»!4. La afirmacién presupone
la unidad de las naturalezas humana y divina en la tnica persona del
Verbo encarnado: del mismo modo c6mo €l no solamente es revelador
de Dios, sino que sobre todo es el sujeto que histéricamente lo lleva en
si; analogamente, la fe de Jesis no es solamente aquella que €l posee en
primera persona, ni aquella que revela, sino sobre todo que €] mismo es.

4) El dltimo pasaje examinado por von Balthasar es 1 Tim 6,11-13, el cual
remite al paralelismo existente entre la confesién de Cristo ante Pilato (cf.
Jn 18,16-17) y la confesién del cristiano ante el mundo. Entre ambas se
da una estrechisima conexién debido a que el sentido de ambas «homolo-
gias» hay que encontrarlo no tanto en el «tener por verdaderow, sino més
bien en la accién de luchar y combatir «el buen combate de la fex» (cf. 2
Tim 4,7).

El argumento reoldgico pretende salir al frente de los compromisos adquiri-
dos por la historia doctrinal de la cuesti6n, en especial a los referidos al periodo
medieval. Es en este tiempo cuando se elabora un concepto demasiado rigido
de fe, excesivamente orientado a su dimensién intrinseca de conocimiento, El
camino para salir de esta reduccién intelectualista consiste en dilatar el mismo
concepto de fe amplidndolo, segiin el principio biblico anterior, a aspectos mis

14 H. U. vON BALTHASAR, «Fides Christi», 72.
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integrales, como son categorfas mas dialdgicas, en las que se expresa la eco-
nomia trinitaria, y abriéndose a la dimensi6n escatolégica presente en escritos
neotestamentarios.

Esta operacién no es desconocida a la tradicién escoldstica que ofrece ejem-
plos de cémo, inspirdndose més de cerca en la positividad biblica y revelada,
afirman una subsistencia de la fe en el régimen escatolégico, como son el caso
de Durando y Gerson. Para estos autores, aiin en el régimen escatoldgico subsis-
tirfa una «cierta» fe, puesto que si la visién de Dios es esencial, esto conlleva la
imposibilidad de abarcar la infinitud de la misma por parte de la criatura. Asi fo
concibe también Mateo de Aquasparta, segin el cual en el cielo tiene que darse
si no la fe (fides), si al menos credulidad (credulitas)’®. Para aclarar, por dltimo,
esta situacién cabe remontarse a la exégesis de 1Co 13,13 y examinar ciertas
interpretaciones (P. Henry, O. Kuss, M.-F. Lacan) segtin las cuales la caridad
subsiste unida a la fe y la esperanza, porque las tres unidas son expresién de la
actitud Ginica veterotestamentaria de la fidelidad a la Alianza.

Por dltimo, el argumento tomado de la mistica (o «escatolégico, como llama
él) intenta abrir el camino alli precisamente donde la argumentacién teolégica
lo habia cerrado. Al recurrir a 1a autoridad de los autores misticos, von Baltha-
sar, muestra cémo para ellos una actitud fundamental en la vida cristiana, como
es Ja fe, no puede quedar vacfa al llegar el régimen de la visién. Asi ocurre en la
escatologfa neotestamentaria y en la mistica cristiana. En ambas, el exessus de
la visio beatifica reclama que la fe continde viva, como demuestra biblicamente
2C0 35,1-7 (la tienda permanece al ser revestidos para la visidn) ademas de toda
la tradicién de la teologia negativa o apofitica, que recorre la historia cristiana,
desde Dionisio Aeropagita hasta San Juan de la Cruz.

En este primer articulo, von Balthasar muestra, a la luz de la Escritura, de la
historia de la teologfa y de la experiencia de los grandes misticos, que el acto
de fe no es transitorio, sino que permanece también en la vida eterna, marcado
por la contemplacién de Dios; por tanto, la vision no excluye necesariamente la
fe. Atribuir, por tanto, la fe a Jesds significa pues que su fe es del todo singular:
es la consumacién de la fe hebrea precedente y es fuente de la fe cristiana que
surge posteriormente.

15 H. U. vox BALTHASAR, «Fides Christi», 85, el texto del autor que cita es: «Como los
bienaventurados no captan comprehensivamente a Dios, aunque le ven, le parecian cada vez
més y ven que no podian comprehenderlo del todo. En este sentido, no seria inadecuado decir
que los bienaventurados creen algo, pues no saben jamas todo» (Quaest. Disp.. de fide, q.6 ad
3, Quar., 1957, segunda edicién, 156-7).
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Asi, pues, esta posicién dentro de la Alianza legitima su lectura desde el
perfil biblico, y por ello su concepcién de una manera «integral». SGlo a la luz
de su posicién biblica se puede completar el argumento a través de las afir-
maciones del dogma calcedonense, de la unidad de las naturalezas humana y
divina en la tnica persona divina del Verbo encarnado, unién mediante 1a cual
el cruce de perspectivas divino-humanas en la fe de Jests, en cuanto por una
parte fidelidad de Dios a las promesas y por otra respuesta plenamente humana
a €sta, se realiza como alianza personal, en una identidad hipostatica que cul-
mina y plenifica la historia revelada's.

2. FE DE JESUS COMO EXPERIENCIA ARQUETIPICA (GLORIA 1,
1961)

Ademds del ensayo Fides Christi, von Balthasar afronté el tema de la fe de
lests en el primer volumen de Gloria. Una estética teoldgica, concretamente
dentro del capitulo destinado a la teologfa de la fe («evidencia subjetiva»), el
apartado titulado «Experiencia arquetipica».

Esta experiencia se refiere a aquella que Jesds, en su vida terrena, tuvo de
Dios, totalmente singular y plena, y que, a medio camino entre la profética y
la apostélica, «condiciona la forma de todas las demds, tanto anteriores como
posteriores» 17,

Para estudiar esta experiencia el autor recurre a dos planteamientos: a la
teologia jodnica y a la teologfa especulativa subyacente al modelo tedrico
que explica la encarnacién como unién hipostdtica. Ambos planteamientos se
completan porque si la teologfa jodnica tiende a explicar el movimiento cristo-
16gico desde una perspectiva trinitaria (procedencia desde el Padre / retorno al

16 H. U. voN BALTHASAR, «Fides Christi», 95; «Este hombre que es Hijo de Dios como
expresitn perfecta de su humanidad y de sus propésitos amorosos, es la fidelidad de Dios (pis-
tds o Theds) encarnada, en la cual «encontraron su sf todas las promesas de Dios» (2 Corintios,
1,18.20). (...) Porque es esto, y en la medida en que es esto, puede Cristo, como hombre perfec-
to, responder con una fe en Dios que abarca y fundamenta en si{ misma, de manera arquetipica,
y elevandola toda la fe de la humanidad, para de ese modo ser también la Alianza perscnificada
de la humanidad con Dios. Este hombre recorre, empero, ambos camines no alternativamente,
sino a la vez, m4s atin, es la identidad (hipostitica) de los dos ¥, por consiguiente, la alianza
sustancial, el lazo éntico entre Dios y el mundo», Y al final, termina el articulo con esta apre-
ciacion; «El «limite» calcedonense de 1a in-confusién de las dos naturalezas en Cristo (4sigjitds)
no es, por ¢llo, en el fondo, limite, sino posibilitacién de 1a identificacisn directa, posibilitacion
de aquellas santas nupcias entre Dios y la criatura, cuya realizacién sustancial son Cristo, la
Iglesia el Espiritu Santo» (H. U. vON BALTHASAR, «Fides Christi», 96).

17 H. U. voN BALTHASAR, Gloria 1, 286.

220



Padre)'s; pronto se advierte que tal visién biblica pone en acci6n una ontologia
dindmica de la unidn hipostatica. El misterio que explica este tipo de unitn se
refiere a «la identidad entre ambos aspectos de la experiencia cristolGgica de
Dios (experientia Dei incarnati en cuanto genitivus subjectivus y, subsiguien-
temente, objectivus)»'?. La humanidad de Jesds, al ser asumida por el Hijo de
Dios, tiene la capacidad de traducir visiblemente y, por ello, de revelar plena-
mente, la experiencia divina del Logos. Precisada de esta manera —podriamos
decir tedndrica— la experiencia divina de Jesis y moviéndose siempre en €l
cuadro, a la vez biblico y metafisico, de la unién hipostitica, es como von
Balthasar puede afrontar el tema de la fe de Jests como elemento necesario
para una teologfa de la fe cristiana®.

Envuelta la humanidad de Jests en la experiencia divina e inmediata del
Logos, simultineamente es sin embargo 6rgano de expresion del mismo.
Pero eso solo lo puede ser desde los dos extremos que integran su unidad
personal. En primer lugar, siendo auténticamente hombre, y por ello com-
partiendo la condici6n creatural humana —que ontolégicamente y cognosci-
tivamente conserva su distancia desde Dios—, lo cual le sitiia a la vez como
punto culminante de la alianza veterotestamentaria, que colocaba el pueblo
elegido (y, en ello, el fiel singular) de frente a Dios. Y en segundo lugar,
solo como hombre asumido por el Verbo, es decir, remitiendo todos los
elementos cualificadores de la experiencia de Dios vivida humanamente, al
plano trinitario, por lo que:

— la misién terrena de Cristo se declina, asi, como manifestacién espacio-
temporal de la eterna generacién del Hijo desde el Padre;

— su humildad como expresién de la voluntad divina de la kenosis;

—la fe, en cuanto consciencia de la distancia entre Dios y la criatura huma-
na, como traduccién humana de la distancia intratrinitaria entre la persona
del Hijo y aquella del Padre.

18 De esa manera, la teologia jodnica expresa bien clara para el autor una cosa: «que no
podemos hablar de experiencia divina de Jesds en otro marco que no sea el del movimiento
cristolégico. El devenir hombre y serlo es en Cristo el resultado de haber-sido-enviado desde
arriba, desde el Padre, y la prucba de ello consistird en el «Espiritu», es decir, en su retorno al
Padre».

19 H. U. vonN BALTHASAR, Gloria 1, 288.

20 Cf A. Bastoni, «La Fides Christi in Hans Urs von Balthasar», 202.
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3. LA FE COMO MANIFESTACION DE LA POBREZA Y ABANDONO
DE JESUS (GLORIA VII, 1969)

Esta es la perspectiva que von Balthasar elabora en Nuevo Testamento,
séptimo volumen de Gloria. En el tercer capitulo (Palabra-carne), reflexiona
sobre tres disposiciones (o «constantes esenciales de fondo», segiin su deno-
minacién) fundamentales del Verbo encarnado: pretension, pobreza, abandono.
Delincando de ellas las caracterfsticas peculiares es posible, para el tedlogo
suizo, comprender qué valor asume la fe en relacién a ellas, en particular, a la
pobreza, de la cual —junto a la oracién, a la accién del Espiritu y a la solidari-
dad- constituye una manifestacién.

Del anélisis de los textos evangélicos se desprende una imagen de Jesis
envuelta en una pretensién inaudita, llevada adelante con una autoridad abso-
luta, manifiesta en sus relaciones con sus interlocutores y con las instituciones
salvificas del antiguo Israel (como la Ley, el Templo, el sdbado). Sin embargo,
esta pretension absoluta, en cuanto forma parte del modo kénotico de encarna-
ci6n del Verbo, serfa muy poco creible humanamente si no fuera vivida con una
radical pobreza, propuesta y exigida también a aquellos que acogen su anuncio.

La severidad de las exigencias propuestas a sus discfpulos presupone,
seguin von Baithasar, que Jesiis haya sido el pobre por excelencia, como puso
de manifiesto, sobre todo, en su oracién y también con su fe. Precisamente
porque en €l se realiza la nueva Alianza, que recoge y supera la antigua,
Cristo cumpli6 y super6 (y por ello, fund6) Ia actitud veterotestamentaria del
creyente de frente a Yahvé, mediante el totat y fiducial abandono al Padre que
atraveso toda su existencia terrena, consurnandose en el momento de la muer-
te en cruz. En ese sentido, el autor de la carta a los Hebreos puede afirmar
(12,2) que €l fue «autor y consumador de Ia fe»: en cuanto comunica a los
creyentes su fe prototipica, siendo aquella no més que una participacién en la
suya y que, después de la pascua, se define como fe en Cristo, corroborando
asf la pretensién anterior.

Por tanto, si la fe se configura como actitud que irrumpe en el hombre desde
el reconocimiento de su propia dependencia de Dios, para conducirlo a una
conformaci6n sicmpre més completa con su voluntad, pasando a través de la
plegaria filial y fund4ndose sobre accién del Espiritu; esa misma actitud es la
que sostiene a Jestis en la constante conformacién de su identidad filial a la
misién (cf. Mc 1,12; Lc 4,14), en su adhesién siempre perfecta al proyecto del
Padre, guidndolo a un total abandono destacable sobre todo, seglin von Baltha-
sar, en la serenidad con la que acogid los hechos que le sucedian, sin pretender
nunca acelerar su venida o determinar fa modalidad de su realizacién.
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4. LA FE DE JESUS EN RELACION A SU MISION (TEODRAMATICA
111, 1979)

Por 1ltimo el tema vuelve a aparecer en el tercer volumen de Teodrama-
tica. En el segundo capitulo, una vez afrontada la cuestién metodolégica, el
autor dedica una amplia seccion a la Misién y persona de Cristo, delineando
el argumento cristol6gico a partir del concepto de misién como categorfa her-
menéutica fundamental, del cual dependen todos los aspectos relativos a la
conciencia (entre los que figura, entre otros, la dimensi6n de la fe), del ser del
Verbo encarnado y el de la inclusién en €l de todo lo creado.

La categorfa misién proporciona un marco equilibrado en el que sitvar la
cristologfa entre la inmanencia divina y la economia salvifica. Jesus, desde
siempre, es el enviado por el Padre. Ello explica que por su tarea terrena no le
sea conferida en un momento puntual de su existencia humana, sino que esté
siempre radicada en la eterna procesién intratrinitaria. Por tanto, aquello que
el Hijo conocfa de si mismo coincidfa con aquello que sabia para su misién.
Esto lo demuestran abundantes datos escrituristicos que von Balthasar utiliza
al respecto: Hb 3,1, donde Jests es definido como apdstolos; las expresiones
que Jesus utilizé para referirse a su ser enviado / mandado (cf. Mt 10,40; Mc
9.37: Lc 9, 48; 10,16); la férmula jesuana del «ser enviado»; o las férmulas de
misién utilizadas por Juan que expresan la absoluta unicidad de Jests, compren-
sibles solo en el contexto de su relacién singular con el Padre y a la funcién
soteriolégica de su mision.

La categoria hermenéutica de mision, aplicada a la conciencia de Cristo,
permite a von Balthasar afrontar el tema de la fe de Jests, no reduciéndolo
simplistamente a una actitud genérica llevada a la perfeccion, sino a una
ontologia en la que la persona se identifica con su misi6n: €l es desde siem-
pre su misién y, a través de su dedicacién a ella, absolutamente fiel al Padre
que lo envia?l.

A partir de esa premisa la reflexién puede moverse desde la definicion de
fe que da Hb 11,1 («la fe es fundamento de los que se espera, y garantia de lo
que no se ve»), ya que Jesis no ha conocido (o aquel «ver» de la epistola) la
modalidad propia de su actuacion:

21 H. U. voN BALTHASAR, Teodramdtica 111, 162-163: «La diferencia cualitativa respecto
a nuestra fe radica en que nosotros recibimos nuestra misién tan sélo por haber accedido a
la fe, mientras que Jests tiene y es su mision desde siempre, y en esa misién suya es el que
enteramente se entrega y se fia del Padre que le sefiala el camino».
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«Fl, sin embargo, ni conoce ni quiere conocer los caminos que Dios
recorre con €l para desarrollar la misién, pero tiene la certeza de que
el Padre realizard la misién hasta el fin, y por ello se le puede aplicar
la definicién que de la fe ofrece la carta a los Hebreos»22,

El horizonte que envolvia su conciencia era la disponibilidad a las intencio-
nes del Padre, hasta incluso la pérdida de cualquier contacto perceptible con
€l. Aun no conociendo detalladamente el modo en el cual debia de realizar
histricamente su misi6n, Jestis confirmé siempre su firme esperanza de que el
Padre la realizaria hasta el extremo.

Asf, pues, releida a la luz de su misi6n, la fe de Jesds se configura como
fidelidad a la misién misma y, a través de ella, a aquel que Ie ha enviado: actitud
que Hb 12,2 no declina en definir como modelo de fe.

5. LA FIDES CHRISTI INTEGRADA ENLA ONTOLOGIA TRINITARIA
Y DINAMICA DE LA ENCARNACION (BALANCE SISTEMATICO)

Seglin considera Andrea Bastoni, «la reflexién sobre el Verbum caro como
el lugar escatolégico del encuentro entre Dios y el hombre constituye el con-
texto en el cual encuadrar las argumentaciones que conducen a von Balthasar
a atribuir a Jests la fe, entendida ésta como aquella disposicién de confianza y
entrega al Padre, que cumple y supera a la vez, la actitud del justo veterotesta-
mentario hacia Yahvé»23,

Precisamente esto es lo que queda demostrado a lo largo de la lectura cro-
noldgica de las partes de la obra del autor suizo dedicadas a la fe de Jesds. Si
hubiera que recoger, bajo un criterio-gufa que organizara sistematicamente el
planteamiento, éste no puede dejar de ser enteramente cristolégico (pues se
trata precisamente de la fe de Cristo) y como tal se halla en el tercer volumen
de Teodrdmatica, el centro precisamente de su triptico teologico. Se trata de
la afirmacién de la identidad, en el Verbo encarnado, entre persona y mision,
verdadera clave hermenéutica del acontecimiento Cristo®, Desde este criterio se
puede conectar todos y cada uno de los argumentos desarrollados por el autor,
articulados —segiin A. Bastoni~ en tres afirmaciones nucleares: «el primero con-
sidera la fe de Jests en perspectiva estrictamente cristolégica, comprendiéndola

22 H. U. voN BALTHASAR, Teodramdtica 111, 163.

23 A Bastoni, «La Fides Christi in Hans Urs von Balthasar», 206.

24 Cf. H. U. vON BALTHASAR, Teodramdtica T, 143-156; A. Scova, Hans Urs von Baltha-
sar: un estilo reolégico, Encuentro, Madrid 1997, 86, G. MARCHESI, La cristologia trinitaria di
Hans Urs von Balthasar, Queriniana, Brescia 1997, 375-377: 389-390.
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como niicleo original de la experiencia religiosa vivida arquetipicamente por el
hombre Jests por la perfeccién de su naturaleza humana. Los otros dos intenta
tomar, respectivamente, la espesura trinitaria de la fides Christi (en la que reside
la originalidad de la contribucién de von Balthasar) —o sea, su naturaleza de
ser manifestacién econémica de las relaciones intratrinitarias entre el Padre y
el Hijo en el Espiritu Santo— y la relacién entre la fe vivida personalmente por
Jesis y la de los creyentes»?.

Particular interés tiene, de los tres, el segundo micleo temdtico, de claro
contenido trinitario, porque determina la naturaleza especifica de la fides
Christi como manifestacion ad extra de la identidad ad intra del Hijo de Dios,
totalmente referido al Padre. Para explorar este contenido trinitario de la fides
Christi, von Balthasar se apoya en todo momento en el dogma calcedonense
que tiene la virtud de explicar, en el interior de la unién hipostatica, la relacién
reciproca en la diferencia entre la divinidad y la humanidad, verdadera clave,
por tanto, para comprender lo que supone la fe como relacién entre el hombre
y Dios.

En efecto, puesto que ¢l dogma calcedonense afirma, en el Verbo encarnado,
la perfeccién de la naturaleza humana junto a la divina, explica también como
la singular relacién entre Jesds y el Padre debe revestirse entonces de una ori-
ginalidad propia mas alld de la que normalmente existe entre la criatura y el
Creador, precisamente en cuanto se trata de una relacién germinada y radicada
directamente en las relaciones intratrinitarias, cuya manifestacién visible es
la misién terrena del Hijo encarnado. La misién terrena del Verbo encarnado
manifestaba visiblemente, en el 4mbito histérico-temporal, 1a generacion (gene-
ratio) o procesién (processio) eterna del Hijo desde el Padre®.

Como continda explicando A. Bastoni:

«Puesto que la experiencia creatural de Cristo (el hombre-Dios) era
expresién de su experiencia trinitaria, la fe vivida por Jesds como hom-
bre, entendida como conciencia de la distancia de Dios (manifestacién
de su pobreza de espiritu) y como libre entrega a €1, revestia un espesor
trinitario, cualificAndose precisamente como manifestacion histérica
de la distancia entre la Persona del Padre y la del Hijo en el seno de
la Trinidad, condiciéon para el abandono del segundo a la voluntad
del primero: ‘la conciencia de la distancia de Dios, la cual constituye

25 A. Bastoni, «La Fides Christi in Hans Urs von Balthasar», 206-207.

26 CI. H. U. voN BALTHASAR, Teodramdtica 111, 188, se remite a santo Tomds de Aquino,
cf. STh1q. 43, 1.
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la fides archetipica, es en cuanto tal expresi6n de la autoexperiencia
trinitaria de Dios en la distancia decisiva de la persona’»?7.

Si Jests es la expresidn (exégesis) visible del Padre invisible (cf, Jn 1,18)
y si el sustantivo latino fides, andlogamente a las correspondencias hebreas,
indica fidelidad de Dios a las promesas hechas al pueblo elegido, capaz de
provocar e abandono fiducial de las criaturas, consecuentemente, Jests, segiin
von Balthasar, era la encarnacién, la suma manifestacién, de la fides Dei, o sea
la incoercible fidelidad de Yahvé a la Alianza. Por otra parte, la reflexién sobre
la perfeccion humana de Jesiis, a la luz de la analogia entis, le conduce a atri-
buirle a la fe aquella integralidad de la correcta actitud humana en el camino
hacia Dios, tal y como estaba disefiado en el antiguo Testamento. El encuentro
de estos dos movimientos, descendente y ascendente, correspondientes a cada
una de las perfecciones inherentes a las naturalezas humana y divina, en la
unidad de la persona divina del Verbo encarnado, abre un espacio a la fe para
Jesiis, entendida por un lado como fidelidad de Dios a la alianza, y por otro,
como abandono confiado de la criatura al Creador.

«La fides Christi se encuentra en la encrucijada viva de la Alianza entre
Dios y el pueblo elegido de los hombres. Al hacerse hombre la Palabra
divina, se encarna en Ella, en figura del hombre, la fides Dei, la Alianza
fiel de Dios con la humanidad. Este hombre que es Hijo de Dios como
expresion perfecta de su humanidad y de sus propésitos amorosos, es
la fidelidad de Dios (pistds o Theds) encarnada, en la cual «encontraron
su sf todas las promesas de Dios» (2 Corintios, 1,18.20). Este Hombre
es, como dice Dionisio, el éxtasis del eros divino fuera de s{ mismo, en
¢l que Dios entrega y conffa al mundo (Div. Nom., TV, 13).

Porque es esto, y en la medida en que es esto, puede Cristo, como hombre
perfecto, responder con una fe en Dios que abarca y fundamenta en si mis-
ma, de manera arquetipica, y elevindola toda la fe de la humanidad, para
de ese modo ser también la Alianza personificada de 1a humanidad con
Dios. Este hombre recorre, empero, ambos caminos no alternativarente,
sino a la vez, mis aun, es la identidad (hipostdtica) de los dos y, por con-
siguiente, la alianza sustancial, el lazo éntico entre Dios y el mundo»2,

Esto explica que la actitud de fe vivida personalmente por Jesiis durante la vida
terrena, como conciencia de la propia distancia del Padre y abandono confiado

27 A. BAsTONI, «La Fides Christi in Hans Urs von Balthasars, 212.
28 H. U. voN BaLTHASAR, «Fides Christi», 95.
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y obediente a su voluntad en el ejercicio de la misién, se constituia, manifestin-
dola a la vez, en la dindmica de la relaciones intratinitarias, precisamente en la
distincién que pone la persona del Hijo de frente a la del Padre en un didlogo de
amor que contempla la disponibilidad del Verbo a acoger la eterna generacién
desde el Padre. Por eso concluye Andrea Bastoni: «la relectura en clave ontol6-
gico-trinitraria de la fe vivida personalmente de Jesis constituye, a mi parecer,
la contribucién mds especifica de von Balthasar la reflexion teoldgica sobre el
argumento, sugiriendo asi implicitamente la articulacién de la perspectiva feno-
menoldgica con la ontoldgica en el estudio de la experiencia religiosa de Jestis»®,

Con esta aportacién von Balthasar logrd comprender el valor que tiene para
el conjunto de la inteligencia del misterio cristiano la cuestién de la fe de Jesis.
Particndo del contexto de la experiencia religiosa por ¢l vivida arquetipicamente
y conexa a la progresiva tematizacion del sentido y la modalidad actuante de su
propia misién, ella se revela como actitud libre, fiducial, obediente de entrega y
abandono al Padre y a su designio salvifico, que el Espiritu Santo gradualmente
le manifestaba.

En virtud de la unidad, en el Verbo encarnado, entre persona y misién —fun-
damento de su irrepetible singularidad testimoniada en el Nuevo Testamento—
y del hecho de que cada aspecto de su humanidad manifestaba la vida trinitaria

29 A. Bastoni, «La Fides Christi in Hans Urs von Balthasar», 213-214. Por esta linea
del estudio articulado, entre fenomenologia y ontologfa, de la experiencia religiosa de Jests
avanzan diversas investigaciones de autores italianos: P. CoDA, «Fenomenologia e ontologia
dell’evento Cristo», Lateranum 65 (1999/3) 463-480 ; M. GrONCHI, «L’esperienza religiosa
di Gesiv», Rassegna di Teologia 40 (1999) 594-607; F. G. BRAMBILLA, «Nuovi impulsi per il
manuale di cristologia», Teologia 23 (1988) 248-288; P. SEQUERI, «L’interesse teologico de una
fenomenologia di Gesi: giustificazioni e prospettive», Teologia 23 (1988) 289-329. Se trata de
un camino paralelo a aquellos intentos ensayados por superar una cristologia onto-teoldgica
tradicional a favor de una cristologfa histérica, que integre el horizonte de la experiencia moder-
na de la realidad, marcado més por una ontologia de la trascendentalidad de la libertad y la
historia. De esta manera se esbozan los conceptos de «naturaleza» y de «unidn hipostitica» de
un modo mis dindmico, basados en la ontologia relacional del Ser trinitario. Cf. P. HUNERMANN,
Cristologia, Herder, Barcelona 1997; y sobre todo, cf. ID., «Figlio di Dio nel tempo. Abbozzo di
un concetto», en LEO SCHEFFCZYK (A CURA DL.), Problemi fondamentali della cristologia oggi,
Morcelliana, Brescia 1983, 113-143. Su intento aqui se basa «en la posibilidad abierta por san
Juan Damasceno de plantear la unidn hipostética como un proceso dindmico, perijorético, de
mutua y reciproca inhabitacién entre las naturalezas humana-divina, determinado por el misimo
devenir uno de la persona del Verbo encarnado» {cf. P. L. Vives PERrez, La singularidad de
Cristo. Perspectivas convergentes en la cristologia catdlica contempordnea, PUG, Roma 2004,
384-387). También desde los mismos presupuestos, cf. W. KASPER, « «Uno de 1a Trinidad...»
Nueva fundamentacion de una cristologfa espiritual en una perspectiva de la teologia trinitaria»,
en In., Teclogia e Iglesia, Herder, Barcelona 1989, 297-321.
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divina, afirmar la fe de Jests significa abrir un resquicio en las relaciones en el
seno de la Trinidad: por ello, von Balthasar descubre la raiz de la fides Christi
en la distincion y distancia entre el Padre y el Hijo.

Por otra parte, habiendo vivido el primero la fe en modo arquetipico, en
virtud de la fuerza de su obediencia, recibe del Padre el poder de imprimirla y
de suscitarla en aquellos que, acogiendo el kerigma a través de la mediacién de
la comunidad creyente, deciden creer en él. Atn siendo sustancialmente diversa
a la del resto de la humanidad, ésta sin embargo, puede en Cristo, dar su «si»
a la oferta salvifica que el Padre, fiel a sus promesas, ha concedido a ella por
medio de su Hijo.

De esa manera, la reflexién sobre la fe de Jesis envia, por una parte, al ser
trinitario de Dios, y por otro, a la naturaleza y a la experiencia humana. Estas
son las lineas trazadas por von Balthasar y seguirdn siendo las coordenadas
vélidas para proponer la reflexién sobre el tema, ya que sélo es posible com-
partir la aportacién del autor suizo si como €l se plantea desde la singularidad
de Cristo, punto de encuentro en la alianza entre Dios y el pueblo elegido: en
cuanto Dios, encarnacién de su fidelidad a sus promesas, en cuanto hombre,
adhesién encarnada de la humanidad a éI.
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