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El sacerdocio de Cristo

1. Por primera vez el autor de la carta a los Hebreos habla del sacerdocio de
Cristo en el capitulo 2 versiculos 17-18:

«Por eso tenfa que hacerse en todo semejante a sus hermanos, para
ser un sumo sacerdote misericordioso y digno de fe en lo que toca a
Dios, y expiar los pecados del pueblo. Pues, precisamente por haber
sido puesto a prueba y haber sufrido personalmente, estd capacitado
para salir en ayuda de aquellos que sufren la prueba»

En este texto el autor realiza dos innovaciones sorprendentes, impresionan-
tes, que debemos meditar.

La primera consiste en la aplicacién a Cristo del titulo de «sumo sacerdote»;
la segunda consiste en el nuevo concepto de sacerdocio que se presenta.

La atribucién del sacerdocio a Cristo era entonces una novedad absoluta.
Nosotros estamos acostumbrados a hablar del sacerdocio de Cristo y nos parece
lo mds normal, sin ninguna dificultad; pero, st examinamos los textos del Nue-
vo Testamento observamos que para los primeros cristianos, para los apostoles,
esto no era obvio.

Antes de la carta a los Hebreos, ningtin texto atribuye a Jesus el titulo de
sacerdote o de sumo sacerdote. En los Evangelios a Jesis se le aplican muchos
titulos: maestro, profeta, hijo de David, hijo del hombre, hijo de Dios... pero
nunca el titulo de sacerdote. La tradicién evangélica usa este titulo sélo para el
sacerdocio levitico y hasta, en la mayor parte de los casos, los sumos sacerdotes
son presentados como hostiles a Jesiis.

La misma situacion la encontramos en los Hechos de los Apdstoles, donde ¢l
titulo de sacerdote, jamas usado por Jests, se refiere sélo al sacerdocio levitico
y una vez a un sacerdote pagano (Hech 14,13).
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Pablo no usa nunca este titulo ni para Jesuds ni para otros. Es una situacién
que se comprende facilmente, si se reflexiona que a primera vista no se perci-
bia ninguna relacién entre la existencia de Jests y la institucién sacerdotal que
encontramos en el Antiguo Testamento.

La persona de Jesis no se presentaba como sacerdote por el simple hecho
de que Jesis no provenia de la tribu de Levi. Segtin la ley de Moisés sélo los
miembros de la tribu de Levi podian acceder al sacerdocio y el sacerdocio se
transmitia por via de sucesion hereditaria. Habfa sido concedido por Dios a
Aarén y a sus hijos y no se podia conferir a un miembro de otra tribu.

En el libro de los Nimeros (3,10) el Sefior dice a Moisés:

«Tit establecerds a Aardn y a sus hijos para que se encarguen de sus
funciones sacerdotales; el extrafio que se acerque serd condenado a
muerte»

Es muy claro vy decisivo y lo encontramos repetido también en el versiculo 38.
Asi se manifestaba la santidad del sacerdocio, por medio de una separacion
infranqueable entre familias sacerdotales y familias no sacerdotales.

2. Jesiis pertenecia a la tribu de Jud4, no era por tanto sacerdote segun la
Ley: jamds durante su vida pretendié ser sacerdote ni ejercitar alguna fun-
cién sacerdotal. Su ministerio no fue de género sacerdotal, sino profético y
real.

El sacerdote antiguo era el hombre del santuario, el hombre del sacrificio
ritual y de todo el sistema de pureza ritual. Jesus en cambio se puso a proclamar
un mensaje como hacian los profetas o también a ensefiar, como un maestro de
sabiduria, un rabi, tal como viene a menudo llamado en los evangelios.

Algunas veces se expresaba con acciones simbélicas como los antiguos pro-
fetas: por ejemplo en el episodio de la higuera estéril o en el de los mercaderes
expulsados del Templo. Hizo milagros similares a los de los profetas Elfas y
Eliseo.

Jestis mismo se considerd a si mismo como un profeta cuando explicé la hos-
tilidad de sus paisanos diciendo: «Un profeta no es bien recibido en su pueblo»
(cfLc 4,24) o también: «No conviene que un profeta muera fuera de Jerusalén»
(Lc 13,33), y en verdad fue reconocido por muchas personas como un profeta:
«Un gran profeta ha surgido entre nosotros» dicen en Lucas 7,16, y en Juan
6,14: «Es verdaderamente éste el profeta que debia venir al mundo», es decir el
profeta anunciado en el Deuteronomio (cap. 18).
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3. En la predicacién de los profetas aparece a menudo una polémica contra
el culto ritual de los sacerdotes. Podemos leer por ejemplo el cap. 1 de Isaias o
el cap. 5 de Amés, en donde se encuentra una polémica muy vigorosa contra el
culto ritual.

Jests continué en un cierto modo esta tradicién profética; los evange-
lios refieren una accidn sistemdtica de Jesis contra la concepcion ritual de la
religién. Con insistencia, con palabras y con hechos. Jesiis luchaba contra el
concepto antiguo de santificacién a través de la separacién ritual. Este era el
concepto del Antiguo Testamento, que no podia por otra parte llegar a mas.

En una controversia sobre la pureza ritual Jesis demostré que la verdadera
religién no consiste en ritos (cf Mc 7,1ss.). La pureza ritual parecia tener una
importancia absoluta porque condicionaba la participacién en el culto. Jesis
negd esta importancia en el cap. 7 de Marcos diciendo a propdsito de los ritos
sobre alimentos: «No hay nada fuera del hombre que entrando en él pueda
contaminarfo» (v. 15) y ¢l evangelista Marcos, mds adelante (v. 19) observa:
declaraba asi puros todos los alimentos» y eliminaba por eso la preocupacién
sobre la pureza ritual.

En el mismo sentido van las iniciativas de Jesis que contrastan la observan-
cia del sdbado; los episodios son numerosos en los cuatro evangelios.

A propésito de esto Mateo cita una frase muy significativa para nuestro
concepto de sacerdocio: «quiero la misericordia y no el sacrificio» (Mt 9,13),
entendiendo obviamente el sacrificio ritual, es decir, 1a inmolacién de animales
y todo lo que tenia relacién con elio.

Entre dos modos posibles de servir a Dios, uno con ritos ¢ inmolaciones de
animales, el otro en las relaciones humanas, Jesis escogia el segundo, sabiendo
que a los sacrificios rituales Dios prefiere la misericordia, es decir, la preocupa-
cién por las relaciones personales.

Nada, por tanto, en la persona de Jestis, en su actividad, en su ensefianza, iba
en ¢l sentido del sacerdocio antiguo.

4. Pero, ;qué decir de su muerte? ;No se debe quizéds admitir que aqui todo
se convierte en sacrificial y por tanto sacerdotal?

Nuestra primera respuesta seria afirmativa, pero en el tiempo de Jesus debia
ser negativa.

Es necesario recordar que el cardcter sacrificial de la muerte de Jesis no
podia ser percibido directamente en la mentalidad antigua. De hecho, el evento
del Calvario no tuvo nada de sacrificio ritual; se presenté més bien como lo
opuesto, lo contrario de un sacrificio ritual, porque fue un castigo legal, una
condena a muerte.
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Es decir, un castigo legal es el lado inverso de un sacrificio, que en la con-
cepcidn antigua era un acto ritual glorificante que unia a Dios. La victima era
ofrecida entre ceremonias santas, en un lugar santo y subia simbdlicamente
hacia Dios. Un castigo legal, al contrario, s un acto juridico, no ritual, no glori-
ficante, sino hasta infamante. Separa del pueblo y separa —segin la mentalidad
antigua— de Dios mismo.

Por tanto, visto desde fuera, el evento del Calvario no tenia nada de ritual
o de sacerdotal; aumentaba mads bien la distancia entre Jesis y el sacerdocio
antiguo y parecfa romper los vinculos entre Jesds y Dios y entre Jesus y los
hombres. En realidad hacia perfecta la unién de Jestis con Dios y con nosotros,
pero esto no aparecia.

Se comprende entonces la no aplicacién a Jesis del vocabulario sacerdotal
en los evangelios y en otros escritos del Nuevo Testamento.

5. A pesar de esta situacién la carta a los Hebreos proclama que Cristo es
sacerdote, es mds, sumo sacerdote, el verdadero, el inico Sumo sacerdote.

. Cémo se justifica esta innovacion, que ha provocado después otras innova-
ciones y en particular el concepto sacerdotal del ministerio cristiano?

La innovacién de la carta a los Hebreos se justifica como una ulterior pro-
fundizacién del misterio de Cristo a la luz de las Escrituras. Como evento, €l
misterio de Cristo habfa llegado a su plenitud con la pasién, la glorificacién y el
don del Espiritu; pero su comprensién debia realizarse poco a poco.

Los apéstoles habian recibido una revelacién global, comprendian que en
Cristo se habfan cumplido las Escrituras. Esta revelacién requeria una elabora-
cién progresiva, de manera que se pudieran explicar todas las dimensiones del
evento salvador, para manifestar sus muy diversos aspectos; era necesario hacer
el «inventario» de la riqueza de Cristo.

Los apéstoles, por tanto, leyeron las Escrituras para encontrar en ellas los
diversos aspectos del misterio de Cristo.

Desde el primer discurso de Pedro en el dia de Pentecostés observamos que
él ilumina los acontecimientos sirviéndose de las Escrituras; cita el salmo 16
donde encuentra predicha la resurreccion y el salmo 110 que predice a Cristo
sentado a la derecha de Dios.

El segundo discurso descubre otros aspectos en otros textos: Cristo viene
presentado como el nuevo Moisés anunciado por el Deuteronomio (18,15) y
como la descendencia de Abraham por medio de la cual viene la bendicién (Gn
22,18; 26,4).
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6. Entre las diversas tradiciones del Antiguo Testamento no se puede negar
que un puesto importantisimo lo tenia la tradicién sacerdotal. El sacerdocio
es ciertamente uno de los aspectos principales de la revelacién biblica, y es
natural, porque la vocacidn de Israel era ser el pueblo de Dios y la funcién
del sacerdocio es precisamente asegurar la relacién del pueblo con Dios. Esta
importancia se refleja en el Pentateuco que consagra largos capitulos a la
organizacion del culto y describe la consagracién del Sumo sacerdote con
muchos detalles en el cap. 29 del Exodo y en los capitulos 8 y 9 del Levitico:
la ordenaci6n duraba siete dias. Y esto es un elemento fundamental de la Ley
de Moisés.

En los libros histéricos se puede ver que toda la historia del pueblo elegido
se concentrd progresivamente en dos instituciones, la dinastia davidica por una
parte y el sacerdocio de Jerusalén por otra. Después del exilio, la importancia
del sacerdocio crecid todavia méas. En un primer momento la comunidad de los
hebreos repatriados parece que se organizé bajo la doble autoridad del descen-
diente de David, Zorobabel, y del Sumo sacerdote Josué; de esto da testimonio
la profecia de Ageo que se dirige a los dos. Pero seguidamente Zorobabe] des-
aparece sin tener sucesores y el Sumo sacerdote se queda solo para dirigir la
marcha del pueblo tomando por tanto toda la autoridad.

Esta situacién se prolonga con diversas peripecias hasta el tiempo de Cristo.

7. Pensamos espontdneamente gue para los tltimos tiempos los hebreos
esperaban solamente al Mesias davidico. En realidad esperaban tres personajes
para los tltimos tiempos.

Esperaban ante todo al profeta, no simplemente un profeta, sino e/ Profeta,
es decir el que habia sido preanunciado en el Deuteronomio (cap. 18,15.18).

El segundo personaje esperado era el Rey-Mesias, espera fundada en el ora-
culo de Natdn (2 Sam 7) y en una larga tradicién de otros textos. Dios habia
prometido a David que un hijo suyo le serfa dado como sucesor y reinaria para
siempre.

Habia también un tercer personaje que esperaban: el Sacerdote Ungido, el
Sacerdote-Mesias. La espera del sacerdote de los dltimos tiempos viene ates-
tiguada de manera muy explicita en los documentos de Qumrén, en donde hay
algunos textos que hablan de dos Mesias, de dos «Ungidos», uno que sera real
y otro que serd sacerdotal.

Por ejemplo, en la Regla de 1a Congregacion se lee: «Serdn justos desde las
primeras leyes hasta el momento en el vendrdn el profeta v los Mesias de Aardn
y de Israel» (mesias sacerdotal y mesias davidico). La palabra «mesias» viene
en plural, por tanto parece que la venida seria doble.
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En otro texto en donde se dan reglas para los dlttmos tiempos, se lee que en
la refeccién de la Congregacién serd el sacerdote quien tendra la preeminencia.

En otros documentos no qumranicos, llamados los «Testamentos de los Doce
Patriarcas», se encuentra el anuncio de un mesias sacerdote que debe venir de la
tribu de Levi junto al mesias rey que vendra de la tribu de Juda.

Finalmente en el Documento de Damasco tenemos el singular, «el Mesias de
Isracl y de Aar6n». En aquel ambiente, por tanto, parece que se esperaba un solo
personaje desde una doble dignidad mesiénica, sacerdotal y real.

8. Esta espera de un mesias sacerdotal era normal, porque el cumplimiento
ultimo debia ser de verdad un cumplimiento de todos los aspectos del plan de
Dios. El aspecto sacerdotal era esencial y no podia faltar. Esta espera planteaba
a los cristianos una cuestién: ;de qué manera responde a esto el misterio de
Cristo? ;Qué relacion con esta espera sacerdotal puede ser reconocida en el
misterio de Cristo?

A primera vista, ya lo hemos dicho, la respuesta parecia negativa; pero una
reflexién més profunda llevé a la Iglesia primitiva a reconocer que también el
aspecto sacerdotal estaba presente en el misterio de Cristo, es mds, que Cristo
era el unico sacerdote perfecto.

El cumplimiento de las Escrituras, sin embargo, habia venido de una manera
imprevista y desconcertante; la forma paradéjica del camplimiento de las Escri-
turas no es un caso tinico en el tema sacerdotal, sino que se revela también asi
en otros aspectos.

El cumplimiento definitivo de las Escrituras, de hecho, requiere siempre tres
aspectos:

— un aspecto de continuidad con lo que ha sido anunciado;
pero también un aspecto de ruptura con las imperfecciones precedentes;
— vy finalmente un aspecto de superioridad.

Estos tres aspectos son indispensables para que haya un verdadero cumpli-
miento, que no sea simplemente la repeticion de realidades ya existentes.

9. La primera innovacién que hemos notado, es decir, la aplicacién a Cris-
to del titulo de sacerdote, ha sido posible gracias a una segunda innovacion,
es decir, una profundizacién del concepto de sacerdocio, profundizacion que
debemos acoger. La tentacion constante es la de volver al Antiguo Testamento,
porque el concepto del AT corresponde a la religiosidad espontdnea, mientras la
fe cristiana es otra cosa.
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El modo en el que Cristo debia ser Sumo sacerdote era completamente nue-
vo: debfa hacerse en todo igual a sus hermanos. Esto va en la direccién contraria
a toda la tradicién biblica del AT, porque lejos de hablar de asimilacién o de
semejanza, los textos del AT subrayan en cambio la necesidad de la separacion,
es decir, la separacidn ritual en vista a la santificacion. Para entrar en contac-
to con las realidades sagradas los levitas son puestos aparte; ellos nos tienen
herencia entre los hijos de Israel (Nm 18,20); cuando se hizo el censo los levitas
no fueron registrados junto con los otros (Nm 1,47).

Para Aarén y sus hijos la separacién es todavia mds fuerte y mds insistente
a través de los ritos de consagracién largamente descritos en el Exodo y en el
Levitico: bafio ritual para eliminar las manchas provocadas por el contacto con
el mundo profano; y después sobre todo inmolacion de animales y finalmente
una observancia muy severa de la pureza ritual.

Por todo esto el Sumo sacerdote antiguo aparecia como un ser elevado por
encima del comun de los mortales. La primera palabra que el Sir4cida usa para
hablar de Aarén es precisamente esta: «Dios ha elevado a Aardn» (Sir 45,6). El
sacerdocio lo pone aparte. El Sir4cida no se cansa de describir el esplendor del
sacerdote, tanto cuando habla de Aardn en el cap. 45, como cuando habla del
Sumo sacerdote de su tiempo en el cap. 50.

Desde el tiempo del Exodo una dignidad como ésta habia suscitado ambi-
ciones y celos; recordemos el episodio de Coré y de sus complices que querian
apoderarse del sacerdocio (cf. Nm 16). En los siglos que siguieron al exilio
las rivalidades se hicieron todavia mds dsperas, porque la autoridad politica se
habia juntado con la autoridad sacerdotal.

Los documentos de Qumran expresan una hostilidad virulenta contra el
Sumo sacerdote impio que queria‘imponer su ley a la comunidad.

El historiador Flavio Josefo atestigua que en el siglo T el sumo sacerdocio
habia caido en una situacién deplorable precisamente porque era objeto de envi-
dias y de oscuras tramas de parte de hombres que lo consideraban una promo-
c¢idén, un medio para enaltecerse por encima de los demas.

10. Sobre el fondo de este contexto histdrico la afirmacion de la carta a los
Hebreos sefiala un fuerte contraste. Esta se opone directamente a la mentalidad
y a la conducta de los sumos sacerdotes contempordneos. A sus 0jos el pon-
tificado constituia el miximo de todas las promociones, de manera que, para
alcanzarlo, buscaban los medios mis eficaces: el dinero, la influencia politica
llegando incluso hasta el homicidio. En el segundo libro de los Macabeos, en el
cap. 4, se cuenta el hecho de un ambicioso que hizo asesinar al Sumo sacerdote
de aquel tiempo para ocupar su puesto.
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Es exactamente en la direccidén opuesta en la que Cristo inicia su camino.
Para liegar a ser Sumo sacerdote Jests renuncia a todo privilegio y, en vez de
considerarse por encima de los otros, se hace en todo igual a ellos, igual a los
hermanos, aceptando hasta el abajamiento de la Pasion. En vez de una posicién
mds alta, intermedia entre el hombre y Dios, Cristo ha tomado la posicidn mds
baja, la de una solidaridad completa con los tltimos de los hombres, con los
condenados a muerte.

Esté claro que diciendo «similar en todo», el autor piensa especialmente en
esto, no sélo en la encarnacién de la que ha hablado en los versiculos preceden-
tes, sino sobre todo en el sufrimiento y en la muerte.

En el versiculo 18 inmediatamente afirma que Cristo, «precisamente por
haber sido puesto a prueba y haber sufrido estd capacitado para venir en ayu-
da de aquellos que sufren la prueba». Este comportamiento no se oponia sola-
mente a los abusos deplorados por el autor de Macabeos, sino que iba también
contra las ideas tradicionales de los judios mds religiosos. Estos tenfan un gran
celo por la santidad del sacerdocio, se preocupaban por el mantenimiento de las
separaciones rituales. Exigir del Sumo sacerdote una semejanza concreta con
los otros miembros del pueblo les parecia incompatible con un justo concepto
de sacerdocio. De modo particular el contacto con la muerte le estaba prohibido
al Sumo sacerdote; €l no podia hacer luto por nadie, ni siquiera por su padre,
porque habrfa sido un contacto con la muerte.

Y sin embargo Jestis llega a ser Sumo sacerdote por medio de sus sufrimien-
tos y de su muerte.

Evidentemente ha sido la meditacién sobre el misterio de Cristo lo que ha
conducido al autor de la carta a los Hebreos a poner al revés la perspectiva,
insistiendo en la exigencia de solidaridad humana y abandonando la idea de
separacion ritual.

Los dos cambios estdn estrechamente unidos entre ellos y se condicionan
reciprocamente. Su condicién de posibilidad estd en el hecho que en el sacerdo-
cio de Cristo la aceptacién de la solidaridad humana ha realizado efectivamente
1o que los ritos antiguos se esforzaban en vano para obtener: la elevacion del
hombre ante Dios, la unién perfecta de la naturaleza humana con la santidad de
Dios.

El autor lo ha dicho en el versiculo 9 del mismo capitulo 2: es por haber
sufrido la muerte por lo que Cristo ha sido coronado de gloria y de honor, es
decir, admitido con su humanidad en la intimidad de Dios.

En vez de efectnarse a través de las scparaciones legales, su elevacién ante
Dios se ha cumplido gracias a la aceptacion de una total comunién de destino
con sus hermanos, que lo establece en la misericordia sacerdotal.
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11. En el versiculo 10 el autor afirma: «Era bien justo que Aquél por quien
es todo y para quien es todo, queriendo llevar muchos hijos a la gloria, hiciera
perfecto mediante el sufrimiento al cabeza de fila que guia a la salvacidn».

Tenemos aqui un concepto muy profundo de la redencién; un concepto que
es mds satisfactorio que otros, como por ejemplo el concepto de la redencién
como rescate y como expiacién. Agui tenemos ¢l concepto de solidaridad por
amor que lleva a Jesds a llegar hasta el fondo de 1a miseria humana, de la situa-
ci6n miserable de la humanidad.

Me viene a la mente una comparacién: pienso en los alpinistas que durante
una escalada caen en un barranco y permanecen heridos, encontrdndose en la
imposibilidad de salvarse. ;Qué hacer? Es necesario que alguien afronte el ries-
2o de descender alli donde se encuentran para curarles y subirles, liberdndolos
de su dramadtica situacion.

Tal ha sido el comportamiento generoso de Jesds mediador. El sufrimiento
humano existia, la muerte y el pecado existian; Jesds ha descendido hasta el
fondo de la miseria humana para poner alli su amor capaz de trazar un camino
de salida y de salvacion. Ha hecho del sufrimiento y de 1a muerte una ocasién
de amor. Asi ha llegado a ser Sumo sacerdote, porque con esta solidaridad gene-
rosa ha trazado el camino de la Nueva alianza, el camino de la comunién recu-
perada con Dios. Todo esto es de verdad extraordinariamente hermoso.

En la oracién podemos contemplar y admirar este plan admirable de Dios, el
hecho de que Jestis debia hacerse en todo igual a los hermanos para llegar a ser
Sumo sacerdote misericordioso y digno de fe. El ha aceptado la humillacién, el
sufrimiento y la muerte con una generosidad inmensa.

También nuestro sacerdocio ministerial debemos concebirlo segin este
modelo, es decir, como una participacién en este movimiento del sacerdocio
de Cristo: hacerse solidarios con los otros, cada vez mds, tomar sobre noso-
tros las alegrias y los dolores, las fatigas y las esperanzas de los otros. Debe-
mos ser conscientes que Jestis ha puesto en movimiento un nuevo concepto
de santificacién. El ha rechazado el concepto de santificacién por medio de
sacrificios rituales y la ha sustituido con el de santificacién por medio de un
dinamismo de comunién. Este mismo dinamismo de la comunién y del amor
puesto por el Espiritu Santo en el corazén de Jesus quiere entrar también en
nuestros corazones para hacer de nosotros los verdaderos ministros de 1a Nue-
va Alianza.

12. La primera cualidad sacerdotal de Cristo es su absoluta fiabilidad y digno

de autoridad: Cristo Sumo sacerdote digno de fe por sus relaciones con Dios. La
segunda cualidad sacerdotal de Jests es la misericordia.
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En Hebreos 4,14 el antor concluye asi su contemplacion de Cristo glorifica-
do, Sumo sacerdote digno de fe: «Porgue tenemos un gran Sumo sacerdote que
ha atravesado los cielos, Jestis hijo de Dios, mantenemos firme la profesion de
nuestra fe».

En el versiculo sucesivo pasa a tratar de la segunda cualidad sacerdotal de
Cristo: «De hecho no tenemos un Sumo sacerdote que no sepa compadecerse
de nuestras debilidades, sino uno que ha sido probado en todo como nosotros,
excepto en el pecado».

Esta afirmacidn estd seguida por una breve exhortacion consolante: «Acer-
guémonos, por tanto, con plena confianza al trono de la gracia, para recibir
misericordia y encontrar gracia y ser ayudados en el momento oportuno».

Conviene escuchar con particular atencién esta invitacién y responder a ella,
acercandose al sacramento de la misericordia o al menos prepardndose para
hacer una buena confesién. Es importante disponerse para acoger la misericor-
dia de Cristo, sacerdote lleno de compasion.

El autor nos hace ver cémo las dos cualidades sacerdotales en Cristo se com-
pletan mutuamente.

Cristo, digno de fe, reclama nuestra adhesion de fe; Cristo misericordioso
suscita nuestra plena confianza. Si El fuese solamente el Sumo sacerdote glo-
rificado en los cielos, quizés nosotros podriamos dudar a la hora de acercarnos
a Bl, encontrdndolo demasiado alto, demasiado distante de nuestra debilidad.
Dudariamos guizéds de su capacidad de comprendernos, de compadecernos.
Pero estd este otro aspecto que quita toda fuerza a Ia posible objecion: Jesis es
digno de autoridad, digno de fe por las relaciones con Dios, pero es también el
sacerdote misericordioso, lleno de compasién por nosotros pecadores y deseoso
de ayudarnos.

13. El autor de la carta presenta esta misericordia de Cristo como un senti-
miento profundamente empapado de humanidad. Su compasién hacia sus pro-
pios semejantes ha sido adquirida con la participacion en su suerte.

No se trata simplemente de un sentimiento superficial, de quien se conmueve
espontineamente, sino de una capacidad adquirida a través de la experiencia
del sufrimiento personal. El autor nos hace comprender que para compadecerse
verdaderamente es necesario haber padecido personalmente. Es necesario haber
pasado a través de las mismas pruebas, los mismos sufrimientos de aquellos a
los que se quiere ayudar.

La misericordia de Dios se habia manifestado ya en el AT de tantas maneras,
pero le faltaba una dimensién: la de ser expresada por un corazén humano y
adquirida a través de las experiencias dolorosas de 1a vida humana.
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Cristo ha dado a la misericordia de Dios esta nueva dimension tan conmove-
dora y tan reconfortante para nosotros. Asi ha manifestado una misericordia que
es al mismo tiempo divina y humana.

14. Bajo este aspecto podemos notar un fuerte contraste con las tradiciones
antiguas sobre el sacerdocio. Bastantes textos del AT reclaman del sacerdote no
la misericordia, sino la severidad en la confrontacién con los pecadores, porque
el AT no tenfa todavia plenamente el concepto de sacerdocio como mediacién,
sino que lo consideraba unido casi exclusivamente a la idea de culto. Estaba
preocupado por la relacién del sacerdote con Dios y, para poner al sacerdote de
parte de Dios, exigia que él se opusiera decididamente a los pecadores.

Esta es la ensefianza que nos viene dada por el libro del Lixodo precisamente
en el momento de la institucién del sacerdocio levitico. El pueblo se ha deja-
do llevar por la idolatria del becerro de oro. Moisés entonces llama hacia si a
los que estdn de parte de Dios. Vienen los levitas, a los cuales ordena: «Dice
Yahveh el Dios de Israel: cada uno de vosotros tenga la espada en el costado.
Pasad una y otra vez por el campamento, de una parte a otra: mate cada uno a
su propio hermano, cada uno a su propio amigo, cada uno a su propio parien-
te» (Ex 32,27).

Los levitas siguen esta orden matando cerca de tres mil personas y Moisés
les dice que asi han obtenido su sacerdocio: «habéis recibido hoy la consagra-
cion sacerdotal para el Sefior; cada uno de vosotros conira su hijo y contra su
hermano, para que hoy Dios os concediese su bendicidn» (Ex 32,29). Sin duda
impresionante.

Otro episodio no menos cruel viene narrado en el cap. 25 del libro de los
Nimeros. Se trata de Finees (Pinjas) un levita que habia sorprendido a un israe-
lita pecando con una mujer madianita. Atraves6 a ambos con un golpe de lanza
y asi obtuvo la promesa del sacerdocio para su familia (Nm 25,13).

15. Podemos comprender por estos episodios hasta qué punto es diverso el
modo en el que se concibe y se realiza el sacerdocio de Cristo, el sacerdocio de
la Nueva Alianza. Lejos de exigir una severidad despiadada contra los pecado-
res, este sacerdocio ha buscado una solidaridad completa con ellos, una miseri-
cordia ilimitada, con el fin de cancelar los pecados del pueblo.

Cristo no ha llegado a ser sacerdote atacAndonos a nosotros pecadores, sino
al contrario compartiendo nuestra suerte. Este cambio total de perspectiva se
manifestaba ya antes de su Pasién, en su vida piblica. Jesis acogia a los peca-
dores, comia con ellos hasta el punto de ser llamado el amigo de los pecadores
y de los publicanos (Mt 11,19) y respondia con energia a las criticas de quienes
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le echaban en cara este comportamiento suyo: «Id pues —decia— y aprended lo
que significa: ‘Misericordia quiero y no sacrificio’» (Mt 9,13).

Esta expresién, tomada de un ordculo de Oseas, viene repetida dos veces por
Jesiis en el evangelio de Mateo (Mt 9,13; 12,7).

Notad que Jesis le daba un significado diverso del sentido original. En Oseas
Dios pide la hesed, la generosidad personal en sus relaciones més que los sacti-
ficios rituales, solo formales. Jesiis sin embargo habla de misericordia hacia los
miserables, y estd convencido de hacer as{ 1a voluntad del Padre y de manifestar
por tanto también la hesed hacia el Padre.

Todo su ministerio ha sido una revelacion de su misericordia hacia los enfer-
mos, los endemoniados, los pobres, los pequeiios, las multitudes abandonadas y
sobre todo a los pecadores.

16. Pero de todo esto no se puede concluir que la Jucha contra el pecado
hubiera sido simplemente abandonada por Jesus. Esta, al contrario, ha sido con-
ducida por El de un modo mucho més radical y eficaz, pero ha sido una lucha
contra el pecado, ya no contra los pecadores.

Esta es la diferencia radical. En vez de erigirse contra los pecadores, como
hemos visto en el caso de los levitas y de Finees, Jesiis ha tomado sobre si su
suerte para liberarles del pecado.

Ha tomado la lucha en su misma persona segin la voluntad salvifica del
Padre. La muerte humana, consecuencia y castigo del pecado, ha sido trans-
formada por El en un medio para hacer sobreabundar el amor. Con la donacién
total de s{ mismo El ha sustituido todos los sacrificios rituales antiguos y ha
obtenido aquello que ellos buscaban conseguir en vano: la alianza, la comunién
entre los hombres y Dios.

La muerte de Cristo, lo hemos visto ya, no ha sido un sacrificio ritual, sino
un acto de extrema misericordia. Cuando el autor habla de la solidaridad de
Cristo y de la semejanza con los hermanos, excluye el pecado: «probado en
todo como nosotros, excepto en el pecado» (v. 13).

Se hace una distincién muy importante entre prueba y culpa, entre tentacion
y pecado. Quien sufre la prueba, estd tentado de venirse abajo, de rebelarse o de
ceder al desdnimo; pero la prueba no es la culpa, la tentacién no es el pecado.

Cristo ha sido probado, ha sido tentado segin lo que cuentan los evangelios,
pero no ha tenido ninguna complicidad con el pecado.

Esta precisién es importante, porque de la necesidad de una asimilacion com-
pleta de Cristo con nosotros se podria deducir que El haya sido pecador como
nosotros. Algiin autor protestante ha sostenido precisamente esta deduccion tan
errénea.
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El autor de la carta a los Hebreos la excluye categdricamente, primero aqui,
después en otros pasajes en los que afirma que Cristo es nuestro Sumo sacerdo-
te «santo, inocente, sin mancha (7,26) que «se ha ofrecido inmaculado Dios»
(9,14) y en esto concuerda con todo el NT.

17. Podria surgir en posotros una pregunta: la ausencia de todo pecado en
Cristo ;jno disminuye quizds su solidaridad con nosotros? A primera vista se
podria pensar que si, pero en realidad no es asi.

El pecado no contribuye jamds a establecer una solidaridad auténtica; el
pecado es siempre un acto de egoismo que crea divisién; y falta de solidaridad,
como nos demuestra la experiencia y la Escritura.

En el capitulo 3 del Génesis vemos que, inmediatamente después del pecado
original, los personajes implicados se acusan mutuamente: el hombre acusa a la
mujer, la mujer acusa a la serpiente. No hay solidaridad entre ellos, todos han
sido complices en el pecado, pero ninguno quiere asumir las consecuencias.

Lo mismo ocurre en el episodio del becerro de oro en Exodo 32, en el que
Aarén habia sido el instigador del pecado del pueblo. Habia dicho: «Quitad
los pendientes de oro que tienen en la oreja vuestras mujeres y vuestras hijas 'y
traédmelos», habia hecho fundir este oro en un molde y obtuvo un becerro.

Cuando Moisés vuelve y lo interroga: «;Que te ha hecho este pueblo para
que ti le hayas gravado un pecado tan grande? ». Aarén rechaza toda responsa-
bilidad: «No se encienda la ira de mi sefior, ti mismo sabes que este pueblo esid
inclinado al mal. Me dijeron: Danos un Dios que camine delante de nosotros».
Acusa al pueblo, no es solidario con él.

La auténtica solidaridad con los pecadores no consiste en hacerse complices
de su pecado, sino en asumir generosamente su situacién dramética provocada
por los pecados y en ayudarles a salir de ella.

Es ésta la generosidad que Jesus ha tenido. Ha tomado sobre si todas nues-
tras culpas, las culpas de todos los hombres pecadores, es mds, ha tomado sobre
si el suplicio de los peores criminales, la cruz, sin haber contribuido en absoluto
a provocar estas penas y castigos.

De esto resulta que cada hombre, también el mds culpable, puede sentir la
presencia de Jesiis a su lado; los peores criminales encuentran junto a su propia
cruz la de Jesis, de Jesds misericordioso, compasivo, solidario.

18. También en cuanto al pecado podemos notar un contraste con el AT. Este
tiltimo esta muy preocupado por la pureza del sacerdocio y exigia del sacerdo-
te una pureza ritual absoluta, que venia especificada con muchas prescripcio-
nes minuciosas. Pero el AT no exigia que el sacerdote fuese sin pecado; no lo
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podia exigir, porque ninguno estaba sin pecado. Es mas, cuando en el Levitico
se habla de los sacrificios por el pecado, el primer caso considerado es el del
sacrificio por el pecado del mismo Sumo sacerdote (Lv 4,3). También en la
consagracion sacerdotal de Aardn el primer sacrificio de expiacion es por sus
pecados (Lv 9,8). Igualmente en la liturgia de expiacion el dia del Kippur el
primer sacrificio que el Sumo sacerdote debia ofrecer era por sus pecados y los
de su familia (Lv 16,6).

La situacién viene completamente puesta al revés en el NT. Mientras en el
AT encontramos un Sumo sacerdote pecador que estd privado de compasion por
los pecadores, en el NT encontramos un Sumo sacerdote que estd sin pecado y
lleno de compasién hacia los pecadores. Estamos ante la revelacion mds pro-
funda del amor gratuito de Dios, una revelacién verdaderamente impresionante.
Se consigue que nosotros ahora podemos acercarnos con confianza al trono de
Dios, como afirma nuestro autor: «acerquémonos, por tanto, con plena confian-
za al trono de la gracia».

El trono de Dios que en el AT era una sede de terrible santidad (se puede pen-
sar en la vision de Isafas en el cap. 6), se ha transformado, gracias a Cristo, en el
trono de la gracia, el trono del amor gratuito, generoso, misericordioso, porque
al lado de Dios se ha sentado Cristo nuestro hermano compasivo que intercede
por nosotros. Por eso estamos invitados a acercarnos con plena confianza a este
trono, con la certeza de recibir misericordia y encontrar gracia y ser ayudados
en el momento oportuno.

Esta es nuestra situacién en la Nueva Alianza, una situacién llena de espe-
ranza, en la cual estamos llamados a entrar nosotros mismos y a hacer entrar a
todas las personas que se nos han confiado.

30




