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Biblia y liturgia

Las relaciones que unen Biblia y Liturgia son sumamente estrechas, pues
toda la [iturgia cristiana se alimenta de la Palabra de Dios que nos ha sido trans-
mitida por la Biblia y viceversa, la Liturgta confiere a las Palabras de la Biblia
toda su fuerza vivificante.

1. Sin embargo, conviene observar que para las primeras comunidades cris-
tianas la base principal de la Liturgia no fue la Biblia, sino la Palabra y las
acciones de Jests. Los evangelios todavia no habian sido escritos ni publicados:
los ap6stoles comunicaban a los creyentes las ensefianzas de Jestis y los hechos
que le concernian, y sobre todo su gran misterio pascual, la Pasion y la Resu-
rreccién.

Los apdstoles cumplian, por otra parte, los ritos que continuaban la obra de
Jests y hacfan presente su misterio, empezando por el bautismo, porque Jesus
les habifa mandado bautizar a los que acogieran con fe la Buena Noticia (Mt
28,19; Mc 16,16); Jesus, por otra parte, habia instituido el sacramento de su
Cuerpo y de su Sangre y habia ordenado a los apéstoles celebrarlo en su memo-
ria (Lc 22,19; 1 Cor 11,24.25). En consecuencia los primeros cristianos «se
mostraban asiduos a la ensefianza de los apdstoles y a la comunidn fraternal,
a la fraccion del pan», (es decir a la celebracién de la eucaristia), «y a las ora-
ciones» (Hch 2,42).

Vemos, por tanto, que nuestra religién cristiana no es una «religién del libro»,
sino la adhesién a una persona, a Jesus, el Cristo, por la fe y por toda vida. Esta
adhesién no se da gracias a un libro, sino gracias a una palabra viva de los testi-
gos de Cristo crucificado y resucitado.

Se puede citar aqui lo que declara el apéstol Pablo en su Carta a los Roma-
nos: después de haber afirmado que «quien invoque el nombre del Sefior serd
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salvado», san Pablo pregunta: «;pero cémo lo invocardn, si no creen en €17 ;Y
cémo creerén, si no han oido hablar de €17 [...] La fe viene cuando se oye, vie-
ne por la Palabra de Cristo» (Rm 10,13-17). He traducido la Gltima frase de un
modo un poco libre. Literalmente, S. Pablo escribi6: «La fe viene de la audicton
y la audicién por la Palabra de Cristo».

Se trata pues de oir una Palabra viva y no de leer un texto fijado por escrito.
Esta era la situacién de las primeras comunidades cristianas. Tenian la predi-
cacién de los apdstoles y de sus colaboradores, no tenfan los textos del Nuevo
Testamento.

Nuestra situacion es diferente ya: no podemos oir la voz viva de los ap6s-
toles, sino solamente las de sus sucesores; como compensacion, tenemos los
textos de los evangelios, las cartas de varios apdstoles y otros escritos del Nue-
vo Testamento. Para que plenamente nos transmitan la Palabra de Dios, estos
textos escritos necesitan volver a ser Palabra; y vuelven a serlo de nuevo en la
predicacion de la Iglesia, en la predicacién de los misioneros y en la predica-
cién de los pastores de las comunidades cristianas, y vuelven a serlo de modo
particularmente fuerte en la Liturgia. Entre la Liturgia y la Biblia, las relaciones
son reciprocas: La Liturgia necesita textos de la Biblia, y los textos de la Biblia
necesitan la Liturgia.

La Liturgia necesita textos de la Biblia para asegurarse su relacion fiel con la
Palabra transmitida por los apdstoles. Los textos de la Biblia necesitan la Litur-
gia para volver a ser Palabra viva gracias a la relacién litirgica de la comunidad
cristiana con Cristo y con Dios, su Padre, en el Espiritu Santo.

2. La Liturgia es uno de los aspectos mds importantes de la Tradicién cris-
tiana que, con la Escritura, nos transmite la Revelacién divina. A proposito de
esto, me parece Util recordar la ensefianza del dltimo Concilio, Vaticano 11,
sobre las relaciones entre la Escritura y la Tradicién. Los Padres del Concilio
comenzaron rechazando el primer esquema que les fue propuesto y que tenia
por titulo «Las fuentes de la Revelacién». El plural «/as fuentes» orientaba
hacia una pluralidad de las fuentes de la revelacion divina y, mds precisamente,
hacia una dualidad, Escritura y Tradicién, concebidas como dos fuentes separa-
das e independientes la una de la otra.

En esta optica, la Liturgia, que forma parte de la Tradicién, no tendria una
estrecha relacién con la Escritura. Por una mayoria muy significativa, los Padres
Conciliares rechazaron este esquema y se pronunciaron a favor de una perspec-
tiva unificadora. Sin embargo, ellos se guardaron bien de afirmar que la revela-
cién tiene s6lo una sola fuente, que seria la Escritura, y més bien insistieron en
la union estrecha que vincula la Tradicién y la Escritura. Si la Escritura fuera la
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fuente vnica de la Revelacién, la Liturgia no tendria valor de revelacidn. Pero
los Padres Conciliares declararon que la Revelacién Divina nos era transmitida
a la vez por la Tradici6n y la Escritura, bajo la autoridad del Magisterio (Dei
Verbum, 10). La frase del Concilio que dice que el Magisterio «no estd por enci-
ma de la Palabra de Dios, sino que estd a su servicio» se comprende facilmente
en cuanto expresa un deber de docilidad s6lo hacia la Escritura Santa. Pero es
por ello también una interpretacion falsa, pues la frase precedente menciona
explicitamente la Tradicién con la Escritura, utilizando la expresién «verbum
Dei scriptum vel traditum», «la palabra de Dios escrita o transmitida por la
Tradicion».

El Concilio declara: «el encargo de interpretar de modo auténtico la Palabra
de Dios escrita o transmitida por la Tradicion ha sido confiado sélo al Magiste-
rio vivo de la Iglesia, cuya autoridad se ejerce en nombre de Jesds Cristo « (DV,
10).

Cuando el Concilio habla de «la Palabra de Dios ... transmitida por la Tradi-
cién», la expresion «la palabra» debe ser comprendida en el sentido biblico de
la palabra dabar, que no designa sélo palabras, sino también acciones o acon-
tecimientos. La Tradicién no transmite solamente palabras; El Concilio precisa
que «comprende todo lo que contribuye a conducir a la santidad la vida del
pueblo de Dios y a aumentar en €l la fe; asi la [glesia perpetiia en su doctrina, su
vida y su culto, y transmite a cada generacion todo lo que ella misma es, todo
lo que cree» (DV, 8). La Iglesia es una comunidad orante, una comunidad que
celebra el culto cristiano, la oracién y los sacramentos.

La Liturgia es uno de los componentes de su Tradicién. Estd en relacién
estrecha con las Escrituras inspiradas, cuya importancia es fundamental.

Aunque tengan su origen en la Tradicién, las Escrituras le son superiores
como inspiradas directamente por Dios y vinculadas inmediatamente, en el
Nuevo Testamento, al periodo fundacional de la historia de la salvacién, Esta
inspiracion directa y este vinculo inmediato tienen como consecuencia segun el
Concilio, que las Escrituras, «consignadas de una vez para siempre por escrito,
comunican inmutablemente la palabra de Dios mismo y hacen resonar, en las
palabras de los profetas y los ap6stoles, la voz del Espiritu Santo» (DV 21).

«Contienen la palabra de Dios y, porque son inspiradas, verdaderamente son
palabra de Dios» (DV, 24). No conticnen toda la Palabra de Dios, sino sola-
mente la palabra de Dios escrita bajo la inspiracién y dejan pues un sitio para la
palabra de Dios transmitida por la Tradicién.

La Liturgia cristiana estd en relacién a la vez con la Tradicion y con las
Escrituras. Su origen estd en la Tradicién anterior a los escritos del Nuevo
Testamento, pero recurre en lo sucesivo a estos escritos y los proclama a las
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comunidades cristianas. Proclama también los escritos del Antiguo Testamento
alumbrédndolos a la luz del Cristo. La Constitucién conciliar sobre la Liturgia no
vacila en afirmar que «cuando en la Iglesia se lee 1a Escritura Santa es Cristo
mismo ¢l que habla» (Sacrosanctum Concilium, 8).

La superioridad de las Escrituras se acompana de una inferioridad cierta, que
hace que las Escrituras necesiten la Tradicién y, en particular, la actualizacién
litdrgica de la Tradicién. Habiendo sido fijadas de modo inmutable, las Escri-
turas ofrecen a los creyentes un punto de anclaje de una solidez perfecta, pero
su inmutabilidad conlleva al mismo tiempo un inconveniente: corren el peligro
de ser papel mojado, como lo reconoce el Catecismo de la Iglesia Catélica (n°
108).

Para que las Escrituras vuelvan a ser actualmente vivas y vivificantes en
la Iglesia, para que efectivamente hagan «resonar la voz del Espiritu Santo»,
hace falta que sean llevadas por la corriente de vida de la Tradici6n, corriente
que procede también del Espiritu Santo. «Privada de la Tradicién eclesidstica,
la Escritura serfa un cuerpo muerto y la tnica funcién a la cual podria aspirar
seria de orden documental» (A. Franzini, Tradizione e Scrittura, p. 211), como
los escritos de los autores antiguos. Después de finales del periodo fundacional,
la Tradicién no produce mds textos inspirados por el Espiritu Santo, pero goza
de la asistencia del Espiritu Santo, en particular en la Liturgia, para actualizar
las Escrituras, en el doble sentido de una actualizacién de conocimiento y de
una actualizacién de eficacia, es decir para dar a entender las Escrituras en el
contexto actual y para hacerlas efectivas al mundo presente.

La Tradicién no es, como la Escritura, un conjunto de textos «consignado
por escrito de una vez para siempre»; es una corriente de vida, que se adapta
a las circunstancias. Esto es verdad, particularmente en la Liturgia, que tom6
formas diversas en Oriente y en Occidente asi como en los diferentes paises,
por ejemplo la Liturgia ambrosiana en Mildn o la Liturgia mozdrabe en Espa-
fia. La Liturgia evoluciona también a través de las diferentes épocas, porque,
como lo afirma el Concilio, la Tradicién que viene de los ap6stoles, «progresa
(“proficit’) en la Iglesia bajo la asistencia del Espiritu Santo» (DV, 8), lo cual
significa que ella asimila elementos nuevos. Como un organismo vivo, puede
mantenerse en la existencia s6lo renovandose continuamente. El problema para
ella es entonces mantenerse fiel a su dinamismo especifico a través de todos los
cambios. Una exigencia de discernimiento se impone la Iglesia en el curso de
su progresién continua.

Bajo el impulso dado por ¢l Concilio, la Liturgia se renové mucho desde
hace 40 afios. La autenticidad de esta renovacion fue cuestionada y continua
siéndolo por cristianos que quedaron atados a las formas antiguas. Uno de los
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indicios que manifiestan esta autenticidad es que esta renovacion reforzé nota-
blemente los vinculos entre la Liturgia y la Escritura.

3. El Concilio explicitamente declar6 que «en la celebracién litirgica la
Escritura Santa tiene una importancia extrema. Es de ella, en efecto, de donde
se toman las lecturas que hay que proclamar y los salmos que hay que cantar;
es de su espiritu de lo que estdn impregnados las plegarias, las oraciones y los
cantos litdrgicos; es de ella de donde toman su sentido las acciones y los gestos
litiirgicos».

El Concilio afiade que «para promover la reforma, el progreso y la adapta-
cién de la Liturgia Santa, es necesario favorecer el conocimiento suave y vivo
de la Santa Escritura, de lo cual da testimonio la tradicién venerable de los ritos
litdrgicos de Oriente y de Occidente «(SC, 24). El Concilio precisé que las
lecturas biblicas de las cclebraciones eucaristicas debian ser explicadas en la
homilia; provocé asi un cambio notable en la predicacion. En sus sermones, los
predicadores de otro tiempo no se preocupaban apenas de comentar los textos
biblicos que habian sido proclamados; trataban mds bien temas de doctrina o de
moral, o hasta cuestiones sociales. La vida cristiana de los fieles no era alimen-
tada suficientemente por la Escritura. Lo es més ahora, y esto es gracias a que
el Concilio ordend que «en las celebraciones litdrgicas, 1a lectura de 1a Escritura
Santa fuera mds abundante, mds variada y mejor escogida» (SC 35).

Como consecuencia de esta prescripcion del Concilio, los leccionarios litir-
gicos han sido enriquecidos considerablemente. En lugar de deber oir cada afio
los mismos textos en nimero reducido, los fieles tienen acceso a una eleccién
mucho més amplia, porque, de una parte, cada celebracion dominical contiene 3
lecturas en lugar de 2. Antes de la reforma litirgica, la misa del domingo tenia
solamente una epistola y un evangelio; la reforma litirgica afiadio una primera
lectura, que es la mayoria de las veces de Antiguo Testamento y que estd en
contacto con evangelio, de modo que Antiguo Testamento y Nuevo Testamento
se alumbran mutuamente y manifiestan su unidad profunda.

Por otra parte, en lugar de ser las mismas cada afio, las lecturas biblicas varian
de un afio para otro seglin un ritmo ternario que da acceso a un nimero mas gran-
de de textos y permite, en particular, leer sucesivamente cada uno de 3 evangelios
sinGpticos, y proclamar sobre todo el 4° evangelio durante el tiempo pascual.

El Concilio recomienda que «el ministerio de la palabra sea cumplido escru-
pulosamente y que pueda ir sobre todo a las fuentes de la Escritura Santa y de
la Liturgia, para anunciar las obras maravillosas de Dios en la historia de la
salvacién y en el misterio del Cristo, que siempre estd presente y efectivo en
nosotros, especialmente en las celebraciones litirgicas» (SC, 35).
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4. La presencia de la Biblia en los géneros diversos de celebraciones litdr-
gicas varia muchisimo. El género donde se hace mds presente es la Liturgia de
las Horas, y en este género es el Antiguo Testamento el mds utilizado, mientras
que el Nuevo Testamento se hace presente sélo por algunas lecturas breves y
por una serie limitada de himnos y de cénticos, mientras que el Antiguo Tes-
tamento ofrece todo un libro de 150 salmos, al que se afiaden, tomados de los
libros histéricos y proféticos, una serie de himnos, de cdnticos y de ordculos. La
Iglesia primitiva acogié con celo el libro de tos salmos, para ser guiado por €él
en su oracion.

Este libro, en efecto, es extremadamente rico. Contiene una gran variedad
de géneros: himnos que alaban al Sefior, las siplicas, las acciones de gracias,
salmos reales, salmos mesidnicos, salmos del reino de Dios, salmos didécticos,
salmos de sabiduria. San Ambrosio consideraba ¢l salterio como una especie
de sintesis de todo el Antiguo Testamento y como una profecia que predice el
Nuevo Testamento. Efectivamente, encontramos evocadas en el salterio, las
maravillas de la creacién y las de la historia de 1a salvacidn, la salida de Egipto,
el periodo dificil en la vida, la instalacién en la Tierra prometida, las peripecias
de la historia de Israel, la eleccién de David y de su dinastia, de Jerusalén y de
Sién como lugar del descanso de Dios, el exilio también y la vuelta alegre de los
exiliados. Pero encontramos sobre todo en el salterio admirables expresiones de
sentimientos religiosos, de muy bellas aspiraciones a la unién con Dios y a la
conformidad carifiosa con su voluntad.

Sin embargo hay que reconocer que el salterio no tiene sobre todos los pun-
tos el espiritu del evangelio. No encontramos alli jamds una invitacién para
amar a los enemigos; encontramos alli, al contrario, imprecaciones terribles.
El Salmo 62, por ejemplo, que expresa al principio un deseo intenso de Dios
diciendo: «Dios, ti eres mi Dios, te busco desde el alba, mi alma tiene sed de
ti; De ti tiene ansia mi carne», este salmo se acaba por imprecaciones despia-
dadas: «jaquellos que persiguen mi alma, que bajen a lo profundo de la tierra!
iQue sean entregados a filo de la espada, que sean pasto de los chacales!». El
Salmo 136, salmo de los exiliados, que expresa un amor intenso de Jerusalén,
se acaba por la expresién mds cruel de odio contra Babilonia: «jFeliz el que
agarre y estrelle a tus nifios contra la rocal». El Salmo 149, que se presenta al
principio como alabanza de Dios: «jcdntadie al Sefior un canto nuevo, alabadio
en la asamblea de sus fieles!» Este salmo es en realidad un canto guerrero que
celebra una victoria y da rienda suelta al espiritu de venganza,

«Teniendo en mano la espada de dos filos» es como los israelitas «procla-
man las alabanzas de Dios» y quieren «vengarse de las naciones, infligir a los
pueblos un castigo, cargar de cadenas a los reyes, encarcelar a los principes».
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Las comunidades cristianas no pueden tomar en su cuenta estas impreca-
ciones. La exégesis patristica salia de un mal paso sugiriendo aplicarles a los
demonios lo que los salmos profieren contra los enemigos. Se inspiraba para
ello en un pasaje de la Carta a los Efesios que declara: «No es contra adver-
sarios de camne y de sangre contra los que tenemos que luchar, sino contra los
Principados, contra las Potencias, contra los Regidores de este mundo de tinie-
blas, contra los Espiritus del mal que habitan los espacios celestes. Es para esto
para lo que vosotros debéis endosaros la armadura de Dios» (Ef 6,12-13).

En esta perspectiva, «la espada de dos filos» no es un arma de metal, un
arma material, sino que es «la daga espiritual, es decir la Palabra de Dios» (Ef
6,17), quien, segin la Carta a los Hebreos, es «mds cortante que una espada de
dos filos» (He 4,12). Esta explicacién patristica hace posible la utilizacion en
la Liturgia cristiana de los salmos que contienen imprecaciones llenas de odio.
Pero la Liturgia segin el Concilio adoptd una solucién mds radical: omiti6 en
los Salmos 62, 137 y otros los versiculos de imprecacién. En lugar de acabarse
por imprecaciones terribles, que contrastan su principio, la lectura del Salmo 62
se acaba asi por una afirmacién de bella unién con Dios: «Mi alma estd unida
a ti, tu diestra me sostiene», afirmacién que estd en armonia perfecta con prin-
cipio. De modo semejante, la lectura del Salmo 136 se acaba con palabras muy
positivas: «Jerusalén en la cumbre de mi alegria». En cambio, las expresiones
vindicativas del Salmo 149 se han mantenido.

Un caso andlogo concierne a las expresiones guerreras de los salmos reales
y mesidnicos. En el Salmo 109 donde el Rey-mesias es invitado a sentarse
a la derecha de Dios, el versiculo 6 dice que el rey «amontona los caddve-
res y quebranta craneos sobre la ancha tierra»; este versiculo es omitido en
la lectura litdrgica. El Salmo 44 tiene expresiones andlogas; la Carta a los
Hebreos explicitamente aplica a Cristo el pasaje de este salmo que dice: «Td
has amado la justicia, has detestado la iniquidad»; en el contexto del salmo,
este rechazo de la iniquidad se manifesté «corriendo al combate» con «la
espada» y «golpeando en pleno corazén a los enemigos». El autor de la Carta
a los Hebreos se abstuvo bien de citar este contexto; sabe demasiado bien que
Jestis rechazé que se le defendiera con la espada; sabe demasiado bien que
el combate de Jests contra el mal fue completamente diferente y consistié
en sufrir y en morir para los pecadores. En la Liturgia de las horas, el salmo
es leido no obstante {ntegramente; era demasiado dificil de expurgarlo de sus
expresiones militares.

Quien participa en la Liturgia no puede aplicarlo a Cristo, sino solamente a
las guerras de los reyes de Israel, diciéndose que el combate del Cristo fue de
un otro género.
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Otro 4mbito donde las expresiones de los salmos suscitan diticultades en
la Liturgia cristiana es el de los salmos que hablan de la muerte como de la
ruptura completa y definitiva con Dios. El salmista le dice a Dios: «De los
muertos ya no te acuerdas, son excluidos y estdn lejos de tu mano» (Sal 87,6);
la ruptura es reciproca: «Nadie, en la muerte, invoca tu nombre; en la estancia
de los muertos ;quién te da gracias?» (Sal 6,6). «No son los muertos quienes
alaban al Sefior» (Sal 113B, 17). Después de la resurreccién de Cristo ya, no
podemos quedarnos ahi. Lo que hace posible la lectura litdrgica de estos tex-
tos, es que, a menudo, se expresan de modo interrogativo; la respuesta sugerida
por el salmista es negativa, pero una cuestion deja siempre la posibilidad de
una respuesta diferente.

Cuando el salmista le pide a Dios: «;Haces milagros por los muertos? ;Su
sombra se levanta para aclamarte?» (Sal 88,11) sugiere una respuesta negativa,
pero después de la resurreccion del Cristo, la respuesta es positiva: Dios hizo un
gran milagro para un muerto, El resucité a Jesiis, y esta resurreccién es anuncio
de otras, porque Cristo es «el primogénito de los muertos» (Col 1,18), «todos
ellos revivirdn en Cristo» (1 Co 15,22). La triste perspectiva del Antigno Testa-
mento ha sido ya superada.

Otra perspectiva del salterio queda, por el contrario, plenamente abierta.
Quiero hablar del universalismo que se expresa en varios salmos. El pueblo
de Isracl no vacilaba, en su oracién, en dirigirse a todas las naciones para
invitarles a alabar con €] al Sefior Dios. «alabad al Sefior, todos los pueblos;
celebradlo, todas las naciones» (Sal 116,1). «Aclamad al Sefior, tierra entera;
servid al Sefior con alegria» (Sal 99,1-2). «Oh Dios, que te den gracias los pue-
blos: que todos los pueblos te den gracias» (Sal 66,4.6).

El motivo de alabanza expresado en el Sal 116 es que «su amor hacia noso-
tros se mostr6 el més fuerte, eterna es la fidelidad del Sefior» (Sal 116,2). Este
motivo no se comprende del mismo modo en la oracién judia y en la liturgia
cristiana. En la oraci6n judfa, todas las naciones (kol goyim) son invitadas a ala-
bar al Dios de Israel, porque se mostré generoso y fiel hacia su pueblo. Encon-
tramos la misma idea en el Sal 125; «cuando el Sefior devolvié a los cautivos a
Sion ... entonces se decia entre las naciones: qué maravillas ha hecho por ellos
el Sefior» (Sal 125,1.2). En la liturgia cristiana, todas las naciones son invitadas
a alabar al Dios de Israel, porque ellas mismas han sido admitidas a tener parte a
los privilegios de su pueblo. Asf como lo dice la Carta a los Efesios dirigiéndose
a paganos convertidos al cristianismo: «ya no sois extranjeros ni forasteros, sino
conciudadanos de los santos, y parte de la casa de Dios» (Ef 2,19); de Tsrael
y naciones paganas, Cristo «hizo un solo pueblo, destruyendo la barrera que
los separaba» (Ef 2,14), «las naciones son admitidas a la misma herencia, los
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miembros del mismo cuerpo, los beneficiarios de la misma promesa, en Cristo
Jests» (Ef 3,6). El misterio pascual del Cristo dio al universalismo del Antiguo
Testamento una consistencia nueva. La Liturgia lee la Escritura a la luz de este
misterio.

5. Las celebraciones litirgicas mds importantes son los sacramentos. Los
textos de la Biblia desempefian alli una funcién esencial. Es evidente para el
bautismo, porque éste se atribuye repitiendo palabra por palabra la frase del
evangelio de S. Mateo donde Jesis recomienda a sus apdstoles bautizar «en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo» (Mt 28,19); Los otros ritos
del bautismo tienen todos una relacién més o menos estrecha con los textos
de la Escritura, en particular el rito de Effata que repite una palabra aramea
pronunciada por Jests en la curacién de un sordomudo; esta palabra significa:
«Abrete» (Mc 7,34); el sacerdote hace también el gesto de Jesis descrito en el
evangelio.

Para el sacramento de la confirmacidn, el rito utilizado es aquel del que
hablan los Hechos de los Apdstoles a propdsito de la conversion de los samari-
tanos. Estos «solamente habian sido bautizados» (Hch 8,16). Venidos de Jerusa-
1én, los apéstoles Pedro y Juan «rezaron por ellos, con el fin de que el Espiritu
Santo les fuera dado», luego «se pusieron a imponerles las manos y recibian el
Espiritu Santo» (Hch 8,15.17). El mismo rito es practicado por S. Pablo en Efe-
so segin otro pasaje del Libro de los Hechos (Hch 19,6).

Para la celebracion del sacramento de la reconciliacion, los lazos con Nuevo
Testamento han sido reforzados mucho por la reforma litdrgica. El confesor
debe comenzar la celebracién con una cita biblica que hable de la misericordia
del Sefior. Luego, la nueva férmula de la absolucién se refiere a varios pasajes
del Nuevo Testamento, del cual emplea determinados términos.

Habla de la misericordia de Dios nuestro Padre, como la 2* Carta a los
Corintios (2 Cor 1,3) y la Carta a los Efesios (Ef 2,4-5), luego, repite una afir-
macién de la 2* a los Corintios para decir que «Dios ha reconciliado consigo
el mundo por Cristo» (2 Cor 5,18-19) y se refiere a las palabras de Jesis resu-
citado transmitidas en el IV Evangelio: «Recibid el Espiritu Santo; aquellos a
quienes les perdoneis los pecados, les serdn perdonados...» (Jn 20,22-23). Esta
nueva férmula es pues de una gran riqueza escrituristica.

6. Es evidentemente para la celebracién de la Eucaristia que las relacio-
nes entre la Liturgia y la Biblia son las mds estrechas y las més complejas.
Comencemos por observar que aqui se verifica lo que dije en la primera parte
de esta conferencia: la Liturgia precedi6 la Biblia; ella le proporciond su texto.
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L.a Eucaristia ha sido celebrada mucho antes de la publicacién de los evangelios
y, en éstos, el relato de la institucién de la Eucaristia es visiblemente un texto
que procede de la liturgia.

No es, en efecto, una narracién libre de los acontecimientos sino un rela-
to esquematico concebido para una celebracion. No encontramos alli ningin
detalle sobre el desarrollo de la comida, sino solamente dos textos muy breves
y construidos de modo paralelo; Jestis toma el pan, luego la copa; cada vez pro-
nuncia una oracién de accion de gracias; rompe ¢l pan y lo da diciendo: esto es
mi cuerpo; da la copa diciendo: esto es mi sangre.

El texto de Pablo y de Lucas precisa que es «después de la comida» cuando
Jesus tomé la copa, pero no dice nada acerca de lo paso en el intervalo de tiem-
po indicado. El texto de Mateo y de Marcos ni tan siquiera sefiala este intervalo,
porque no se lo tenia en cuenta en la celebracién. Todo esto confirma que los
evangelistas recibieron estos textos de la Liturgia.

Se trata de una celebracion lititrgica extremadamente original, porque Jess,
en la Ultima Cena, realizé una obra que no tiene precedente, una obra que difie-
re muchisimo del culto sacrificial del Antiguo Testamento.

Jesis transformé en sacrificio de alianza un acontecimiento que, segun las
concepciones del Antiguo Testamento, no tenia nada de sacrificial y sobre todo
nada de un sacrificio de alianza. Estamos acostumbrados a considerar como un
sacrificio el acontecimiento del Calvario, la devolucién presente de antemano
en la institucién de la eucaristia. Pero desde el punto de vista del culto del Anti-
guo Testamento, ¢l cardcter de sacrificio de la muerte de Jesus no era percepti-
ble de ninguna manera. Esta muerte se presentaba mds bien como lo contrario
de un sacrificio ritual, porque era la ejecucién de un condenado a muerte. Pena
legal, una ejecucion de condenado es todo lo contrario a un sacrificio. Segin
la concepcidn del Antiguo Testamento, un sacrificio es un acto ritual que hace
sagrado y une con Dios. La victima es ofrecida en un lugar santo, en el curso de
ceremonias solemnes que la santifican, la glorifican, la hacen subir hacia Dios;
el fuego del altar la transforma en humo de olor agradable que se eleva hacia el
cielo y es respirado por Dios (cf. Gn 8,20-21).

Una pena legal, al contrario, es un acto juridico y no ritual e infamante y no
glorificante, que no santifica de ninguna manera, sino que contradice, por el
contrario, la esfera de la santidad divina; la muerte no es infligida en el lugar
santo, ni siquiera en la ciudad santa, sino fuera de ella: lejos de ser una consa-
gracidn, es una execracion, con sentido etimolégico de la palabra, una situacién
de abandono por parte de Dios, de modo que Jesis grité con una voz potente:
«;Dios mio, Dios mio, a qué me has abandonado?» (Mt 27,40; Mc 15,34). Visto
desde el exterior, el acontecimiento del Calvario, por tanto, no tiene nada littr-
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gico ni de sacerdotal; establecié mds bien una distancia enorme entre la muerte
de Jesus y la liturgia antigua. Jesis, sin embargo, en la Ultima Cena, le dio de
antemano un valor de sacrificio; lo hizo un sacrificio de un género completa-
mente nuevo, y fundé6 asi una Liturgia completamente nueva.

A propésito de la institucién de la Eucaristia, podemos hacer una comproba-
cién andloga a la que acabamos de hacer a propdsito del Calvario: el contexto
no tiene nada de sacrificio; no estamos en el lugar santo; la victima no es ofre-
cida sobre el altar del Templo; simplemente estamos en la mesa, el contexto es
el de las relaciones humanas.

Lo que cambia todo son las palabras pronunciadas por Jesis sobre el pan
y més atin sobre el vino. Estas palabras operan una transformacién e incluso
varias transformaciones. La més manifiesta es la que transforma el pan en cuer-
po de Jesds y el vino en su sangre; la llamamos la transubstanciacion. Pero hubo
al mismo tiempo una transformacién de sacrificio, porque Jesus hizo su sangre
una «sangre de alianza», una sangre de sacrificio de alianza.

Sobre la primera transformacién, es posible preguntarse qué eficacia hay que
atribuir a las palabras de Jesus: «Esto es mi cuerpo ... Esto es mi sangre ... »

Para responder a esta cuestién, no podemos contentarnos con una reflexién
humana, debemos buscar la luz en Ia Escritura Santa.

La reflexién simplemente humana lleva a ciertos cristianos a una interpre-
tacién débil. Consideran que Jesiis presenta ¢l pan como una representacion
simbélica de su cuerpo y el vino como una representacion simbélica de su san-
gre. El pan continiia siendo pan, y el vino, vino, pero las palabras de Jesis les
dan un significado nuevo, un poco como en el caso de un regalo ofrecido a una
persona. Si le ofrezco a un amigo un libro como un regalo para su aniversario,
el libro no cambia de naturaleza, pues sigue siendo un libro, pero adquiere algo
més en el sentido de que es una manifestacién de amistad. La reflexién humana
irfa en este sentido en orden a la interpretacién de las palabras de Jesus. Pero
aqui, la reflexién humana no basta, hay que procurar ver qué fuerza atribuye la
Escritura Santa en otro lugar a las palabras de Jesis. La Liturgia debe ser ilumi-
nada por la Biblia.

En ¢l evangelio de Marcos, la primera cosa que se dice sobre el ministerio
de Jesiis cuando «se puso a ensefiar» (Mc 1,21), es que «estaban vivamente
impresionados por su ensefianza, porque les ensefiaba como hombre que tiene
autoridad, y no como los escribas» (Mc 1,22). El evangelio de Mateo contiene
la misma afirmacién después del discurso de la montafia (Mt 7,28-29) y el de
Lucas después de la visita de Jesis a Nazaret (Lc 4,32). No se trataba ni siquiera
de seguridad en la manera de ensefar, sino también de eficacia de la palabra,
porque Jesiis manda entonces a un espiritu impuro y libera de €1 al hombre que
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estaba posefdo. «Todos quedaron asustados, de modo que se preguntaban unos
a otros: ;qué es esto? jHe aqui una ensefianza nueva, dada con autoridad! Hasta
manda a los espiritus impuros y le obedecen» (Mc 1,27). Lucas insiste mds; a
la palabra «autoridad», afiade la de «potencia» (Lc 4,33). Los evangelios siguen
subrayando en lo sucesivo que las palabras de Jests son eficaces.

Cuando Jesus le responde al funcionario real que habia venido para supli-
carle curar a su hijo moribundo: «Ve, tu hijo vive», esta palabra, dicha a gran
distancia, se realiza enseguida (Jn 4,49-53). Jestis manda incluso a los elemen-
tos de la naturaleza, y su palabra es eficaz. En plena tempestad sobre el lago
de Genesaret, Jests se levanta en la barca, reprende al viento y dice al mar:
«Silencio, cdlmate». De nuevo, su palabra se realiza al instante. «El viento cesé
y sobrevino una gran calma» (Mc 4,39-41; cf. Mt 8,26-27; Lc 8,24-25). Los
evangelios nos ensefian pues que las palabras de Jesds estdn dotadas de una
fuerza divina; ellas realizan lo que expresan. Cuando Jesis dice sobre el pan:
«esto es mi cuerpo», el pan realmente se hace su cuerpo, y cuando dice sobre la
copa: «esto es mi sangre», ¢l vino realmente se hace su sangre.

Esta interpretacion encuentra un apoyo muy firme en la Primera a los Corin-
tios, ya en el capitulo 10, donde el apéstol discute la cuestién de las carnes
que provienen de sacrificios ofrecidos a los idolos y afirma la incompatibili-
dad plena entre la Eucaristia y la participacion en los ritos paganos, porque la
Eucaristia es cuerpo del Cristo y sangre del Cristo. Les ordena a los cristianos:
«Evitad la idolatrfa ... La copa de bendicién que bendecimos, ;no es comunién
en la sangre de Cristo? ;El pan que rompemos no es comunién en el cuerpo
del Cristo? ... Vosotros no podéis beber la copa del Sefior y la copa de los
demonios; vosotros no podéis participar en la mesa del Sefior y en la mesa de
los demonios» (1 Cor 10,14.16.21). Luego, en el capitulo 11, después de haber
recordado la institucién de la Eucaristia, el apdstol manifiesta claramente su fe
en la eficacia de las palabras de Jesis, cuando concluye diciendo: «Asi pues,
quien come ¢l pan o bebe la copa del Seiior indignamente serd culpable respecto
al cuerpo y a la sangre del Sefior» (1 Cor 11,27).

San Pablo afirma que es necesario examinar su propia conciencia antes para
recibir la comunién, porque, dice, «el que come y bebe sin reconocer el Cuerpo,
come y bebe su propia condena» (1 Cor 11,28-29). Estas son alli palabras muy
fuertes, que dan todo su valor a la Liturgia eucaristica, donde el pan es transfor-
mado en el Cuerpo de Cristo y el vino en su sangre.

7. A esta transformacion sacramental se afiade la transformacion sacrificial,

que no es menos asombrosa, ni menos importante. Hasta podemos decir que es
la mas importante, porque es ella la que da todo su valor al sacramento. Es, por
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tanto, justo que en las plegarias eucaristicas, la Liturgia explicitamente exprese
este aspecto de sacrificio, que no es manifiesto en el contexto de la comida de
la Ultima Cena y menos atin en la muerte de Jesis sobre el Calvario. La palabra
«sacrificio» no aparece nunca en estos relatos.

En la Ultima Cena, el aspecto sacrificial de la muerte de Jesus se expresa en
las palabras que dice sobre la copa de vino. Estas palabras no son idénticas en
fos dos relatos. Segiin los evangelios de Mateo y de Marcos Jesus dijo: <Esto es
mi sangre de la alianza que es derramada por una multitud»; en Mateo, afiade:
«para remisién de pecados» (Mt 26,28; Mc 14,14). Segtin la primera carta a los
Corintios y el evangelio de Lucas, Jesis dijo: «Esta copa es la Nueva Alianza en
mi sangre»; en Lucas, afiade: «es derramada por vosotros». Ambas redacciones
tienen en comiin las palabras «sangre» y «la alianza». Estas nos revelan que
Jesiis, en la Ultima Cena, efectud una transformacion sacrificial: hizo de su san-
gre una sangre de sacrificio de alianza. La relacién con el sacrificio de alianza
del Sinai es evidente. Moisés tomé la sangre de los animales inmolados, rocié
con ella al pueblo diciendo: «He aqui la sangre de la alianza que el Sefior con-
cluyd con vosotros sobre la base de todas estas palabras» (Fx 24,8). La relacién
no es de una simple semejanza; es al mismo tiempo de una radical diferencia.

La alianza fundada por Jesds es de un género profundamente nuevo, porque
la sangre de la alianza no es alli sangre de animales inmolados, es la sangre
humana de una persona que se ofrece a si misma para la salvacién de sus her-
manos y hermanas en humanidad. Resulta que la relacion de la Liturgia cristiana
con el culto de la antigua alianza es una relacién de cumplimiento, que contiene
necesariamente tres dimensiones: Una dimensi6én de continuidad con la inten-
cién fundamental del culto antiguo, que era establecer una relacién con Dios, una
dimension de ruptura con los aspectos insuficientes ¢ ineficaces del culto anti-
guo y una dimensién de realizacién perfecta. La redaccién de Pablo y de Lucas
expresa explicitamente el aspecto de novedad de la alianza fundada en la Ultima
Cena, aspecto presente implicitamente, lo vimos, en la formulacién de Mateo y de
Marcos. La redaccién de Pablo y de Lucas emplea la expresién «Nueva Alianza»
y afiade asf una relacién con el ordculo de Jeremias donde Dios anunciaba que
fundaria una «Nueva Alianza» diferente de la del Sinai (Jr 31,31-34).

Al mismo tiempo, esta redaccién revela que la iniciativa tomada por Jesis
no es una novedad privada de raices y aparecida sin ninguna preparacion; ella
corresponde, por el contrario, a la intenci6én de Dios anunciado por el profeta.
En la redaccién de Mateo, la precisién «para remision de los pecados», que se
encuentra alli afiadida, corresponde a uno de los aspectos de la Nueva Alianza
segiin el ordculo de Jeremias. Dios prometia alli: «Yo voy a perdonar su crimen
y no me acordaré mas de su pecado» (Jr 31,34).
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Jesis efectud, por tanto, en la Ultima Cena, una transformacién sacrificial
haciendo de su sangre una sangre de alianza. Esta transformacién, hecha pre-
sente en la Liturgia eucaristica, fue extremadamente diferente de las que fueron
efectuadas en el culto de la Antigua Alianza, porque consistié en hacer de un
acontecimiento de ruptura un medio para fundar una alianza perfecta. Hay alli
algo asombroso, de lo que no se toma bastante conciencia en la participacién en
la Liturgia eucaristica.

Todos los relatos de [a Ultima Cena ponen totalmente la institucién de la
Eucaristia en relacién con la Pasién de Jesds y, en primer lugar, con la traicién
de Judas. Es «en la noche cuando fue entregado» cuando Jesis instituyé el
sacramento de su cuerpo y de su sangre. Jesis era plenamente consciente de
esta circunstancia. A sus apostoles, declaré: «De verdad yo os lo digo, uno de
vosotros me traicionara» (Mt 26,21). La concatenacién de los acontecimientos
que le llevardn a la condena y a una muerte infame ya se ha puesto en marcha.
Jesus sabe que su ministerio de entrega completa a Dios y a los hombres va a
ser brutalmente interrumpido por una traicién, la falta més odiosa y la més con-
traria 2 un dinamismo de alianza. El prevé que serd negado por Pedro, abando-
nado por los otros apdstoles, arrestado como un criminal, acusado por testigos
falsos, condenado injustamente, maltratado, ejecutado.

¢ Cuél es entonces su reaccién? El supera su tristeza profunda y en lugar de
renunciar a su actitud generosa, la lleva hasta el extremo:

«Habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, tos amé hasta el fin»
(Jn 13,1), hasta derramar su sangre. Jesis anticipa su propia muerte, la hace
presente de antemano en el pan roto, que se convierte en su cuerpo martirizado,
en el vino derramado, que se convierte en su sangre, y transforma su propia
muerte en sacrificio de alianza para el bien de todos. No es posible imaginar una
generosidad més grande que ésta, ni una transformacién mads radical del acon-
tecimiento mismo, transformacién de un acontecimiento de ruptura de todas las
relaciones en medio de establecer relaciones perfectas, transformacién de una
muerte de condenado en dinamismo de comunién.

Para el Antiguo Testamento, la muerte era un acontecimiento de ruptura com-
pleta de todas las relaciones, con los hombres y con Dios. Nosotros ahora, yva
no podemos percibirla de esa manera completamente negativa, porque, precisa-
mente, Jesus, en la dltima Cena, cambi6 radicalmente el sentido de 1a muerte,
de la suya y de la nuestra.

La muerte quebranta los lazos entre las personas. Ya no podemos comuni-
carnos con un muerto, no podemos volver a hablarle, no podemos intercambiar
més servicios. Pero, en virtud de la Ultima Cena, sabemos, nosotros los cris-
tianos, que los lazos mds importantes no son destruidos por la muerte; la unién

70




espiritual se mantiene en el Cuerpo de Cristo. En el Antiguo Testamento, al
contrario, la separacién parecia total y se trataba, al mismo tiempo, de la ruptura
de las relaciones con Dios, como lo comprobamos en los salmos. Entre el Dios
vivo y el hombre muerto, no parecia posible ninguna relacion. La corrupcion de
la muerte impedia todo contacto con la santidad divina. El aspecto de ruptura
con los hombres vivos y con Dios se volvia todavia mds trigico en el caso de
la muerte de un condenado, rechazado por la sociedad y maldito de Dios. Tal
era la situacién de ruptura completa con la que Jestis debfa enfrentarse en la
tarde del Jueves-Santo. San Pablo no vacila en decir que Cristo «se hizo para
nosotros maldicién, porque est4 escrito: «Maldito quien cuelga de un madero»
(G4l 3,13). Jesds afronté esta situacidn horrible, la hizo presente de antemano
y la transformé en la ocasién de un amor extremo, que invierte completamente
el sentido del acontecimiento y lo transforma en fuente inagotable de comunién
en el amor. La institucién de la Eucaristia s una asombrosa victoria del amor
sobre todas las fuerzas del mal y de la muerte. Instituyendo la encaristia, Jesds
hizo de su muerte una muerte victoriosa, una muerte que triunfa sobre la muerte
y produce la resurreccién. En la Eucaristia, no es su caddver lo que Jests nos
da de comer, sino es «el Pan vivo», como lo dice en el IV evangelio (Jn 6,51),
pan vivo y vivificante producido por su victoria sobre la muerte a través de
la muerte. Tal es la luz que la Escritura Santa proyecta sobre nuestra Liturgia
eucaristica. Me parece que no somos bastante concientes de ello y que en con-
secuencia no acogemos en nosotros como seria necesario todo el dinamismo de
la Eucaristia.

Cuando se participa en la Liturgia eucaristica y cuando se recibe la comunién
recibimos el dinamismo de amor victorioso puesto en movimiento por Jests en
la Ultima Cena y este dinamismo deberfa hacer facil la victoria sobre todos los
obstdculos al amor, las ofensas sufridas, las injusticias, las dificultades de todo
tipo. Gracias a la Bucaristia, todos los obstdculos al amor deben hacerse tantas
ocasiones de hacer triunfar el amor.

CONCLUSION

Habria todavia muchas cosas que decir, en particular sobre la accién de gra-
cias en la Biblia y en la Liturgia. La Biblia 2 menudo expresa la accién de
gracias e insiste en la importancia de la accion de gracias que hay que realizar
continuamente a Dios. En la Ultima Cena, Jests, por dos veces, dio gracias. La
Liturgia eucaristica es Liturgia de accién de gracias. Su mismo nombre lo indi-
ca, porque, en griego, eucharistia quiere decir accidn de gracias. Pero es tiempo
de concluir.
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Espero haber mostrado que entre la Biblia y la Liturgia las relaciones son
muy estrechas y que los lazos son reciprocos. La Liturgia necesita la Biblia
y la Biblia necesita la Liturgia. La Liturgia necesita textos de la Biblia para
ser asegurarse su relacion fiel con la Palabra de Dios. Si se quiere vivir ple-
namente la Liturgia, es indispensable meditar la Biblia. Por otra parte, los
textos de la Biblia necesitan la Liturgia para volver a ser Palabras vivas pro-
clamadas por el Cristo en la asamblea de su Iglesia. Si se quiere compren-
der correctamente y profundamente los textos de la Biblia, es indispensable
vivir profundamente la Liturgia, en particular la Liturgia eucaristica. Todas
las comunidades cristianas deberfan estar animadas por esta doble conviccion
y deberian ponerla en practica.
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