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Hacer la verdad en el amor.
Interpretacion escatolégica segiin el Catecismo
de la Iglesia Catdlica

Urbano SANCHEZ GARCIA

Seminatio Mayor de San Fulgencio. Murcia

Resumen: «Hacer la verdad en el amor» es una méxima ética que admite varias interpretaciones. Este
trabajo analiza la interpretacién escatoldgica, la cristiana segyin la esperanza y come vivencia en el
cielo. La respuesta cristiana testimonia 1a verdad con la luz de 1a fe, a impulsos de la caridad teologal y
con los horizontes escatolégicos que ofrece la esperanza. Ei grano de trigo sembrado en la tierra viene
a ser el testimonio sobre Iz verdad y €l amor que fructificars en la espiga madura, en el més alld que
estudia la escatologfa. ; Qué sucede después de la muerte? La esperanza cristiana tiene varias respues-
tas: ver a Dios, vivir con Cristo y superar los riesgos escatolGgicos antes de conseguir la felicidad.
Palabras claves: Virtudes teologales, Escatologia.

Summary: «Make truth in Love» is an ethical maxim admitting several interpretations. This study
analyses the eschatological interpretation, that is, the Christian one in hope and as an experience in
Heaven. The Christian answer bears witness (o truth in the light of faith, driven by theological cha-
rity and having the eschatological horizons offered by hope. The grain of wheat, sowed in the soil
becomes the testimony of truth and love that will give fruit in the ripe ear, in the beyond studied by
eschatology. What happens after death? Christian hope gives several answers: to see God, to live
with Christ and to overcome the eschatological risks before achieving happiness.

Key words: Theological virtues, Eschatology.

Hacer la verdad en el amor s una mixima ética que admite varias interpretaciones: la
antropoldgica, la cristiana de fe y caridad, como vivencia: en la tierra ¥ la interpretaci6n esca-
toldgica; la cristiana pero seglin la esperanza y como vivencia en el cielo. Valga esta imagen:
el grano de trigo sembrado en la tierra viene a ser el testimonio sobre la verdad y el amor que
fructificari en la espiga madura, en el més alld que estudia la escatologia. De esta manera queda
justificado el subtitulo: el hombre-cristiano practica asf en la tierra la verdad y el amor, como en
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el cielo!. Adelanto que dada las numerosas citas del Catecismo de la Iglesia catélica, 1os niimeros
entre paréntesis remiten a los correspondientes de este documento del Magisterio.

La fe ilumina la verdad, la caridad enriquece de manera especial el amor, 1a fe y Ia caridad
dan a la frase «hacer la verdad en el amor» nuevos sentidos para el seguidor de Cristo en la
tierra. Pero, ;qué sucede después de la muerte? La esperanza cristiana tiene varias respuestas
con la vida eterna®. El cristiano: espera el encuentro con Dios después de la muerte; conocera a
Dios verdad total en el cielo; amard a Dios-Amor, vivencia maxima del bienaventurado; vivird
con Cristo Maestro la verdad y el amor; participard en la comunién de los santos; superard los
riesgos previos al encuentro con Dios...y lograri la plena felicidad polarizada en la verdad vivi-
da como exigencia del amor.

Es comprensible que este trabajo no intente abordar todos los temas de la escatologia ni
siquiera profundizar en las respuestas presentadas. Y como son muchas las interpretaciones
sobre el contenido de la esperanza, el autor ha optado por fundamentar las reflexicnes en el
Catecismo de la Iglesia catélica para clarificar la tercera dimensi6n, la escatoldgica, de la frase
hacer la verdad en el amor.

1. VER A DIOS TAL CUAL ES: VERDAD Y AMOR

La esperanza revela dimensiones insospechada sobre la verdad y el amor. Esta virtud teo-
logal motiva a esperar el encuentro con Dios después de 1a muerte. Y con los datos de la Reve-
lacién fundamenta la vivencia plena que tendrd de la verdad con la visién beatffica, el poder
ver a Dios Verdad plena. As{ mismo fundamenta al amor a Dios como la vivencia maxima del
bienaventurado con la experiencia de intimidad que tendré con Dios-Amor y Verdad®.

I Obras de moral y espiritualidad.

AAVV, (R, Rincén, G. Mora, E. Lépez), Praxis cristiana k. Fundamentacidn Paulinas, Madrid 1980, 3* AAVV,,
(Ancilli, dir.) Diccionario de espiritualidad, 3 vols. (Herder, Barcelona 1987). BERNARD, Ch. A., Teologia espiritual.
Hacia la plenitud de la vida en el Espiritu (Atenas, Madrid 1994). GAMARRA, 8., Teologia espiritual (BAC, Madrid
1994), FERNANDEZ, A., Moral de la persona y de la familia {Aldecoa, Burgos 1996). HARING, B., La Ley de Cristo,
1. Principios fundamentales (Herder, Barcelona 71973). -Libertad v fidelidad en Cristo, 1. Los fundamentos (Herder,
Barcelona 1982). JUAN PABLO II, Catecismo de la Igiesia catdlica (Asociacién de Editores del Catecismo, Madrid
1992). LOPEZ AZPITARTE, E., Fundamentacicon de la ética cristiana (Paulinas, Madrid 1991). ROYO, A., Teologia
de Ia perfeccion cristiang (BAC Madrid 1954). SANCHEZ, U., Las relaciones hombre-Dios en el tercer milenio, (BAC,
Estudios y ensayos 37, Madrid 2003). -Ante los desafios del tercer milenio. Respuestas humanas y cristianas (Imdosoc,
México 1999). VIDAL, M., Moral de actitudes, 1. Moral fundamental (Perpetuo Socorro, Madrid 1990). -Nueva moral
fundamental. El hogar teoldgico de la Etica (Desclée de Brouwer, Bilbao 2000).

2 El Catecismo

JUAN PABLO II, Catecismao de la Iglesia catdlica (Asociacién de Editores del Catecismo, Madrid 1992).

3 Laesperanza

ALFARO, 1., Esperanza cristiana y liberacign del hombre (Herder, Barcelona 1972). BAUER, 1.B., Esperanza, en
Diecionario de Teologia biblica, (Herder, Barcelona 1967). BLOCH, E., El principio esperanza, (1. Aguilar, Madrid
1977). BOROS, L., Vivir en esperanza, (Verbo Divino, Estella 1971). MARTIN DESCALZO, I. L., Razones para
Ila esperanza (Atenas, Madrid *1984). MOLTMANN, 1., Teologia de la esperanza, (Sigueme, Salamanca 1999, 6%).
SUTTER, A. de., Esperanza, Br AA. VV. (Ancilli} Diccionario de espiritualidad, oc.,

4 Escatologia

BOFF, L., Hablemos de la otra vida, (Sal Terrac, Santander 1978). BORDONI, M.-CIOLA, N., Jesis,
nuestra esperanza. Ensayo de escatologia en prospectiva trinitaria, (Secretariado Trinitario, Salamanca 2002).
CABODEVILLA, 1.M., El cielo en palabras terrenas, (Paulinas, Madrid 1990,2") MIER, F. de, Apuesta por lo eterno.
Escatologia cristiana. (San Pablo, Madrid 1997). CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta sobre
algunas cuestiones referentes a la escatologia (1979). En Temas actuales de escatologia, (Palabra, Madrid 2001).
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a) El cristiano espera el encuentro con Dios después de la muerte

Serd oportuno situar la esperanza dentro del plan salvifico. Cristo realiza las promesas del
Padre que desea la liberacién del hombre en el estadio temporal y su salvacién escatolégica, Y
el seguidor de Cristo confia con toda seguridad en las promesas del Padre. Asi surge, en primer
lugar, la tendencia del cristiano hacia el encuentro con Dios; y, en segundo lugar, la seguridad
que todo bautizado tiene de recibir la ayuda necesaria para superar los obsticulos. Estas dos
dimensiones integran la esperanza como como impulso del cristiano hacia el encuentro con
Dios después de la muerte.

(Cudles son los primeros efectos de la esperanza? Fortificar al hombre peregrino en esta
vida puesto que «asume las esperanzas que inspiran las actividades de los hombres; las purifica
para ordenarias al Reino de los cielos; protege del desaliento; sostiene en todo desfallecimiento;
dilata el corazén en la espera de la bienaventuranza eterna. El impulso de 1a esperanza preserva
del egofsmo y conduce a la dicha de la caridad» (1818). La esperanza es la secreta motivacién
de quien camina hacia la intimidad con Dios y la venida de Cristo, apoyado en su gracia y mise-
ricordia, dentro de su plan salvifico (cf. Heb 6,18; Rom 8,15-14; 38s; Col 1,27; 1Tim 1,1; 1Jn
3,2;2,25; Ap 22, 12).

Pero 1o propio de la esperanza cristiana radica en la orientacion del hombre hacia el futuro
concretado en Dios, en la vida eterna o cielo. Por 1a esperanza «deseamos y esperamos de Dios
con una firme confianza la vida eterna y las gracias para merecerla» (1843). Con mds brevedad:
el hombre que espera confia con plena certeza alcanzar la vida eterna y los medios necesarios,
apoyados en su auxilio (Rom 5,1-11; 8,19; G4l 5,5; 1Cor 15,19; 2Cor 1,10...) «para que, justifi-
cados por su gracia, fuésemos constituidos herederos, en esperanza, de vida eterna»(Tt 3,6-7).

Conviene subrayar el matiz cristocéntrico de la esperanza teologal. Gracias a esta virtud el
seguidor de Cristo siente la atraccién por el futuro que presenta la Buena Nueva de Jesis. Fl
cristiano espera la salvacién prometida por Dios en Cristo y que comprende también ia paru-
sfa, la resurreccién de los muertos y la glorificacién personal de Cristo resucitado (1Cor 1,7;
1Tes 1,9s; 1Cor 15; Flp 3,10; Rom 8,17-23; 1Tes 4,13; 1Pe 1,3; 3,15). Con mds precisién el
Catecismo define la esperanza como «la virtud teologal por la que aspiramos al Reino de los
cielos y a la vida eterna como felicidad nuestra, poniendo nuestra confianza en las promesas
de Cristo y apoydndonos no en nuestras fuerzas, sino en los auxilios de la gracia del Espiritu
Santo....» (1817). ; Dénde encontrar el centro de 1a esperanza en la Buena Nueva de Jesiis? En

GARRIGOY-LAGRANGE, R., La vida eferna y la profundidad del alma, (Rialp, Madrid 1960, 4%). GESCHE, A.,
El destino. Dies para pensar 1. Sigueme, Salamanca 2001. JUAN PABLO IL. Creo en la vida eterna. Catequesis
sobre el Credo (VI), (Palabra, Madrid 2000). KEHL, M.,. Escatologia, (Sigueme, Salamanca 1992). KUNG, H., ; Vida
eterna? (Cristiandad, Madrid 1983). MIER, E de, Apuesta por lo eterno.Escatologia cristiana.San Pablo, Madrid 1997.
NITROLA, A., Eschatologia christiana. Appunii del corso, (Pontificia universith gregoriana, Roma 2002), NOCKE, F.I.,
Eseatologia, (Herder, Barcelona 1984). PABLO VI, Solemne profesidn de fe, 30 junio 1968. (Texto escatolégico. Y toda
la Profesién). En C. Pozo, El Credo del Pueblo de Dios, oc. Escatologia 200-213. POZO, C., Teologia del mis aild,
(BAC 282, Madrid 1981). -Et Credo del Pueblo de Dios. Comentario tecldgico. (A la Solemne profesién de fe de Pablo
VI, 30 junio 1968). (BAC, Madrid 1968). RATZINGER, J., Escatelogia. La muerte y I vida eterna, (Herder, Barcelona
1980). I1L El cielo 217-220. RICO PAVES, J., Escatologia cristiana, (Universidad cat6lica San Antonio, Murcia 2002).
ROYO, A., Tevlogia de la salvacicn, (BAC 147, Madrid 1959, 2*). RUIZ DE LA PENA, JL., La pascua de la creacion.
Escatologia, (BAC, Madrid 2000, 3%). SCHMAUS, M., Teelogia dogmdtica. VII. Los Novisimos, (Rialp, Madrid 1961).
STAUDINGER, 1., La vida eterna. Misterio del alma, (Herder, Barcelona 1959). SUMA TEOLOGICA: Tratado de los
Novisimos. Introduccion de E. Sauras (BAC 197, Madrid 1959). TAMAYO-ACOSTA, J.1., La escarologia cristiana,
(Verbo Divino, Estella 2000).
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la proclamacién de las Bienaventuranzas tal y como hiciera al comienzo de su predicacién. En
efecto: «las Bienaventuranzas elevan nuestra esperanza hacia el cielo como hacia la nueva tierra
prometida; trazan el camino hacia ella a través de las pruebas que esperan a los discipulos de
Jesis...» (1820).

{Qué motiva la praxis de la esperanza? Ante todo la gloria del cielo prometida por Dios
a los que le aman y hacen so voluntad. En toda circunstancia cada uno debe esperar y, con
la gracia de Dios, «perseverar hasta el fin» para obtener el gozo del cielo, como eterna
recompensa de Dios por las obras buenas realizadas con la gracia de Cristo» (1821). Pero
esta «gloria del cielo» puede aparece un tanto difusa-ambigiia, poco concreta. No olvidemos
que el creyente que espera es consciente de su debilidad para «responder plenamente al amor
divino por sus propias fuerzas» (2090} ;Qué hacer? «Esperar que Dios le dé la capacidad de
devolverle el amor y de obrar conforme a los mandamientos de la caridad» (2090), ;Cuales
serdn las motivaciones Gltimas? Esperar «la bendicién divina y la bienaventurada visién de
Dios (2090)». ;Entra el temor como motivacién de la esperanza cristiana? Respuesta afir-
mativa ofrece el Cafecismo: «la esperanza incluye también «el temor de ofender el amor de
Dios y de provocar su castigo» (2090).

b) Conocer en el cielo a Dios, Verdad total

Después de 1a muerte, pascua o paso, el cristiano comienza la dimensién escatolégica. El
grano de trigo murid. ;Dard frutos en la vida eterna? Muchos y sorprendentes, pero vayamos
por pasos. Ante todo enfoquemos los acontecimientos del mas alld desde la perspectiva de la
verdad que en la vida temporal fue el puente entre el yo y el td, (la realidad del otro en mi). Esta
verdad humana fue ampliada por la fe con todo el contexto cristiano que dio un sentido profun-
do al hacer la verdad en el amor. Pero ahora el yo humano se encuentra en el cielo, conoce la
verdad plena pero sin necesidad de la fe porque conoce a Dios «tal cual es»; ahora, el bautizado
ha conseguido «estar con Cristo», el Maestro de ta Verdad®.

{Qué sucede después de 1a muerte? Imaginamos el caso del cristiano que «ha muerto en la gra-
cia y en la amistad de Dios y estd perfectamente purificado» (1023); que ha vivido y muerto con
el corazon limpio y estd capacitado para ver a Dios (Mt 5,8)(1720). Se trata, pues de uno de los
bienaventurados que puede entrar en el cielo (1022), participar de la de la naturaleza divina y de la

5 El cielo, Ver a Dios. Vision beatifica

ALVAREZ, T, Cielo (deseo del). En AA. VV. (Ancilli) Diccionario de espiritualidad, oc,, CABODEVILLA, J.M.,
El cielo en palabras terrenas,oc. Nuestro lenguaje sobre el cielo 13-28. Un cielo para el hombre 29-44, El cielo y su
simbolo 45-56. Los argumentos del cielo 57-80 Ver a Dios 81-94 DURRWELL, FX., El mds alld. Miradas cristianas,
(Sigueme, Salamanca 1997). El cielo, 119-144, GARCIA, B., Vision de Dios. Ea Diccionario teoldgico enciclopédico,
(Verbo Divino, Estetla 1995), GIARDINI, PE, Visione beatifica e mentalité moderna. En Rivista di ascetica e mistica,
5-6 (1963) 337-354. JUAN PABLO 1., Ei cielo como plenitud de ‘intimidad con Dios, Catequesis del 21 Julio de
1999. LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de teologia biblica, Herder, Barcelonal 980, 11* LIBANIO, J., BINGEMER,
Escatologia cristiana. El nueve cielo y la nueva tierra, Paulinas, Madrid 1985. El Cielo: la realizacién abscluta de
la vida 268-291. MICHL, 1., Cielo. En Diccionario de Teologia biblica, (Herder, Barcelona 1967). MORETTI, R,
Visién beatifica. En Diccionario de Mistiea, (Paulinas, Madrid 2002. NINO JESUS, M. E. del, Quiero ver a Dios,
(Espiritualidad, Madrid 2002, 4%). RATZINGER, I., Escatologia. La muerte y la vida eterna, (Herder, Barcelona
1930). I1I. El cielo 217-220. RAHNER, K.; VORGRIMLER, H. Visidn de Dios. En el Diccionario teoldgico, (Herder,
Barcelona 1970, 2*). RAHNER, K., Visidn de Dios. En Sacramentum Mundi. Enciclopedia teoldgica, (Herder, Barcelona
1978). RUIZ DE LA PENA, 1. 1., La pascua de la creacién, oc., La visién de Dios 201-204. La vida eterna, 197-203;
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misma Vida eterna (1721). Si, es el momento en el cual «entra en la gloria de Cristo y en el gozo
de 1a vida trinitaria» (1721). Segtin la Const. Benedictus Deus, los bienaventurados, ya purifica-
dos, «estuvieron, estdn y estardn en el cielo, en el Reino de los cielos y paraiso celestial» {1023).

Pero hay algo mis todavia, lo inaudito, este cristiano como todos los bienaventurados,
«son para siempre semejantes a Dios, porgque lo ven “tal cval es” (1 Jn 3,2), cara a cara
1Cor 13,12)» (1023). Los glorificados, todos ellos, «estédn contemplando “claramente a Dios
mismo, uno y trino, tal cual es” (954). Y para dar més luz a este misterio, el Magisterio
concreta algunos detalles: todos los bienaventurados «vieron v ven la divina esencia con
una visidn intvitiva y cara a cara, sin mediacién de ninguna criatura». [Const Benedictus
Deus, de Benedicto XII] (1023) ;Pero c6mo serd posible ver a Dios de esta manera, dada su
trascendencia por la que no puede ser visto tal cual es? Porque Dios mismo «da al hombre
capacidad» para que le pueda contemplar inmediatamente. ;Cémo se conoce esta capacidad
del hombre? «Esta contemplacién de Dios en su gloria celestial es llamada por la Iglesia “Ia
visién beatifica™ (1028).

Veremos & Dios y estaremos con Cristo, primer testigo de la Verdad y quien abri6 las
puertas del cielo gracias a «su muerte y Resurrecciéns» (1026). El bautizado creyé en Cristo
y permanecio fiel a su voluntad. Ahora, en el cielo, se cumple la promesa: posee plenamente
«los frutos de la redencidn realizada por Cristo» que le asocia «a su glorificacién celestials.
Ahora, en el cielo, pertenece a «la comunidad bienaventurada de todos los que estén perfec-
tamente incorporados a El» (1026). Todos los bienaventurados han entrado «en 1a gloria de
Cristo y en el gozo de la vida trinitaria» (1721); todos ellos «viven para siempre con Cris-
to»(1023}); «contimian cumpliendo con alegria la voluntad de Dios con relacién a los demds
hombres y a la creacién entera. Ya reinan con Cristo; con El “ellos reinardn por los siglos de
los siglos™ (Ap 22,5) (1029).

c) Amar a Dios-Amor, vivencia mdxima del bienaventurado

El amor humano contiene una fuerza de expansién del yo hacia el ti con ¢l deseo de identifi-
carse, con la sintonfa afectiva y con la donacién hasta el sacrificio. Con el testimonio, el mensaje
y la obra de Cristo, el amor humano queda enriquecido con la caridad, participacién del mismo
amor de Dios que capacita para amar a Dios agqui en la tierra hasta la intimidad y al préjimo con
toda radicalidad. ;Y en el cielo? El bienaventurado en el cielo goza del amor de Dios gracias a la
visi6n beatifica, y vive el amor fraterno gracias a la comunién de los santos. Y si el bienaventurado
contempla a Dios y goza de su amor ;qué otra cosa puede esperar? Con razén se puede afirmar
que en el cielo jamaremos sin esperar nada més....ya que lo poseemos todo y para siempre!®,

SCHMAUS, M., Teclogia dogmdtica. VII. Los Novisimos, oc. El cielo, contemplacién inmediata de Dios 534-565. El
cielo como plenitud del Reino de Dios en el hombre 508-518. SCHNACKENBURG, R., Vision de Dios. En Diccionario
de Teologia biblica,oc. SCHOONENBERG, P., Creo en la vida eterna: CONCILIUM 41 (1969). SOPHRONY, A., Ver
a Dios como El es, (Sigueme, Salamanca 2002),

6 Amar y aderar a Dios en el cielo

CABODEVILLA, 1.M., El cielo en palabras terrenas, oc. Dios en el cielo 235-242: el lugar de la adoracién y la
alabanza. POZO0, C., Teologia del mds alld, oc.La intimidad con Dios 383-391, SCHMAUS, M., Teologia dogmdtica.
VII. Los Novisimos, oc. La vision beatifica ;es acto del entendimiento o del amor? 543. «La vision de Dios parece ser
un acte del entendimiento inflamado por €l amor y un acto de amor iluminado por el entendimiento» 544. El cielo
como adoracidén 558-559. Liturgia celestial 560. Participacién en el himno de alabanza de los dngeles 562. La adoraci6én
celeste como plenitud de 1a vida 565.
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Hasta la hora de su muerte el cristiano coherente vivié «en la gracia y la amistad de Dios»
(1023). Después de la muerte, y antes de la bienaventuranza, purificé —si era necesarioc— su
vida entera para poder ver a Dios tal cual es, cara a cara (1023), para poder contemplar inmedia-
tamente a Dios en su gloria celestial (1028).

Este ver-contemplar a Dios estd vinculado a la relacién del yo humano con Dios-Verdad.
;Existe alguna relacién con Dios Amor? ;Se reduce el cielo a una relacién de conocimiento
entre el bienaventurado y Dios? ;Dénde queda la relacién de amor-amistad-intimidad entre el
hombre y Dios-Amor en el cielo? El Vaticano IT resalta del cielo la dimension de contemplacién
relacionada con la verdad: «algunos entre sus discipulos peregrinan en la tierra otros, ya difun-
1os, se purifican, mientras otros son glorificados contemplando claramente al mismo Dios, Uno
y Trino, tal cual es» (LG 49). Pero el Catecismo subraya mds la dimensi6én de amor al definir
el cielo como «esta vida perfecta con la Santisima Trinidad, esta comunion de vida y de amor
con ella..» (1024).

Varios son los aspectos de esta definicion del Catecismo que podemos aplicarlos a la rela-
ci6n de amor entre el hombre y Dios. Ante todo, el yo humano, el bienaventurado, adquiere una
vida perfecta gracias a la visién beatifica. Ahora bien, una vida perfecta no se limita a «conocer-
ver-contemplar» a Dios. La vida perfecta tiende a amar y a ser amado. Luego habri que poner
un amor perfecto en 1a nueva y definitiva vida perfecta. ;Qué pide el amor perfecto? Como base,
la radicalidad en el amor segiin Jests. Y como expansion, todo cuanto da de sf 1a vision beatifi-
ca. En definitiva, un amor mutuo entre Dios y el hombre que supera todo lo imaginable.

En segundo lugar, la relacién yo-ti es ampliada con el ti del Dios unitrino. Ahora se trata
de la relacién del bienaventurado con la santisima Trinidad. Nos encontramos ante el misterio
central de la fe y de la vida cristiana: «la Encarnacién del Hijo de Dios revela que Dios es el
Padre eterno, y que el Hijo «de junto al Padre» (Jn 15,26), revela que €l es con ellos el mismo
Dios tinico...» (263). La refiexién teoldgica subraya que el Dios Padre ama al Hijo y que del
mutuo amor procede el Espiritu Santo, persona-amor en la Trinidad. Luego la relacién de amor
con Dios es ampliada a las tres divinas personas pero con tnica naturaleza bajo el factor domi-
nante del amor. E! bienaventurado al «entrar» en la vida trinitaria participa de la vida divina y
del proceso de amor del Dios unitrino. El Catecismo cita a la beata Isabel de la Trinidad: «Dios
mio, Trinidad que adoro, ayddame a olvidarme enteramente de mi misma para establecerme en
ti, inmévil y apacible como si mi alma estuviera ya en la eternidad; que nada pueda turbar mi
paz, ni hacerme salir de ti, mi inmutable, sino que cada minuto me lleve més lejos en la profun-
didad de tu Misterio. Pacifica mi alma. Haz de ella tu cielo, tu morada amada y el lugar de tu
reposo....» (260).

En tercer lugar se habla en la nueva vida perfecta de «comunién de vida y de amor con la
Santisima Trinidad» (1024). Al amor hay que afiadir la riqueza de intimidad que significa vivir
perfectamente en amor y unién con Dios en el cielo y para siempre. Es decir que las relaciones
amor ¢ intimidad en la tierra son un pélido reflejo de la realidad contundente en el cielo. Si la
verdad con la contemplacién de Dios queda resaltada, muchos mds la del amor con 1a presenta-
cién del cielo como una vida perfecta, una comunién de vida y de amor con la Trinidad.

Del amor que Dios manifiesta a los bienaventurados poco dice el Catecismo. Pero «algo»
podemos deducir del amor de Dios al hombre en la tierra. Dos expresiones: Dios Padre entre-
g6 a su Hijo para nuestra salvacién y el Dios Trinidad quiso hospedarse en lo més profundo
del yo humano: «tanto amé Dios al mundo que dio a sn Hijo tnico» (In 3,16); «si alguno me
ama, cumplird mis mandatos. El Padre le amard y vendremos a €l y haremos morada en €l (Jn
14,23).
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.Y el amor de Dios a los bienaventurados? No encontramos textos explicitos pero si pode-
mos pensar que Dios como Amor personificade practicard 1a ley de todo el que ama: antes que
dar cosas se da a si mismo para 1a felicidad de 1a persona amada. La autodonacién de 1a Trinidad
serd la maxima y suficiente manifestacién de amor, lo que constituya la felicidad sin limites de
los bienaventurados. Esta es la gloria esencial que serd completa con otros dones. El bienaven-
turado comiprobard la sorpresa pues lo que ve, escucha y ama es superior a lo esperado (cf 1 Co
2.9

Mais textos encontramos en el Catecismo sobre 1as manifestaciones de amor a Dios por parte
de los bienaventurados. Seleccionamos algunos completados con otros de la Lumen Gentium.:

- alegria y gozo por ver a Dios: «jCudl no serd tu gloria y tu dicha!: Ser admitido a ver
a Dios, tener el honor de participar en las alegrias de la salvacién y de la luz eterna en
compaiifa de Cristo, el Sefior tu Dios..., gozar en el Reino de los cielos en compafiia
de los justos y de los amigos de Dios, las alegrias de la inmortalidad alcanzada. [San
Cipriano de Cartago](1028);

—  profunda adoracidn: «entonces toda la Iglesia de los santos, en la suma beatitud de la
caridad, adorard a Dios y “al Cordero que fue inmolado” (Ap., 5,12) (LG 51);

—  alagbanza conjunta: «lodos, sin embargo, aungque en grado y modo diversos, participa-
mos en el mismo amor a Dios y al préjimo y cantamos el mismo himno de alabanza a
nuestro Dios...» LG 49). «Allf descansaremos y veremos; veremos ¥ N0S amarermos;
amaremos v alabaremos. He aqui lo que acontecer4 al fin sin fin. ;Y qué otro fin tene-
mos, sino llegar al Reino que no tendrd fin? [San Agustin](1720):
amar sin saciedad: «El ser4 el fin de nuestros deseos, a quien contemplaremos sin
fin, amaremos sin saciedad, alabaremos sin cansancio. Y este don, este amor, esta
ocupacidn serdn ciertamente, como la vida eterna, comunes a todos. [San Agustin]
(2550)

2. VIVIR CON CRISTO Y EN LA COMUNION DE LOS SANTOS

Junto a la vision de Dios estd 1a relacién intima con Cristo y la comunién de los santos en
el cielo. En la tierra, el cristiano fue un seguidor de Cristo a quien entregd todo su amor. En fa
Iglesia peregrina, el catSlico vivid la comunién de los santos y ofrecid sufragios por los difun-
tos. Y en el cielo?

a) Er el cielo viviremos con Cristo, Maestro de la verdad y del amor

La relacién con Cristo en el cielo, segtn aparece en el Catecismo, admite varias expresiones
como estar, pariicipar, alegrarse, participar, interceder, reinar y vivir en Cristo como el mejor
resumen’,

7 Unidn con Cristo en el cielo.

CABODEVILLA, 1.M., El cielo en palabras terrenas, vc. Vivir con Crsto 95-108. SCHMAUS, M., Teologia
dogmdtica. VII. Los Novisimos, oc. (Rialp, Madrid 1961). El cielo en cuanto vida con Cristo 519-533. La unién con
Cristo 519. Segtin la Escritura 520. Los Padres 530. Diferencia de rango entre Cristo y el hombre glorificado 530. Cristo
como mediador 532. RUIZ DE LA PENA, 1. L., La pascua de la creacidn. o. c., Ser con Cristo 204-206. y visién-
divinizacién en el ser con Cristo 213-214,
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Los bienaventurados no guardan una anica relacion en el cielo. Junto al trato intimo con
Dios, «participan en las alegrias de la salvacién y de la luz eterna en compafiia de Cristo, [San
Cipriano de Cartago]» (1028). Ellos estin en el cielo «con Cristo, admitidos en la compafifa de
los dngeles». [Const Benedictus Deus, de Benedicto XII] (1023). Y es que el cielo, en defini-
tiva, es la comunidad bienaventurada de todos los que estdn perfectamente incorporados a El»
(1026). Alli, los bienaventurados poseerdn «los frutos de la redencion realizada por Cristo»
(1026). Este mismo Cristo no se olvidé en el cielo de los que creyeron en El y permanecieron
fieles a su voluntad sino que los ha asociado «a su glorificacién celestial» (1026).

.Y qué hacen los bienaventurados con Cristo en el cielo? Ante todo vivir «para siempre con
Cristo» (1023); «los elegidos viven “en El”, alin mds, tienen alli, o mejor, encuentran alli su
verdadera identidad, su propio nombre: «Pues la vida es estar con Cristo; donde est4 Cristo, alli
estd la vida, alli estd el reino». [San Ambrosio]...  Vivir en el cielo es “estar con Cristo™ (1025),
Mis atin, «en la gloria del cielo, los bienaventurados contindan cumpliendo con alegria la
voluntad de Dios con relacién a los demds hombres y a la creacién entera. Ya reinan con Cristo;
con El “ellos reinardn por los siglos de los siglos” (Ap 22,5) (1029)

Serd la Constitucién dogmadtica Lumen gentium la que clarifique mds ia relacién cristocén-
trica de los bienaventurados en el cielo. Ellos, efectivamente, dada su unidn intima con Cristo
«consolidan més eficazmente a toda la Iglesia en Ia santidad, ennoblecen el culto que ella mis-
ma ofrece a Dios en la tierra y contribuyen de muiltiples maneras a su més dilatada edificacién
(cf. 1 Cor., 12,12-27)» (LG 49). Y junto a su tarea en favor de la Iglesia y del culto a Dios, esta
su preocupacién por «interceder por nosotros ante el Padre, presentando por medio del dnico
Mediador de Dios y de los hombres, Cristo Jesds (1 Tim., 2.5), los méritos que en la tierra
alcanzaron; sirviendo al Sefior en todas las cosas y completando en su propia carne, en favor del
Cuerpo de Cristo que es la Iglesia lo que falta a las tribulaciones de Cristo (cf. Col., 1,24). Su
fraterna solicitud ayuda, pues, mucho a nuestra debilidad» (LG 49).

;Y qué actividad desplegaran los justos cuando Cristo aparezca y se verifique la resurrec-
cién gloria de los muertos? «Entonces toda la Iglesia de los santos, en la suma beatitud de la
caridad, adorard a Dios y “al Cordero que fue inmolado” (Ap., 5,12), a una voz proclamando
“Al que estd sentado en el Trono y al Cordero: la alabanza el honor y la gloria y el imperio por
los siglos de los siglos” (Ap., 5,13-14) (1.G 51).

b) La comunidn de los santos con Cristo cabeza

Cristo proclamé el amor fraterno como la ley fundamental del Reino de Dios y como el dis-
tintivo de los miembros de la Iglesia en la tierra. Ahora bien ;cémo se vive este amor en el cielo?
El amor rige en los tres estados de la Iglesia que esti integrada por los que «peregrinan en la tie-
rra; otros, ya difuntos, se purifican; mientras otros estdn glorificados, contemplandeo “claramente
a Dios mismo, uno y trino, tal cual es™s (954). El amor-caridad en el cielo como en la tierra es
una exigencia fundamental en la Iglesia pues en la tinica familia de Dios “todos los hijos de Dios
y miembros de una misma familia en Cristo, al unirnos en el amor mutuo y en la misma alabanza
a la Santfsima Trinidad, estamos respondiendo a la intima vocacion de la Iglesia™(939).

{Algunos matices especiales en el dinamismo del amor fraterno en la dimensidn escatoldgi-
ca?. 5i. En primer lugar, el amor estd enriquecido por la comunién, por la unién intima de amor

8  Amor fraterno y Comunién de los santos
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que rige entre todos los moradores del cielo. La comunion de vida y amor preside las relaciones
del bienaventurado «con la Santisima Trinidad con la Virgen Maria, los 4dngeles y todos los
bienaventurados» (1024). De manera solemne el Credo de Pablo VI proclama la presencia de la
comunién en toda la Iglesia, unida al amor de Dios: “creemos en la comunién de todos los ficles
cristianos, es decir, de los que peregrinan en la tierra, de los que se purifican después de muer-
tos y de los que gozan de la bienaventuranza celeste, y que todos se unen en una sola Iglesia; v
creemos igualmente que en esa comunién estd a nuestra disposicién el amor misericordioso de
Dios y de sus santos, que siempre ofrecen oidos atentos a nuestras oraciones”{Pablo VL. Credo
del Pueblo de Dios) (962).

El amor en la dimensién escatolégica alcanza su dimensién mds completa en la comunidn
de los santos con el intercambio de bienes espirituales: «este término designa también la comu-
nién entre las “personas santas” [“sancti”] en Cristo que ha “muerto por todos”, de modo que
lo que cada uno hace o sufre en y por Cristo da fruto para todos (961). Ni decir tiene que nos
encontramos ante un misteric como es «la comunién bienaventurada con Dios y con todos los
que estdn en Cristo (y que) sobrepasa toda comprension y toda representacién». Por ello la Pala-
bra de Dios nos habla de esa comunién con las imdgenes de «vida, luz, paz, banquete de bodas,
vino del reino, casa del Padre, Jerusalén celeste, parafso...» (1027).

Comunién y caridad guardan una estrecha relacién. La comunién exige caridad y la praxis
de la caridad fortalece 1a comuni6n. Més en concreto: si nosotros veneramos los santos no es
solamente por st testimonio cristiano «sino, sobre todo, para que la unién de toda la Iglesia en
el Espiritu se vea reforzada por la prictica del amor fraterno. En efecto, asi como la unién entre
los cristianos todavia en camino nos lleva mds cerca de Cristo, asf la comunién con los santos
nos une a Cristo, del que mana, como de Fuente y Cabeza, toda la gracia y la vida del Pueblo
de Dios» {957).

La comunién de los santos se proyecta en tres direcciones: del cielo a la tierra, de la tierra
al cielo, y del cielo y de la tierra hacia Dios. La primera direccidn va de la Iglesia de los bien-
aventurados a la Iglesia peregrina. Esta primera orientacién es recogida por el Catecismo que
resume el pensamiento del Vaticano 11 en la Lumen gentium (LG 49): “por el hecho de que los
del cielo estdn mas intimamente unidos con Cristo, consolidan mds firmemente a toda la Iglesia
en la santidad «no dejan de interceder por nosotros ante el Padre. Presentan por medio del tnico
Mediador entre Dios y los hombres, Cristo Jesis, los méritos que adquirieron en la tierra... Su
solicitud fraterna ayuda, pues, mucho a nuestra debilidad” (956). Los santos no se despreo-
cupan, ni mucho menos de la tierra: «en la gloria del cielo, los bienaventurados continian
cumpliendo con alegria 1a voluntad de Dios con relacién a los demds hombres v a la creacion
entera... {1029 y cf LG 49).

CABODEVILLA, ILM., El cielo en palabras terrenas, oc. La comunidad de los bienaventurados 173-188 (El
reino de amor, Nos amaremos...). CONGAR, Y., Santa Iglesia (Herder, Barcelona 21968). HAMER, 1., La Iglesia es
una comunidn (Estela, Barcelona 1967). MOLTMANN, J., La Iglesia fuerza del Espiritu (Sigueme, Salamanca 1978).
PHILIPS, Mgr., La Iglesia y su misterio, 2 vols. (Herder, Barcelona 1968-1969). RAHNER, K., Lo dindmice en la
Iglesia (Herder, Barcelona 21968). RATZINGER, I., El nuevo pueblo de Dios (Herder, Barcelona 1972). SARTORY,
Th., El misterio de la Iglesia, 2 vols. (Herder, Barcelona 1966). SANCHEZ, U., Moral conflictiva. Entre la creatividad,
el riesgo v la comunion SCHMAUS, M., Teologia dogmdifica. VII. Los Novisimos, oc. Unin de los vivos con los
muertos en el proceso de purificacién 502-507. Ayuda de los difuntes a los vivos 507. La unidad de los bienaventurados
entre s{ 566-573. Unidn de los bienaventurados con los hombres de esta tierra 573.
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La segunda direccién del amor fraterno arranca de la iglesia peregrina hacia los difuntos en
general y mds en concreto hacia los bicnaventurados®. El amor es un vinculo que no lo destruye
la muerte de los que durmieron en la paz de Cristo, «mds aiin, segiin la constante fe de la Iglesia,
sc refuerza con la comunicacion de los bienes espirituales” (955). Y se trata de una comunica-
cién que ha estado presente desde los primeros tiempos en la Iglesia peregrina «perfectamente
consciente de esta comunién de todo el Cuerpo mistico de Jesucristo» que honr6 a sus difuntos
y por ellos ofreci6 oraciones «pues es una idea santa y provechosa orar por los difuntos para
que se vean libres de sus pecados»” (2 Mc 12,45). Nuestra oracién por ellos puede no solamente
ayudarles, sino también hacer eficaz su intercesién en nuestro favor» (958).

La tercera y dltima direccién de la comunién es de la Iglesia peregrina que glorifica a Dios
juntamente con la Iglesia celestial. Ademds de los textos aducidos en las manifestaciones del
amor a Dios por parte de los bienaventurados, contamos con las frases a manera de resumen de
la Lumen Gentium: «mediante los actos litdrgicos se puede relizar nuestra uni6n con la Iglesia
celestial pues en ellos «celebramos juntos, con fraterna alegria, la alabanza de la Divina Majes-
tad, y todos los redimidos por la Sangre de Cristo de toda tribu, lengua, pueblo y nacién (cf. Ap.,
5,9), congregados en una misma Iglesia, ensalzamos con un mismo céntico de alabanza de Dios
Uno y Trino» (LG 50). Y dentro de la Liturgia destaca la Misa porque en ella «es cuando mejor
1nos unimos al culto de la Iglesia celestial en una misma comunién, “venerando 1a memoria, en
primer lugar, de la gloriosa siempre Virgen Marfa, del bienaventurado José y de los bienaventu-
rados Apdstoles, martires y santos todos™ (LG 50)

3. LOS RIESGOS ESCATOLOGICOS Y LA FELICIDAD PLENA

Antes de lograr la felicidad plena con la visién de Dios, el bienaventurado ha tenido que
superar varios riesgos.

a) La superacién de los riesgos previos al encuentro con Dios

El juicio personal, la posible purificaci6n y la posible separacién definitiva de Dios estin en
intima conexi6n con la vivencia en la tierra de la verdad en el amor o del amor con verdad. Son
los riesgos previos al encuentro con Dios en el cielo!®

9 Litargia: sufragio por los difuntos

AA.VV. (Sartore. Dir.), Nuevo diccionario de Liturgia (San Pablo, Madrid 1987). BARAUNA, G., La sagrada
liturgia renovada por el concilio (Studium, Madrid 1965). CENTRO DE PASTORAL LITURGICA, Homilias
exeguiales, (CPL, Barcelona 2002, 6%). GARRIDO, M., Curso de liturgia romana (BAC, Madrid 1961). LEBON, J.,
Para vivir la liturgia (Verbo Divino, Estella, 1992). MANZANEDO, .G., Pastoral de la esperanza cristiana,(PS,
Madrid 1992). MARTIMORT, A. G., La Iglesia en oracidn (Herder, Barcelona 21967). VAGAGNINI, C., E! sentido
teoldgico de la liturgia (BAC, Madrid 1959).

10 Juicio, purgatorio e infierno

COLZAN], G., Bienaventuranza-condenacion. En Diccionario teolégico interdisciplinar, 1. (Sigueme, Salamanca
1982, 563-379). DAMBORIENA, P. La salvacidn en las religiones no cristianas (BAC 343, Madrid 1973). FANZAGA,
L., Sguarde sulleternitd. Morte, giudizio, inferno, paradiso, (Sugarco 1998). MORGANTE, L., Luci sull ‘aldild,
Sguardo sulle realtd ultime, (Rogate, Roma 2001). POZO, C., Teclogia del mds alld, oc. La idea de purificacién
ultraterrena 515-533. Infierno: la retribucién del impio 423-464. RUIZ DE LA PENA, 1. L., a pascua de la creacion.
oc. El juicio escatol6gico 143-148. La revelaci6n de 1a muerte cterna 224-234. El purgatorio 280-291. SCHMAUS, M.,
Teologin dogmdtica. VII. Los Novisimos, oc. (Rialp, Madrid 1961) La muerte 315-322. El juicio particular 412-428. E1
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I° La verdad de la vida cuestionada. Con la muerte termina la vida temporal del hombre.
Murié el grano de trigo. Se acabd el «tiempo abierto a la aceptacién o rechazo de la gracia
divina manifestada en Cristo» (1021). ;Qué sucederd al alma inmortal después de la muerte?
La respuesta es firme y clara: «cada hombre, después de morir, recibe en su alma inmortal su
retribucién eterna en un juicio particular que refiere su vida a Cristo {1022). Cada persona verd
sometida a examen la verdad de su vida entera y como parte de ella la vivencia sobre cémo hizo
(realizd, vivid) la verdad en el amor. El juez es «alguien» con especial antoridad. Es impresio-
nante el texto del Catecismo: «frente a Cristo, que es la Verdad, serd puesta al desnudo defini-
tivamente la verdad de la relacién de cada hombre con Dios.... El Juicio final revelard hasta sus
ultimas consecuencias lo que cada uno haya hecho de bien o haya dejado de hacer durante su
vida terrena (1039), Y para que no queden dudas sobre el amor sometido a examen, disponemos
de otros textos del mismo Catecismo. En una de las citas, y sin mds comentarios, transcribe el
pensamiento de San Juan de la Cruz: «A la tarde te examinardn en el amor» (1022). ;Se trata
de una cita de adorno? No. ;Insiste ¢l Catecismo en el tema del examen sobre el testimonio del
amor fraterno? Si, cuando plantea «la retribucién inmediata después de la muerte de cada uno
como consecuencia de sus obras y de su fe». ;'Y de qué obras se trata? La pardbola del pobre
Lézaro habla por si sola sobre la falta de amor y de sensibilidad fraterna (1021). También en las
Bienaventuranzas comprobamos el premio escatolégico para determinadas actitudes que fécil-
mente se pueden relacionar con la vivencia de la verdad y del amor (Mt 5,3-12)(1716).

2° La posible purificacion del amor. El cristiano que vivié con deficiencias segiin el Evan-
gelio y que no practicd coherenternente la verdad en el amor, necesita purificar su amor antes
del encuentro con Dios-Amor: un efecto del juicio ante Cristo serd la retribucién eterna que
pasard por una posible purificacién de su vida (1022). No es suficiente con morir en la gracia y
en la amistad con Dios. Se requiere ademAs que los que mueren estén antes de ir al cielo «per-
fectamente purificados» (1023). El Catecismo, signiendo al Vaticano II (LG 49-50), enumera
la situacién de los cristianos dentro de los tres estado de la Iglesia: unos en plan de peregrinos
en la tierra, otros como glorificados contemplando a Dios en la gloria v otros como “difuntos
(que) se purifican» (954). Pero, claro estd, se trata de las almas que lo necesitan tal como aclaré
la Cons. Benedictus Deus: «0 en caso de que tuvieran o tengan algo que purificar, una vez que
estén purificadas despuds de la muerte. (1023).

De esta posible purificacién final o purgatorio, interesa destacar que es distinta del «cas-
tigo de los condenados» (1031). Los que padecen el purgatorio tienen plena seguridad de su
salvacion porque murieron en la gracia y en la amistad de Dios, pero estdn «imperfectamente
purificados» (1030); ellos necesitan «obtener la santidad necesaria para entrax en la alegria del
cielo (1030), «para entrar en el gozo de Dios (1054). Esta purificacién posible fundamenta la
oracidn por los difuntos «de la que ya habla la Escritura: “por eso mandé [Judas Macabeo] hacer
este sacrificio expiatorio en favor de los muertos, para gue quedaran liberados del pecado” (2
Mc 12,46) (1032).

Para comprender mejor 1a posible purificacién acudamos a la doctrina de la Iglesia sobre las
Indulgencias (1471-1479). Para nuestro propésito interesa destacar, en primer lugar, la nece-
sidad de la purificacién, pues «todo pecado, incluso venial, entrafia apego desordenado a las
criaturas que es necesario purificar, sea aqui abajo, sea después de la muerte, en €l estado que

Infierno 437-472. El Purgatorio 490-501. Fuentes. Lugar 491, Poena sensu y poena damni 492, Dolor y alegria 494,
Objeto de la purificacién 495. La purficacion como satisfaccion 500, Duracién del purg 502.
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se llama Purgatorio. Esta purificacién libera de lo que se liama la “pena temporal” del peca-
do» (1472). ;Existe algin factor externo a la persona que ayude a la posible purificacién, a la
remision de las penas temporales? 8i, las indulgencias que «se obtienen por la Iglesia que, en
virtud del poder de atar y desatar que le fue concedido por Cristo Jesils, interviene en favor de
un cristiano y le abre el tesoro de los méritos de Cristo y de los santos para obtener del Padre
de la misericordia 1a remisidn de las penas temporales debidas por sus pecados...» (1478). Enla
obtencion de las indulgencias entra en juego la comunidn «puesto que los fieles difuntos en via
de purificacién son también miembros de la misma comunién de los santos, podemos ayudar-
les, entre otras formas, obteniendo para ellos indulgencias, de manera que se vean libres de las
penas temporales debidas por sus pecados» (1479). Para ayudar a los difuntos en el purgatorio
estdn las diversas oraciones, limosnas y obras de penitencia pero de manera especial el ofrecer
por ellos «el sacrificio eucaristico, para que, una vez purificados, puedan llegar a la visién bea-
tifica de Dios» (1032).

3° La posible y definitiva separacion de Dios Verdad y Amor. Existen textos del Nuevo Tes-
tamento, como la pardbola del pobre Lazaro y la promesa de Cristo al buen ladrén en la cruz,
que «hablan de un iiltime destino del alma que puede ser diferente para unos y para otros»
(1021). ; Qué alternativas presenta la retribucién eterna posterior al juicio particular? Ademads
de la visi6n beatifica de Dios y de la posible purificacién en el purgatorio esté la posibilidad del
infierno, de «condenarse inmediatamente para siempre» (1022).

Del infierno, o muerte eterna, cabe destacar para el tema de la verdad en el amor:

la situacién de quienes mueren «en pecado mortal sin estar arrepentidos ni acoger el
amor misericordioso de Dios...». (1033 y cf 1034);

— el «estado de antoexclusién definitiva de la comunién con Dios y con los bienaventura-
dos» (1033 y cf 1034);

— la «separacion eterna de Dios en quien tnicamente puede tener el hombre la vida y la
felicidad para las que ha sido creado y a las que aspira» (1033);
la definitiva separaci6én de Dios que es 1a Verdad y el Amor;

— el fracaso total de la persona nacida para ser feliz conociendo la verdad y viviendo en

amor.
el rechazo total de la verdad y del amor como causa de la posible condenacidn eterna.

b) El cielo, felicidad plena

La felicidad es la aspiracién profunda y universal de quien tiene sed de una vida plena y de
una vida libre (cf. GS 9). Y «feliz es aquel que tiene todo lo que quicre y nada malo quiere»
(San Agustin)!l. Para el cristiano, la felicidad plena estd en el trato y posesion de Dios, sumo

11 Felicidad.

SCHMAUS, M., Teologia dogmidtica. VII. Los Nevisimos, oc. El cielo como plenitud del anhelo humano de
la vida y como felicidad eterna 592-618. CABODEVILLA, J.M., El cielo en palabras terrenas, oc. La incesante,
obstinada bdsqueda del parajso-felicidad 207-218 Participar en el descanso Dios 225-234. CASTILLO, LM., Dios
y nuestra felicidad, Desclée, Bilbao 2002, 3*. MIER, F. de, Apuesta por lo eterno. Escatologia cristiana, oc. Quiero
recibir el paraiso que El prometid 339, SANCHEZ, U., Las relaciones hombre-Dios en el tercer milenip, oc. Felicidad,
realizacién personal ¥ plan de Dios 426-436. TAMAYOQ-ACOSTA, 11, La escatologia cristiana, oc. El cielo, plenitud
liberadora 222-229 (como proyeccidn, vida en plenitud. Visién de Dios 224-227.
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Bien, pero en el encuentro definitivo de Dios, «en la bienaventuranza del cielo» (1022). Porque
lo dnico que puede llenar el corazén del hombre es aquello que dijera San Agustin y que ha
recogido el Vaticano II: “nos hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén estd inquieto hasta que
descansen en ti” (GS 21). ;De dénde viene esta aspiracién a ser felices? «El deseo de 1a felici-
dad es de origen divino: Dios lo ha puesto en el corazén del hombre a fin de atraerlo hacia El, el
tnico que lo puede satisfacer» (1718):

En la tierra, muchos creyentes, especialmente los misticos, tuvieron con Dios la expe-
riencia de una felicidad inenarrable. Exponente cualificado es San Juan de la Cruz en el
Cdntico Espiritual; «tanto es el deleite de la vista de tu ser y hermosura, que no la puede
sufrir mi alma, sino que tengo de morir en viéndola, miteme tu visa y hermosura. ... pues
que, si el alma tuviese un solo barrunto de la alteza y hermosura de Dios, no sélo una muerte
apeteceria por verla ya para siempre, ...mil acerbisimas muertes pasaria muy alegre por verla
un solo momento, y después de haberla visto, pediria padecer otras tantas para verla otro
tanto» (XTI, 7).

Este «barrunto» de felicidad en la tierra por la experiencia de Dios serd pleno en el cielo
mediante 1a visidn beatifica «en la que Dios se manifestard de modo inagotable a los elegidos,
(y) serd la fuente inmensa de felicidad, de paz y de comunién mutua» (1045). Alli se cumpli-
td lo que escribiera San Pablo “lo que ni el ojo vio, ni el oido oy6, ni al corazén del hombre
llegd,(es} lo que Dios preparé para los que le aman” (1 Co 2,9) (1027). Si es cierto que el hom-
bre anhela la felicidad también es cierto, como asegura San Gregoric de Nisa, que “la promesa
de ver a Dios supera toda felicidad». Y a continuacién el mismo San Gregorio recnerda que «en
la Escritura, ver es poseer. El que ve a Dios obtiene todos los bienes que se pueden concebir”
(2548). Es logico: si poseemos a Dios suma Verdad y sumo Amor, tendremos la felicidad total
por la vivencia de la verdad con el amor.

Una descripcién mds completa de los factores que integran la felicidad en el cielo 1a pro-
porciona San Cipriano de Cartago: «jcudl no serd tu gloria y tu dicha!: Ser admitido a ver a
Dios, tener el honor de participar en las alegrias de 1a salvacion y de la luz eterna en compa-
fiia de Cristo, el Sefior tu Dios..., gozar en el Reino de los cielos en compaiiia de los justos y
de los amigos de Dios, las alegrias de la inmortalidad alcanzada» (1028). ; Qué més se puede
pedir? Pertenecer para siempre en «cl Reino de Dios (que) es (de) justicia y paz y gozo en el
Espiritu Santo” (Rm 14,17) (2819). Comprender esta felicidad es dificil como 1o es el estado
de bienaventuranza que «supera la inteligencia y las solas fuerzas humanas. Es fruto del don
gratuito de Dios. Por eso la llamamos sobrenatural, asi como también 1lamamos sobrenatural
la gracia que dispone al hombre a entrar en el gozo divino» (1722).

¢) Felices por la vivencia de la verdad, del amor y de la paz sin fin

Llegamos al final de las reflexiones sobre hacer la verdad en el amor. Tarea humana vin-
culada estrechamente a la felicidad y, segin la esperanza, a la vida eterna. ;Cémo serd nuestra
situacidn final y eterna en el cielo? Vivir felices. Y si en la tierra anhelamos, como parte de la
felicidad, conocer la mayor parte de verdad posible y amar y ser amado en el mayor grado posi-
bie, la fe cristiana nos anima porque el cielo, precisamente, consistird en un progresive conocer
la verdad en quien es la Verdad, Dios nuestro Sefior. Y no solamente serd nuestra situacion la de
ver-conocer-poseer a Dios Verdad, sino 1a de gozar de su intimidad, el poder amarlo cara a cara
y el experimentar el Amor del i absoluto, Dios-Amor. La conclusién de lo expuesto hasta ahora
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es que en el cielo seremos felices fundamentalmente por la verdad y el amor. Pero también se
afiadirdn otras vivencias como las de la paz, el amor y el «para siempre» de una vida feliz!>

. Qué otras reflexiones finales podemos afiadir? Que estaremos en el Reino de Dios que es
de amor v donde, Dios la (inica verdad «serd entonces “todo en todos” (1 Co 15,28), en la vida
eterna» (1060). Serd la presencia del Dios misericordiose y de todos los santos «que siempre
ofrecen ofdos atentos a nuestras oraciones” (Pablo VI credo del Pueblo de Dios) (962). Dios
«serd el fin de nuestros deseos, a quien contemplaremos sin fin, amaremos sin saciedad, alaba-
remos sin cansancio [San Agustin] (2550). Y completard esta felicidad « la comunién de vida y
de amor», la compaiifa de Cristo y de «la Virgen Maria, los dngeles y todos los bienaventurados”
(1024). No tiene duda el creyente: «el cielo es el fin Gltimo y la realizacién de las aspiraciones
mds profundas del hombre» (1024).

La felicidad personal serd total. Pero ¢una felicidad solamente para mi y vivida aisladamen-
te?13 No, se afirma que una felicidad que no es compartida, es una felicidad a medias. Y en el
cielo la felicidad serd completa porque ademds de la visidn de Dios serd una felicidad compar-
tida. Asf describe San Agustin la dimensién comunitaria de la vida en el cielo: «allf se dard la
gloria verdadera;...alli reinard ia verdadera paz, donde nadie experimentard oposicién ni de si
mismo ni de otros [San Agustin] (2550). «Y este don, este amor, esta ocupacidn serin cierta-
mente, como la vida eterna, comunes a todos (2550). [San Agustin] (2550). En el cielo no habra
ni muerte ni dolor para persona alguna: «en este “universo nuevo”, la Jerusalén celestial, Dios
tendra su morada entre los hombres. “Y enjugari toda ldgrima de su 0jos, y no habrd ya muerte
ni habra 1lanto, ni gritos ni fatigas, porque el mundo viejo ha pasado™ (Ap 21,4) (1044).

Y la felicidad serd para siempre, no ocasional®. En el cielo no habrd Ia ansiedad por el futu-
ro incierto. Nuevamente es San Agustin quien acierta al describir el «cémo» de la vida celestialk:
«allf descansaremos y vercmos; veremos y nos amaremos; amaremos y alabaremos. He aqui lo
que acontecerd al fin sin fin. ;Y qué otro fin tenemos, sino llegar al Reino que no tendré fin?»
[San Agustin] (1720).
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