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El predicador del Evangelio

Estudio sobre las Homilias
del Crisostomo a la 1.2 Corintios!

Las palabras con que Lucas nos describe el comienzo de la vida pablica de Jesis y el inicio
de su ministerio apostélico?, nos hacen ver claramente cémo su conciencia mesidnica le lleva a
saberse enviado del Padre para anunciar a los hombres el mensaje de salvacién.

Todos los momentos de la vida de Jesiis forman parte de su actividad evangelizadora y cons-
tituyen su ministerio redentor: la encarnacién, el nacimiento, los milagros, la doctrina, la for-
macion de los discipulos, la pasién, la muerte, la resurreccion... todo, a la vez, y de forma com-
plementatia, constituye, como elementos integradores, su plena realidad personal de Jesds y de
Mesias.

Decir que Jesiis es el primer evangelizador no es decirlo todo. Jests, mds que el primer
evangelizador, es el evangelizador. Més atin, El, hecho hombre, es el Adyog de Dios que se
comunica al hombre®. Ese Adyog es, a la vez, evangelizador y evangelio, pues El no es sélo el
que anuncia, sino que es también el anunciado®, Es el Adyog que expresa la «verdad» divina que
se revela a los hombres. Es el Adyocg que contiene la «vida» de Dios que se comunica a los cre-
yentes. Es el Adyog que sefiala el «camino» que conduce la humanidad al Padre, hacia un
encuentro, por la fe, en el amor.

Como una verdadera prolongacién de esa misién de Cristo, la Iglesia se siente continuado-
ra de esa misma tarea evangelizadora. Su historia, a través de las diferentes épocas, en medio

! Este Articulo comesponde al capitulo II de mi Tesis Doctoral defendida en el Ateneo Romano de la Santa Cruz
de Roma el Dia 13 de noviembre de 1991.

*  Cir Lc 4, 16-21.

*  Cff. Prélogo del Evangelio de S. Juan.

¢ Cfr. 1 Cor 1,23,
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de las distintas culturas y razas, es la historia del esfuerzo evangelizador vivido en la tensién de
la limitacién del hombre y la fuerza de Dios.

La Iglesia nace de la evangelizacién. La predicacién del Evangelio que la Iglesia hace,
engendra a la [glesia misma, de modo que ella es, a la vez, «evangelizada y evangelizadora»®.
Atenta a la palabra de su Maestro, aprende su ensefianza y, fiel al mandato de Jesus, anuncia su
mensaje salvador a todos los pueblos a través de la historia.

Desde esta perspectiva queremos acercarnos, de la mano de san Juan Criséstomo, & la doc-
trina que San Pablo expone en su Primera Carta a los cristianos de Corinto sobre la figura del
predicador.

El Cris6stomo nos va a ofrecer, a lo largo de sus Homilias, fundamentalmente tres rasgos
caracteristicos en el predicador del Evangelio:

— su condicién de testigo,

— su sabiduria singular,

— v su vinculaci6n a la Iglesia, en el ejercicio del ministerio de la Palabra.

Veamos ahora, por separado, cada uno de estos rasgos y la reflexién que, sobre ellos, hace
nuestro Autor.

1. CONDICION DE TESTIGO DEL PREDICADOR

El sustantivo LOPTUPLOL, y sus distintas formas gramaticales, es un termino empleado
especial y casi exclusivamente por Hechos de los Apéstoles y Juan. Pablo lo emplea rara vez;
de ahi que nos parezca singularmente importante detenernos en el significado con que lo usa.
Procedamos ordenadamente en nuestra exposicion.

1.1. La predicacién: poptiprov 100 Kuplov

San Pablo llama en una ocasién en la Carta que estamos estudiando a la predicacién misma
TO UepTUpLov 10T XpLotot® En esta que podriamos llamar definicidn paulina del término
predicacidn nos parece ver que se eatiende, mucho mas que como una transmisién de verdades,
aunque les reconozcamos su origen divino, como la presentacion de un testimonio sobre unos
hechos o verdades de especial importancia.

En esta Iinea, veamos el comentario que hace el Crisdstomo:

«Pues no pudisteis aprender los dogmas de la verdad y ser confirmados en €l testi-
monio del Sefior, esto es, en la predicacién, por la sabiduria externa ni por la erudicién
humana, sino por la gracia de Dios y las riquezas y la ciencia y la-palabra recibida de El
Pues tuvisteis muchos signos, muchos milagros, gracia inefable para que recibiérais la
predicacién»’.

s Cfr. PABLO V1, Exhort. Apost. Evangelii Nuntiandi, N 15.
¢ 1Cor 1,6.
' Hom I, 17.
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Este texto del Criséstomo nos parece especialmente clarificador para enmarcar su doctrina
sobre el predicador, a propdsito de la Carta paulina.

La palabra poptiplov que ya desde el principio det griego cldsico significa el testimonio
o prueba que se aduce en un juicio y también el contenido de las afirmaciones que se hacen?, a
diferencia de poptuplo que se refiere mds 4 la accion de atestiguar, nos sitia en la verdadera
perspectiva de lo que realmente significa la predicacién: no una mera comunicacién de cono-
cimientos que se aprenden, se razonan o explican. Incluyendo éstos, la predicacién es mucho
mads: es el «testimomnio del Sefior», s decir, es el conjunto de afirmaciones salvadoras, de pala-
bras y hechos, con los que el Sefior expone y prueba la verdad de 1a salvacién que anuncia. Is
El, el Sefior, quien habla, quien actia, quien testifica, quien confirma. La predicacién es la
expresion, el relato, la comunicacién de ese testimonio que Dios, en Cristo, ofrecid a los hom-
bres y sigue ofreciendo de forma incesante a través de la historia. Es, podriamos decir, un rela-
to que se hace testimonio porque acontece lo que relata y, a la vez, s un acontecimiento que se
expresa y clarifica por el relato. Pot eso, «no es la sabiduria ni la erudicién humanas» las que
ensefian este testimonio, sino que es «la gracia de Dios, las riquezas, la ciencia, la palabra que
de El han recibido» lo que hace «posible» que «sean confirmados» en la predicacion.

El predicador, pues, es el que anuncia, no el que da el «testimonio»: éste es Dios, por Cristo.

Llegamos asi a un punto que necesita ser tratado con precisién. Para el Criséstomo 12 cues-
tién es clara: la predicacion es divina y el testimonio es del Sefior. Y dice Kt plog, no ©£dc,
cuando Pablo dice Xpiotd ¢, El autor de las Homilias matiza la expresion de Pablo y nos viene
a decir que el testimonio es presentado, no por Dios como divinidad incorpérea, sino por Cristo
resucitado y glorioso, es decir, el Sefior.

1.2. El predicador, testigo de la Resurreccidn

Paralelamente a lo que venimos diciendo, se ha de definir clara y exactamente Ia figura y el
papel del predicador que, si bien san Pablo en esta Carta sélo una vez se refiere a él llamédndo-
le, en plural, «testigo», aunque presentado como falso®, sin embargo en los escritos del
Criséstomo sobre los que trabajamos, se recurre con frecuencia a este concepto para expresar y
definir su misién evangelizadora.

Nos parece el método més acertado dejar hablar a nuestro Autor, afiadiendo nuestro breve
comentario al hilo de su explicaci6n.

Dice el Criséstomo a propésito del texto paulino en el que hace referencia a los que fueron
testigos de la Resurreccidén'™

«Le (a Pedro) pone enseguida, porque es ¢l mis digno de fe de todos...
Después que muestra aquella verdad (de la resurreccién) por la Escritura, expone la
razén de los hechos, aduciendo los testigos de la Resurreccién: después de los profetas, los

¢ Cf. HERODOTO, Obras. Nueva versién directa. Por Manuel Ferndndez Galiano. 11, 22; VIII, 55, ed. Labor,
Barcelona 1951.

1 Cor 15, 15: pevdopd propes 10U Geol.
1Cor 15, 4 ss.

73



Apéstoles y otros hombres ficles... Ahora bien, si dijera que la resurreccion es la libera-
ci6n del pecado, era intil afirmar que fu€ visto por ¢ste o por acuél. Esto se dice de quien
da fe de 1a resurreccioén del cuerpo, no de quien se refiere a la liberacion de los pecados»'.

Las cuatro veces que Pablo emplea en este texto que comenta el Crisdstomo la expresin
@@, «fué visto, son entendidas por éste como que habla de testigos, refiriéndose 16gica-
mente a los que vieron.

Pero se debe distinguir muy bien, y el Criséstomo lo hace, entre el «testimonio del Sefior»,
del que habla Pablo y recoge el Criséstomo, y el «fué visto» del que habla Pablo y, por consi-
suiente, de los «testigos» (lLcipTUPES) a que se refiere el Crisdstomo. No es el mismo dmbito
en el que se mueve uno y otro testimonio: ¢l primero, como ya hemos dicho anteriormente, se
refiere al mismo contenido del mensaje, a la predicacién misma, a todas las gracias, signos,
ciencia y palabra que Cristo, el Sefior, habfa dicho y que es lo que el predicador anuncia, comu-
nica, ha recibido v, a su vez, transmite lo que ha recibido, como dird Pablo en otro lugar de la
Carta®?, «del Sefior» (dnd o0 Kupilov).

Y ;c6mo el predicador es testigo de este acontecimiento? San Juan Criséstomo responde a
esta cuestién de forma concreta. Debe tenerse en cuenta que, «ya en la antigiiedad cldsica, la
palabra pdi pTug no significa sélo el testigo de los hechos, sino también el que atestigua y con-
fiesa 1a verdad, es decir, un hombre que anuncia verdades, defiende creencias, manifiesta y
demuestra opiniones»®.

Nosotros, signiendo esta distincién y para hacer més ordenada la exposicién de la doctrina
del Crisdstomo sobre este tema, vamos a distinguir metodolégicamente esta dos clases de tes-
tigos, ademds del testimonio por antonomasia que es el de la Escritura.

De un parte estin los que fueron Hamados en primer lugar. Y a éstos los cataloga Pablo
«poniendo enseguida» a Pedro porque es, segiin el Criséstomo, «el mids digno de fe de todos»;
después a los Doce; luego & mds de quinientos hermanos; a continuacién a Santiago v «ltima-
mente, después de todos... fué visto también por mi».

De otra parte, el Criséstomo también pediri al predicador de cualquier época que ofrezca su
testimonio al presentar su predicacion, aunque de forma diferente a los del primer grupo. Pues
éstos tienen en comun que «han visto» al Sefior resucitado; los otros no.

Por eso, cuando habla de aquéllos precisard que le han visto pero en cuanto resucitado cor-
poralmente, no entendiendo la resurreccién como «liberacién del pecado». Bsta serd una con-
secuencia, la mds importante si queremos, pero no es el objeto de su testimonio, pues éste se
refiere al hecho material y concreto de haberle visto resucitado, después de conocer su muerie
v su sepultura.

No es de esta naturaleza, como se ve, el testimonio que puede ofrecer la otra clase de testi-
gos de los que habla el Criséstomo. Los que después de los Apéstoles y como continnadores de
su misi6n evangelizadora, sigan a través de la historia anunciando el mensaje recibido, llevan-
do a todos los lugares y a todos los hombres el «testimonio del Sefior», habrdn de ser también
testigos de la predicacién, aunque de modo diferente, como explicaremos mds adelante.

U Hom. XXXVIII, 326.
21 Cor 11, 23.
B 3. STRATHAMANN, peiptog en GLNT. VI, Brescia 1970, p 1858,
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Volviendo al primer grupo, ademds del dato que, podemos decir, les hace testigos singula-
res: haber visto al Sefior, constatamos que no fué s6lo ese aspecto el que los convierte en testi-
gos, sino que, como insiste el Crisdstomo, no es menos importante el cambio que en ellos se
produce después de haber visto a Cristo resucitado:

«Pues estd claro que si no le hubieran visto (a Cristo) resucitado ni hubiesen tenido
la gran prueba de su poder, no se hubiesen lanzado a tan gran aventura»™.

Acaba de describir un poco antes el Criséstomo la situacién personal de los Apdstoles. Por
su origen, escasa o nula formacion; alejados del ambiente de las cindades, pues vivian en luga-
res pequefios y trabajaban, casi todos, en la pesca; por su estado de dnimo, eran timidos, pusi-
lanimes, con defectos manifiestos... Y estos hombres cambian del tal manera que «se lanzan a
tan gran aventura», como no la ha habido en la historia. Pues hombres més influyentes y sabios
intentaron mucho menos que ellos y nada consiguieron; sin embargo los Apédstoles, con sus
limitaciones e ignorancia, les superaron.

Oigamos de nuevo al Criséstomo:

«Pues si la sola sospecha de innovacién creé tantos peligros a varones filésofos y
sabios" que gozaban de una gran estima y, no sdlo no pudieron hacer lo que querian,
sino que incluso ellos mismos se perdieron por la vida y por la patria, ;c6me no te admi-
ras y avergiienzas viendo al pescador hacer en todo €l mundo tantas y tantas cosas, con-
siguiendo lo que se proponia y superando a todos los barbaros y a todos los griegos?».

El testimonio de la historia es suficientemente elocuente respecto al cambio sin precedentes
que se produce en la actitud de los Apéstoles y, como consecuencia, al cambio que, a su vez,
ellos causan en el mundo con la expansién de la predicacién. Teniendo en cuenta, ademds, que
el contenido de su anuncio era, ya de por si, una gran dificultad, su aventura parece mucho
mayor. Asi se explica el Crisdstomo:

Pero, me dirds, éstos (los barbaros v los griegos) ne hablaban de dioses ajenos, como
aquéllos (los Apdstales). Pues esto que me dice es en extremo admirable, porque la inno-
vacién era doble: quitar los dioses que entonces adoraban y predicar al Crucificado. (De
dénde les viene el impulso para predicar estas cosas? ;COmo se atreven a confiar que
acabardn con ellas? ; Ante quiénes aparecian obrando bien en tal asunto? ;No adoraban
todos a los dioses? ;No era distinto el modo de impiedad? Sin embargo, atacaron todas
las cosas, soportaron éstas, ¥ en poco tiempo corrieron, como provistos de alas, todo el
mundo, no preccupdndose de los peligros, ni de las muertes, ni de las dificultades de la
empresa, ni de que eran pocos, ni de la multitud, ni del poder, ni de la sabiduria de los
enemigos, puesto que tenfan una ayuda més importante que todos ellos, esto es, el poder
del Crucificado que habia resucitado»",

4 Hom. IV, 36: Oev 8/ Av 0L £1 N e1dov dvootovto kol 11 ¢ Suvd pewg dbtoT ueyl oty EAcfov and—
Sy oD K v ToG0TTOV Gveppryray KU Bov.

¥ Se refiere a Protdgoras, Didgoras, Teodoro y Sécrates. Cfr Hom. IV, 36-37.

' Hom. IV, 37.

" Ibidem.
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Ciertamente que la predicacién que anuncian los Apdstoles no era una doctrina més entre
las muchas que circulaban por los ambientes de aquella época, sino que, ademds de ser radi-
calmente distinta por su contenido, era incompatible con el resto. Por eso nos dice el
Criséstomo que pretendian una «doble innovacién»: por una parte, «quitar aquellos (dioses)
que tenian»; y por otra, «predicar al Crucificado».

Desde luego que se trata de una verdadera «innovacién» (xcavoTopl ¢) tal pretension. Con
razén llega San Pablo a llamar «necedad» a la predicacién®, pues no otra cosa puede parecer
en un contexto histdrico y cultural como el que enmarca la tarea evangelizadora de los
Apéstoles. Presentar una nueva doctrina o préictica religiosa no suponfa mayor problema; pero
presentarla con cardcter exclusivo, era una temeridad innegable. Y si, ademds, esa nueva doc-
trina hablaba de un Crucificado, entonces la temeridad se convierte en evidente «escandalo»®.

El Criséstomo se pregunta: si todo esto es asi, ;de donde les viene a los Apdstoles esa auda-
cia, ese valor, esa fuerza que les lleva a desafiar «peligros y muertes», asf como «el poder y la
sabiduria de los adversarios»? Y se responde inmediatamente: del «poder del Crucificado que
habia resucitado».

Es la fuerza de Cristo, crucificado y resucitado, la que actiia y da eficacia a 1a predicacidn
apostélica y el cambio que se produce de forma radical en la vida y actitud de los Apdstoles
se convierte en testimonio visible e irrefutable de la 3Yvoyig que interiormente opera en el

K1 puyuo apostdlico.

1.3. El predicador, «testigo importante y digno de fe»,
por el testitnonio de su vida

Todo lo anterior gueda dicho con relaci6én a los Apdstoles, como testigos del «testimonio
del Sefior». Ahora venimos a exponer cémo el Crisdstomo explica el cardcter de testigo que
necesita tener también cualquier otro predicador. Y, cémo queriendo resumir las caracteristicas
de éste para que se pueda llamar con toda propiedad testigo, nos dice nuestro Autor:

«El testigo conviene que sea digno de fe e importante»®.

Siguiendo la doctrina del Crisdstomo sélo hay una forma de que el predicador de cualquier
época pueda aparecer com testigo y testigo «digno de fe e importante»: mediante el testimonio
de vida que presente. Porque, si exceptuamos a los testigos del primer grupo del que habldba-
mos antes, el predicador no es testigo ocular de los hechos que anuncia, puesto que la predica-
ci6n se expresa en una sabiduria «encerrada en el misterio»™.

Por ofra parte, €l testigo es importante, no por su sabidwria ¢ poder humanos, ya que «lo
necio del mundo se escogié Dios para confundir a los sabios; y 1o débil del mundo para con-
fundir a los Tuertes»®. Al contrario, el Criséstomo nos dird ahora que es el testimonio de vida

1Corl, 18.

1Cor 1, 23.
®»  Hom. XXXVIIL, 329: dv yop pdptopo dE1omatoy elvol 36t kol péyoy.
2 1 Cor27.
2 1 Cor 1,27,
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santa del predicador lo que lleva a los oyentes a pensar que «una fuerza divina produce estas
cosas»:

«El cielo, el dia y la noche no glorifican a Dios como el alma santa. Pues si
alguien, al ver la hermosura del cielo, dice» jGlorta a I, oh Dios! jqué gran obra has
hecho!; al ver la virtud de un hombre, aqui mucho mds, Pues no muchos glorifican al
Sefior por aquellas criaturas, sino que muchos dicen que son autGmatas, y otros atri-
buyen a los demonios la creacién y la providencia del mundo, los cuales no alcanzan
precisamente el perddn. Sin embargo, tratindose de la virtud de un hombre, nadie sera
capaz de obrar con esta desvergiienza, sino que glorificard a Dios absolutamente al ver
vivir segiin la virtud al que sirve a Dios. Pues ;quién no se queda aténito cuando uno,
siendo hombre y formando parte de la naturaleza comiin v desenvolviéndose en medio
de los hombres, como el acero, no se doblega ante la vista de 1a multitud de las pasio-
nes? ;Cuando estando entre el fuego, el hierro y las fieras estd mds fuerte que el acero
y supera a todas las cosas en virtud de la palabra de la piedad?... Pues los griegos, al
ver el cielo, no sienten vergiienza, pero al ver un santo varén que demuestra la filoso-
fia de la perfeccidn, se ocultan y se condenan a si mismos. Pues cuando aquél de su
misma naturaleza es tan superior a ellos, ...entonces de mala gana piensan que una

fuerza divina produce estas cosas (oTL 8l o dU vong Tavta epyd LeTon)®.

La creacidn es suficientemente elocuente para ver en ella reflejada la grandeza del Creador,
pero como «en la sabiduria de Dios no conocid el mundo a Dios por el camino de la sabidu-
ria»*, sino que «muchos dicen que son antématas y otros atribuyen a los demonios la creacién
vy la providencia del mundo», esto hace que «por la necedad de la predicacién»® presentada con
el testimonio, «digno de fe e importante», de la «virtud de un hombre», suponga una verdade-
ra «desvergiienza» rechazar su mensaje.

Y es que, nos ensefia el Crisdstomo, el predicador es un hombre rodeado de los mismos
peligros y sujeto a las mismas limitaciones que cualquiera de sus contempordneos. Sin
embargo, éstos ven que, a pesar de ello, es capaz de «superar todas las cosas en virtud de la
palabra, de la piedad». Y lleva una vida coherente con el mensaje que predica, convirtiéndo-
se asi él mismo en testigo de 1a verdad de lo que dice. De esta forma, los oyentes, «al ver un
santo varon que muestra la filosoffa de la perfeccién, desaparecen y se condenan a si mmis-
mos», §i se cierran a las palabras de verdad que les anuncia y testifica con 1a santidad de vida.
Esa es la importancia del testigo y asi se hace verdaderamente digno de fe, porque, nos sigue
diciendo el Crisdstomo:

«Atin cuando filosofemos sobre muchisimas cosas, si no mostramos mejor vida que
ellos, nula es la ganancia. Pues no se fijan en las palabras, sino que examinan nuestros
hechos y dicen: td primero domina tus palabras y después amonesta a otros. Pues si
cuando dice que los bienes en la otra vida son innumerables, apareces apegado a los

#  Hom. XVIII, 148-149.
*  1Cor 1,21.
= Ihidem.
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presentes, como si aquéllos no existieran: mds dignos de crédito son para mi tus hechos
que tus dichos»®.

El predicador, si nicga con su vida lo que proclama con la palabra, no se puede considerar
testigo y, por consiguiente, tampoco verdadero predicador, Los oyentes, mds que las palabras,
«examinan nuestros hechos». Y, sobre todo, examinan si aquello que se les anuncia es real-
mente vida en el predicador. De palabreria esté llena la sabiduria humana, pero la predicacion
del Evangelio se ha de hacer con sinceridad y coherencia de vida por parte del predicador; y
una vida que aparecers tanto mds distinta y contrastante con la vida de los oyentes, cuanto més
alejados se encuentren éstos de la verdad que se les anuncia.

Por eso, querer adaptar el mensaje del Evangelio, con la intencién de que sea mds fécilmente
acogido, pensamos que produce dos efectos inmediatos e igualmente nocivos: falsifica el
Evangelio, lo cual es lo mismo que decir que no es el Evangelio lo que se predica y, ademds, al
no ser ya el Evangelio de Jesis, la predicacion no puede ser «testimonio del Sefior», perdiendo
asi su eficacia plenamente divina.

Esto es por lo que el Criséstomo, al hablar de los signos que acompafian a la predicacion y
decir que éstos también se dan ahora, se pregunta:

«Entonces ¢por qué hay hombres que no creen? Porque no sélo crefan por los sig-
nos, sino que también muchos eran inducidos a acercarse por (el testimonio) de la
vida»?,

Y a continuacién nos ofrece dos textos: uno de Mateo®, en el que Jesis habla de las «bue-
nas obras» como ocasién para que los hombres «glorifiquen» a Dios; y otro del libro de los
Hechos de los Apéstoles®, en el que Lucas nos describe el testimonio de vida de la comunidad
de Jerusalén. Y prosigue nuestro Autor:

«Si ahora se hiciera esto, convertiriamos sin signos a todo el orbe (Tr{ v orjxoopEny
ETOTPEYOUE Y d ooy KoL OTUeTaV Xoplc) ... Pues los signos, enire los hombres
indecorosos y malos, se convierten en alguna mala sospecha; pero la vida pura (tog 8k
koBopd ©) puede enmudecer la misma boca del diablo»™.

Dos afirmaciones hace aqui san Juan Criséstomo: una es que la santidad del predicador
suple todos los signos, porque ella es el mejor signo. Y, si éste se diera de forma general y uné-
nime, «convertirfamos sin signos a todo el orbe». El obispo de Constantinopla da mayor impor-
tancia a lo que se llama milagro moral que al fisico, como vemos en otro lugar’® cuando nos
habla de los tres jévenes que fueron metidos en €l horno por orden de Nabucodonosor®; y nos
dice que mayor milagro que el que no se quemaran fue el que estuvieran dispuestos a entrar en
el horno.

% Hom. III, 29.

7 Hom. VI, 52.

# Mt 5,16

= Act 4,32-35.

® - Ibidem. 53-54.

* Cfr Hom. XVIII, 149.
2 Dan 3,19.
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La segunda afirmacién, hecha con la fuerza peculiar del gran orador que es el Cris6stomo,
nos dice que, ante «la vida pura» del predicador, no hay fuerza que se resista y «puede enmu-
decer la misma boca del diablo», pues cuando el predicador es verdaderamente testigo, apare-
ce entonces toda la fuerza y eficacia de la predicacién, que es divina y anuncia el «testimonio
del Sefior».

Es fuerte, deciamos, la afirmacién del Crisdstomo, pero dirfamos que tiene la fuerza de la
coherencia: si se entiende la predicacién como dice Pablo —«testimonio del Sefior»—, la con-
clusién es evidente. Por el contrario, podriamos decir: si no se concluye como el Criséstomo,
es claro que no se entiende la predicacién paulina.

Podemos terminar nuestra reflexidn sobre la doctrina del Crisdstome al hablar del predica-
dor como testigo, con unas palabras de €1 mismo en las que nos parece encontrar una frase que,
a nuestro juicio, condensa fielmente todo lo expuesto anteriormente.,

Dice san Juan Cris6stomo a propésito de la frase de Pablo en la que €1 se presenta entre los
testigos de la Resurreccidn, como «el mis pequefio de los ApGstoles»®:

«No dice: soy el ltimo de los Doce, sino también de todos los demds. Mas todas
estas cosas las decia, de una parte por modestia, y de otra porque, dispuesto de este
modo, prepara lo que va a decir y consigue que se acepte con agrado. Pues si inadverti-
damente hubiera dicho: Me debéis creer que Cristo resucitd, yo le vi y soy el mds digno
de fe; aunque habia trabajado mucho, lo que decia ofendia a los oyentes. Sin embargo
ahora, después de haber tratado de cosas humildes y bajas, y de aquéllas que eran dig-
nas de acusacién, quitd la aspereza de esta narracidn y asegur el camino para la fe con
su testimonio (koll TN wlotel g Loptoplog TPmBEOTolnos)»™,

No es la arrogancia, aunque en el caso de Pablo hubiese sido la verdad, sino la verdad del
testimonio digno de fe del predicador, la que «hace el camino hacia la fe»,

Pablo se presenta como el menor porque recuerda a los corintios que en su vida hay cosas
«humildes y bajas»: «persegui a la Iglesia de Dios». No niega ni oculta su pasado, sino que
habla con verdad. Del mismo modo se comporta a la hora de presentarse como testigo de la
Resurreccion: «fue visto también por mi». El comportamiento de Pablo, siempre en la verdad,
le hace testigo «importante y digno de fe» y su testimonio sirve para «hacer el camino hacia la
fe» de sus amados corintios.

El objeto de la fe no es el testimonio del predicador, pero prepara, asegura, hace el camino
gue conduce a la fe. Dicho de otro modo: el creyente cree por el poptipiov Tolf Kuplow, pero
el camino que conduce a aceptar esa «predicacién» es el poptiprov del predicador.

La expresion del Criséstomo nos parece precisa y clarificadora. Coloca el testimonio del
predicador en su justo lugar, sin duda importantisimo: lo sitda al servicio del «testimonio del
Sefior», es decir, de la «predicacidn»,

El predicador, con su testimonio, hace visible, audible, histdricamente constatable, la «fuer-
za de la predicacién» que es «testimonio del Sefior». De esta forma, el testimonio del predica-
dor actia con una fuerza que le transciende y supera; una fuerza que no es consecuencia de su

» 1Cor159.
M Hom XXXVII, 328.
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vida coherente, sino de aquel otro testimonio, €l «testimonio del Sefior», que £l testifica con su
palabra y con su conducta.

Asi el predicador es un «testigo grande», porque su Lestimonio cuenta con la fuerza del «tes-
timonio del Sefior» que hace eficaz y verdadero su mensaje.

2. LA SABIDURIA DEL PREDICADOR

Al llegar a este delicado tema que san Pablo trata con energia y claridad,puesto que aqui
estaba posiblemente la raiz de las divisiones que existian en la comunidad corintia®, san Juan
Criséstomo no es menos vehemente en su exposicion y firme en su doctrina.

Repetidas veces y a propésito de distintas afirmaciones de la Carta, insistird nuestro Autor
en presentar a los Apéstoles como ignorantes y faltos de doctrina:

«Cuando, pues, los griegos acusen a los discipulos de ignorantes, nosotros acusé-
moslos més que €llos. Y que nadie diga que Pablo fue sabio, esto es, docto; sino que ala-
bando a aquélios que entre ellos son célebres por su sabidurfa y elocuencia, diremos que
todos aquéllos que estuvieron con nosotros fueron ignorantes. Pues no poco les vence-
remos también en esta parte: asi ciertamente la victoria serd espléndida»™.

Podrfamos decir que se trata, para el Criséstomo, como de una ignorancia querida, no
sélo aceptada o simplemente reconocida. No interesa que los griegos admitan cualquier
sabiduria en los discipulos, ni incluso en Pablo. Al contrario, no hay inconveniente alguno
en ello. Es mds, nosotros alabemos la sabiduria y clocuencia de sus filésofos y varones ilus-
tres, pero, cuando hablemos de los predicadores del Evangelio, digamos que «todos aquéllos
que estuvieron con nosotros fueron ignorantes». Lo que para los griegos era causa de ver-
giienza y humillacién: la ignorancia; para nosotros es garantia de victoria y de una «victoria
espléndida». Quédense ellos con su saber y su elocuencia, que nosotros venceremos con
nuestra ignorancia,

Como vemos, o hay ambigiiedad en el pensamiento del Criséstomo: €] apuesta decidida-
mente por la ignorancia con que aparecen las personas que han de anunciar la predicacién del
Evangelio. Is motivo de alegria el comprobar que, precisamente hombres ignorantes, vencen
en victoria espléndida a los sabios y entendidos que se sienten orgullosos de serlo.

Por eso Pablo, cuando se presenta al principio de la Carta, se nombra a si mismo KANTOC
andotorog Xprotot Incot S BeArjuctog Oeot, «llamado a ser apdstol de Cristo Jesis
por voluntad de Dios»”; y nuestro Autor comenta:

«Mira cémo desde el principio se desprendié de toda arrogancia y echd por tierra la
opinién favorable de los corintios, llamédndose a s{ mismo: «llamado». Pues dice: ni
encontré lo que he aprendido, ni lo he llegado a saber por mi propia sabiduria, sino que,

s Cfr1Cor 1,11-12,
*  Hom. 1L, 27.
71 Cor 1,1,

®  Hom. 1, 12-13.
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cuando me encontraba persiguiendo y desbastando a la Iglesia, fui llamado. Esto es todo
del que llama, nada del Hamado, por asf decirlo, a no ser en cuanto que obedece»™,

La tinica razén por la que Pablo es apéstol es 1a @€ Anuo 100 OeoT. Y, porque Dios quiso,
le llamé. Pues lo que Pablo predica, no lo encontrd (00 0 pov) «ni lo ha llegado a saber por
propia sabidurias (00ye10 XoTé Aohov so@l ). Todo lo contrario, en el caso de Pablo no se
trata ya de ignorancia personal, sino que recibié la llamada de Dios precisamente «cuando se
encontraba persiguiendo y desbastando a la Iglesia». No se encontraba, pues, el Apéstol ni inte-
lectual ni afectivamente dispuesto para recibir el encargo de proclamar el mensaje que, con
todas sus fuerzas, combatia. Por eso, todo lo pone «el que llamax, a no ser que reconozcamos,
por parte del llamado, una sincera y firme actitud de obediencia.

Pero nuestro Autor, profundizando aiin més en su pensamiento, nos dice en otro lugar, a pro-
pésito de la referencia que hace Pablo al profeta Isafas®:

«Habfa manifestado que no sdlo habfa ensefiado por medio de ignorantes, sino que
habia llamado a ignorantes e idiotas»"'.

Todo esto nos lleva a descubrir que, en la mente del Crisdstomo, la ignorancia del predica-
dor que Dios llama, no s6lo no es un obstaculo para cumplir su misidn, sino que entra en los
planes divinos.

Es evidente que podian haber sido llamados hombres conocidos por su sabidurfa y admira-
dos por su elocuencia. Pero no es éste el proyecto de Dios: llama a los ignorantes, no a pesar
de serlo, sino precisamente porque fo son.

Por esto nos insiste, un poco més adelante, que de esta forma se consigue que:

«Se predique la palabra sin sabidurfa»®,

Coherentemente a ia doctrina dei Crisésiomo, que expresa ficimente el pensamiento de
Pablo sobre la inutilidad de la sabidurfa humana para la predicacién apostélica, el predicador
tiene necesariamente que anunciarla «sin sabiduria» Ad@TIKEC), si no quiere inutilizar la pre-
dicacidn.

San Pablo, cuando manifiesta a los corintios cémo se presenté a ellos, lo dice abiertamen-
te, sin ninglin género de ambigiiedad®. Y el Crisdstomo comenta:

«Lo dice en contraste con la sabidurfa externa: pues no viene usando silogismos ni
sofismas... Ellos, sin embargo, dicen muchas cosas, explican durante mucho tiempo cues-
tiones innumerables, aduciendo razonamientos y silogismos y adornédndolo con miles de
sofismas»*.

¥ Aqui como en otros casos, raduclmos el verbo en tercera persona del singular, ain cuando en griego esté en
primera; lo hacemos asi para que la narracién se desarrolle en discurso indirecto.

@ Cfr1Cor1,19.

" Hom. VI, 49.

2 Ibidem., 48 (Suwmkd@ve knpvyBfivon 1ov Adyov.
# 1 Cor 2, 1-2: «Y yo, venidoe a vosotros, hermanos, vine no con supereminencia de palabras de sabiduria al

anunciaros el misterio de Dios... Porque resolvi no saber nada entre vosotros»,
Ibidem., 48-49.

81



Esta es la gran diferencia entre la sabidurfa de la predicacién y la sabiduria humana. Esta
quiere tomar su fuerza de las muchas palabras y discursos, pretendiendo convencer por la forma
de decir y buscando la admiracién y el aplauso de los oyentes. La predicacién, en cambio, sélo
es transmisién, simple y sencilla, de un mensaje que se ha recibido. La verdad estd en el men-
saje, no en la abundancia de palabras, ni en la claridad de los argumentos. Por eso Pablo «resol-
vié no saber cosa entre vosotros», los corintios, cosa distinta de la predicacién, como si ésta
necesitara ayuda de la sabidurfa externa para ser aceptada por los oyentes. Asi, Pablo, los
Apoéstoles, el predicador de siempre y de cualquier lugar, para nada necesitan la sabidurfa
humana en el anuncio de la predicacién. Es mds, el presentarse como sabios entorpeceria la ver-
dad de la predicaci6n; pondria ante los oyentes la posibilidad de confundir lo que es razona-
miento del hombre con lo que es verdad de Dios, porque la predicacién es divina.

Sin embargo sabemos que en una ocasién, en esta Carta, Pablo se llama a si mismo o0 o
Y también en otro lugar del mismo escrito paulino, emplea la misma expresitn, al referirse, no
al predicador, sino a alguno de la comunidad, cuando pregunta si entre ellos no hay ningin
hombre «sabio» o entendido, capaz de desempefiar el oficio de juez, para due no haya que recu-
mmir a los tribunales paganos en los litigios entre hermanos de la comunidad de Corinto®. Por
eso, nos detenemos un poco en el texto anterior. Es a este texto al que el Crisstomo hace el
siguiente comentario:

«Aquf se llama sabio, no para exaltarse, sino poniéndose como modelo, y manifes-
tando que es propio del sabio poner un fundamento. Mira, pues, qué moderadamente se
comporta. Pues cuando se habfa dicho sabio, no permitié que se pensase que esto era
suyo, sino que cvando antes habia atribuido todo a Dios, entonces se llama a s{ mismo
de esta manera: “segiin la gracia de Dios que se me ha dado”. De esta forma demostr6 a
la vez que todo es de Dios y que, puesto que todo esto es sobre todo gracia, no divide,
sino que coloca un solo fundamento»*.

El término 6o(pG¢ aqui no es sustantivo, sino adjetivo. El sustantivo es dpxitéxtov. Por
lo tanto, no se trata de alguien que posee la sabiduria, sino més bien del arquitecto que obra
sabiamente. No indica una realidad personal, sino una cualidad de esta persona concreta. Afecta
a su forma de obrar, de proceder, més que a su ser personal. Por eso el Criséstomo nos dice que,
si se llama sabio, no es para exaltarse a si mismo, sino para ofrecer a los corintios un modelo
acerca de cémo se debe proceder en la predicacién del Evangelio. Porque «es propio del arqui-
tecto poner el fundamento». No es él el fundamento, pero, si es un arguitecto sabio, sabrd que
Ie corresponde ponerlo.

Ademds, este «saber hacer» no es algo suyo, sino que, antes de llamarse sabio, todo 1o atri-
buye a Dios, diciendo: «segiin la gracia de Dios que me fue dada». De esta forma, si nada hay
del predicador —excepto el obrar correctamente, «cual sabio arquitecto»—, y todo es de Dios, no
pueden haber divisiones, ni discordias, ni cismas, porque el fundamento es uno solo y sobre ¢l
todos edifican, si se comportan cual sabios arquitectos.

s 1 Cor 3,10: «Segtin la gracia de Dios que me fue dada, yo, cual sabio arquitecto, puse el fundamento, Y otro
sobreedificar.

% 1 Cor6,5.

#  Hom. VIIL 72.
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No se ha de pensar que esta visién del predicador le sitia en inferioridad respecto al resto
de carismas que se dan en la Iglesia. Dice nuestro Autor:

«Esta fue la razén por la que los Apéstoles no fueron sabios ni filésofos, no por debi-
lidad del carisma, sino para que no se perjudicara la predicacion. Pues aquéllos no con-
firmaban la palabra, sino que la estropeaban; pero los ignorantes sf la confirmaban. Esto
rechaza la soberbia, esto detiene la arrogancia, esto aconseja obrar modestamente»®,

Fl carisma apostélico estd todo él en funcién de la predicacién del Evangelio. Si la sabidu-
ria rechazé la Cruz®, no puede el predicador presentar, con la sabiduria humana, el Evangelio
del Crucificado. Tal contradiccién harfa «imitil la cruz de Cristo»*. Pero al presentarse en igno-
rancia, asi confirma la predicacién, porque «rechaza la sabiduria y detiene la arrogancia», que
siempre acompafian a quienes se consideran sabios y emplean la elocuencia como expresion de
su verdad.

3. EL PREDICADOR Y LA IGLESIA

En ningiin momento aparece en la doctrina del Cris6stomo el predicador como alguien que,
individualmente y como por su cuenta propia, realiza una misién. Tampoco aparece la predi-
cacién como una actividad que se dirige al hombre individual y aisladamente considerado,
procurando ofrecerle la verdad que le salva y abrir su mente a unas realidades que superan su
capacidad intelectual humana, de forma que pueda dar a su existencia terrena un sentido trans-
cendente.

Légicamente es al hombre al que se dirige la predicacién y es un individuo el predicador;
pero ni ésta obra aisladamente y sin ninguna conexidn, ni aquélla considera al hombre como ser
individual simplemente, sinc inserto en una colectividad de otros hombres, entre los que vive
v con quienes mantiene unas relaciones que afectan y condicionan reciprocamente sus vidas. Es
md4s, la predicacidn provocard incluso, como exigencia inmediata de su misma naturaleza, la
creacién de un nuevo tipo de relaciones interpersonales que, desde el principio, fue formando
las diversas comunidades cristianas. Y es precisamente en torno a la predicacion y al predica-
dor, como estas comunidades no sélo surgen, sino que se mantienen unidas,

El saludo con que inicia Pablo su Carta contiene expresamente los elementos integradores
que el Apéstol vive con fidelidad y entusiasmo. Y el Criséstomo, después de comentar breve-
mente la modestia de Pablo que «pone al menor en el mismo nivel que €1, a pesar de que habia
mucha distancia entre Pablo y Sostenes», trata el tema de la Iglesia y su unidad, como tratando
precisamente de aquello que el Apdstol, y todo predicador, ha de mirar siempre como objetivo
de su predicacién: construir la Iglesia. Asf se expresa nuestro Autor:

«A la Iglesia de Dios: no de éste o de aquél, sino de Dios.
Que estd en Corinto: dice Iglesia de Dios, indicando que conviene que esté unida. Si,

Hom. 111, 27.
Cfr 1 Cor 1,18.
w1 Cor 1,17.
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pues, es de Dios, es una y (debe estar) unida, no s6lo en Corinto, sino también en todo el
orbe. Pues el nombre de Iglesia, no es nombre de separaci6n, sino de uni6n y concordia.

... En todo lugar de ellos y también nuestro: pues atin cuando las cartas se escribie-
ron sélo a los corintios, sin embargo recuerda a todos los fieles de toda la tierra, indi-
cando que la Iglesia debe ser una en el orbe, aunque separada en muchos lugares y esto
mucho més en aquélla que estd en Corinto... Pues de igual modo que aquéllos que estin
en un mismo lugar, cuando tienen muchos sefiores diversos, estdn divididos y nada les
ayuda el lugar para la concordia, al ser mandados por sus sefiores a cosas diversas y que-
riendo que se les obedezca..., asf los que viven en lugares diversos, si no tienen distin-
tos sefiores, sino s6lo uno, ningiin perjuicio les supone el lugar para guardar la unidad,
puesto que los une el mismo sefior. No digo, pues, dice, que vosotros, que estédis en
Corinto, debéis estar unidos sélo con los corintios, sino con todos los que viven en el
mundo, pues tenéis en comin al Sefior»™.

Admirablemente expresa el CrisGstomo en este texto la funcidn del predicador que se pre-
senta no haciendo valer su persona, ni aduciendo razones de sabiduria humana para convencer
y confundir a los corintios sobre la utilidad o conveniencia de que la Iglesia sea una y esté
unida, sino que, para ambas cosas, presenta sencillamente la verdad divina que anuncia en la
predicacién: «la Iglesia es de Dios y no de éste o de aquél». Y es de Dios, no sélo la Iglesia que
estd en Corinto, sino la que se extiende por todo el orbe. Porque sélo hay un Dios, s6lo hay una
predicacién y s6lo debe haber una [glesia,

Pero, ademds, ésta debe estar unida. Porque el mismo nombre asf lo indica: «Iglesia no es
nombre de separacién, sino de unién y concordia». Y aduce la raz6n fundamental: lo que une
o separa no es el lugar donde se vive, sino el Sefior o sefiores a los que se sirve. Por el lugar,
estédis separados de los que viven en otras latitudes, pero en el Sefior, estdis unidos: al mismo
Sefior servis y al mismo Sefior obedecsis. o

El trabajo del predicador y todas las prerrogativas de su ministerio, a esto se han de orien-
tar principalmente: a implantar en el mundo la tnica Iglesia de Cristo y a mantenerla siempre
unida.

Por eso podemos decir que la unidad de la Iglesia determina el espfritu y el estilo con que
el predicador ha de realizar su tarea evangelizadora.

3.1.El predicadbr, testimonio de unidad en la predicacién
y en la autoridad

La unidad de Ia Iglesia requiere la unidad de los predicadores. Estos deben estar unidos en
el testimonio que den de la predicacién y, la unidad entre ellos, garantiza la unidad de toda la
Tglesia.

El predicador debe presentar la verdad de la predicacidn, el valor de su testimonio, la auto-
ridad de su ministerio, la humildad de su conducta... todo, no como algo que vive y realiza de
forma individual e independiente, sino al contrario, como alge que toma precisamente su

' Hom.1,13-14.
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fuerza y su autenticidad, no sélo de lo que intrinsecamente vale, sino de la unién con los
demds que, con él, comparten la responsabilidad apostélica.
Sobre este tema nos ofrece nuestro Autor el siguente comentario;

«De quien querdis aprender, aprended (dice Pablo)”. Y no dice: s1 no me queréis
creer a mi, creed a ellos; sino que €l mismo se hace digno de crédito v que se basta a si
mismo e igualmente ellos también se bastan. En nada afecta la diferencia de personas,
puesto que la autoridad es la misma. Esto mismo hace también Pablo en la Carta a los
Gilatas, recurriendo a ellos, no porque fuera necesario, sino afirmando que él sélo era
suficiente; “De parte de los que eran tenidos por notables, nada nuevo me impusieron’,
Por otro lado, también de este modo imito la unidad de ellos mismos: “nos tendieron la
mano en seflal de comunidn”™,

Puesto que si fuera necesario que la fe y autoridad de Pablo le viniese de otros y se
apoyara en el testimonio de ellos, de ahi se seguirfan innumerables dafios para los disci-
pulos. Luego no hace esto ensalzdndose a s{ mismo, sino por respeto al Evangelio»™.

Cuatro ideas al menos aparecen en este texto que nos parece de especial interés en orden a
precisar la figura del predicador —en este caso del Apdstol- y a situar su ministerio en el marco
de la comunidad a la que predica y en relacién con todos los que en la Iglesia anuncian el
Evangelio. '

A.— Abiertamente afirma el Criséstomo que el testimonio de cualquiera de los Apéstoles es
suficiente y, refiriéndose a Pablo y a todos los demas, dice: «El mismo se hace digno de crédi-
to y se basa a sf mismo e igualmente los demds se bastan».

Como ya hemos visto anteriormente en nuestro trabajo, esto es lo que aporta el predicador:
su testimonio. Y es precisamente el testimonio lo que hace al predicador «digno de crédito».
Estamos ante un aspecto de la predicacién en el que tiene una gran importancia el modo de pre-
sentarse el predicador. Si no es testigo de lo que anuncia, veiamos que su ministerio es inefi-
caz. Por el contrario, no es el nimero de predicadores, sino la calidad del predicador, la que le
hace merecedor de la aceptacién de su mensaje por parte de los oyentes.

B.— Que sea uno u otro el predicador no afecta para nada a la verdad de la predicacién, pues:
«en nada afecta la diferencia de personas».

Es precisamente este un tema en el que habian tropezado los corintios, al darle a la persona
del predicador, no sélo su importancia en si, sino que resaltaban st importancia oponiéndole a
otro 0 a otros que, con €1, compartian el mismo ministerio®. En el mismo texto de la Carta,
Pablo les da la respuesta al calificarles de «humanos»¥, es decir, de carnales. Y el que sea uno
u otro no influye para nada en la predicacion por la razén que dird a continuacidn.

C.— Todos tienen la misma autoridad.

Los predicadores, en cuanto tales, estdn todos situados en el mismo nivel de importancia y

2 1 Cor 15,11

# Gal 2,7.

# Gal 2,4

5 Hom, XXXVIII, 333.
1Cor 3.4,

s Ibidem.
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autoridad, porque la misma es la predicacién que anuncian: popTYplov tol Kvplov; la
misma es la ¥ vopg o0 ©eoT con que llevan a cabo la predicacién y la misma es su apor-
tacién personal al anuncio del Evangelio: poaptuplov.

Ademds, esta igualdad en la autoridad de los predicadores es consecuencia logica de que la
predicacién es divina y de que a la misi6n de apdstol se es «llamado» (816, BeArilLotog Oeot)™
Y es, por esta misma llamada y por esta misma voluntad divina, por la que unos hombres se
convierten en apdstoles del Evangelio.

A propésito de esto, el Criséstomo aduce como ejemplo lo que escribe san Pablo en su Carta
a los Gélatas, respecto a su viaje a Jerusalén, «en virtud de una revelacién», con el fin de encon-
trarse con «los que eran algo, para saber si corria o habfa corrido en vano»®, de los que dice el
Ap6stol que «nada me impusieron»®, con lo que aparece la igualdad que los Ap6stoles tenian
en cuanto que eran predicadores del mismo Evangelio de Jesis. Pero el Cris6stomo afiade una
expresién que atribuye a Pablo y que para nosotros nos parece de sumo interés: «Por otro lado,
también de este modo, imito la unidad de ellos mismos». Es como si nuestro Autor hiciera decir
a san Pablo: no es que mi predicacion es digna de crédito porque ellos lo dicen, sino porque es
Ja misma que ellos predican; no rompe la concordia y la comunidn, sino que, por el contrario,
también en mi predicacién, como en la de ellos, resplandece la unidad. No es, pues, valido el
testimonio de un predicador porque se apoye en el de otro u otros, sino porque se integra en
unidad plena en el de los demads.

D.— Por eso, termina diciendo san Juan Criséstomo, si la autoridad y credibilidad de Pable
le viniera de otros, s¢ seguirfan «innumerables dafios para los discipulos». No seria el testimo-
nio personal de Pablo, sino el de los otros, el que serfa digno de crédito y, por tanto, Pablo no
podria aparecer como verdadero predicador del mensaje e indiscutiblemente esto acarrearia
«innumerables dafios a los discipulos» y perjudicaria «el respeto (que se debe) al Evangelio».

3.2. El predicador, testimonio de unidad por la santidad de vida

No sélo en la autoridad y en el contenido del mensaje debe procurar el predicador la uni-
dad, sino que toda su vida debe mirar hacia esta unidad y ésta debe ser la norma suprema de su
conducta. El predicador, como ya hemos dicho, ni actia por su cuenta ni realiza su obra parti-
cular, sino que siempre debe tener presente que su predicacién engendre la Iglesia y la forta-
lezca en la unidad que quiere el Sefior.

Habri cosas gue, aunque en si mismas legitimas, sin embargo Pablo prescinda de ellas «para
no crear obstdculo alguno al Evangelio de Cristo», como sucede con el derecho del Apéstol a
recibir ayuda material durante el ejercicio de su ministerio®. Nos parece luminoso el breve
comentario que hace el Criséstomo a estas palabras:

«Pues aunque Cristo mand6 que los que predican el Evangelio vivan del ministerio

% 1 Cor1,1.
# (Gal 22,
©  Gal 2,0.

“ 1Cor9,4-8. 11-14.
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de la doctrina, yo no lo hice; sino que preferia, si fuese necesario, acabar la vida por el
hambre v sufrir una muerte penosisima, para no recibir nada de los que son instruidos
(koTnKOLUEVQV), no porque llegue a ser que se escandalicen, sino porque han de ser
edificados (0lxodougiobon), lo cual es mucho mas»®.

Aungue el mismo Cristo manda recibir ayuda material de aquéllos que reciben la predica-
cién del Evangelio®, nos dice el Criséstomo que Pablo prefirid, si asf lo exigia su ministerio,
no ya renunciar a esa ayuda, sino incluso «acabar la vida por el hambre y sufrir una muerte
penosisima». Es decir, cualquier sacrificio o renuncia era vélido si asf lo exigfa la predicacion.
Y el fin por el que hacfa esto era porque «los que son instruidos», no sélo no se escandalicen,
en el caso de que tome algo, sino que «han de ser edificados, que es mucho més». -

¢Por qué dice el Criséstomo que edificar «es mucho méds» que instruir? Porque la instruc-
cién se hace con la palabra, 1a edificacién con el testimonio de vida, Se instruye a alguien cuan-
do se le comunican unas verdades o se le revelan unos misterios; pero se edifica cuando la vida
del predicador es, légicamente, edificante; o sea, cuando se es en verdad testigo de aquello en
lo que se instruye v, a la verdad de la palabra que se transmite, acompaiia la verdad de una vida
ejemplar que sirve de modelo para quienes, ademés de instruidos, han de ser edificados.

La tarea, pues, del predicador no es transmitir unos conocimientos, aunque sean muy ele-
vados, ni descubrir a los oyentes la existencia de unos misterios que sélo Dios puede dar a cono-
cer; esto es parte de la predicacién apostélica, y ciertamente parte esencial, pero ni lo es todo
ni constituye el verdadero objetivo que el anuncio del Evangelio pretende.

La predicacién de los Apdstoles y, en general de la Iglesia, busca fundamentalmente la cons-
truccién de esa Iglesia de Cristo que estd formada por cuantos, una vez oida la predicacién, se
incorporan a ella por el Bautismo y procuran impregnar sus vidas de las verdades del Evangelio,
a la vez que modelan un nuevo estilo de sociedad basada en los criterios que transmite la pre-
dicacion. No es s6lo 2 cabeza, por asi decir, 12 que se ha de abrir al Evangelio, sino que es el
hombre, todo él, quien se debe considerar destinatario de Ja predicacién.

Una predicacién que sélo transmitiera conocimientos, seria pura ensefianza y quedaria
situada junto al resto de las teorfas filos6ficas, aunque las superara en grandeza y sublimidad
de contenido. De cualquier forma, entendida asi, no serfa predicacién apostélica. Esta busca al
hombre, llega al hombre, es acogida en su vida y, a la vez, la vida de cada hombre es transfor-
mada por la accién de la fuerza divina que obra en la predicacién. De este modo se construye
sin cesar la comunidad cristiana —la Iglesia—, no como escuela filosdfica, sino como fraternidad
de discipulos y seguidores de Jesis, con una filosoffa superior, porque les viene de Dios, la filo-
soffa de la perfeccién.

3.3. El predicador, ministro de la comunidad

1 Qué es el ap6stol para la comunidad cristiana? ;qué es el predicador para la Iglesia?
La Carta paulina que estudiamos lo responde con fuerza y brevedad. Incluso podriamos

Hom. XXI, 169.
& Mt 10, 9-10; Mc 6,8-10; Le 10,4-7,
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resumir la respuesta en una sola palabra: «Ministros»®. El comentario def Crisdstomo se puede
estructurar asf:
a) «Ministros»:

«Ministros por medio de los cuales crefsteis: Y esto es en verdad importante y digno
de gran premto, mas si se mira al origen y raiz de los bienes, nada es. Pues el bienhe-
chor es, no el que administra los bienes, sino el que los suministra y da. Y no dice evan-
gelistas, sino Ministros, porque esto es mayor. Ademds, que no sélo evangelizaron, sino
que también nos sirvieron: lo primero se realiza con la palabra, esto con las obras»®,

La predicacién del Evangelio es, a la vez, «importante y ...nada». Si miramoes lo que Dios
realiza por medio del predicador, si contemplamos los bienes que produce en quienes la reci-
ben, realmente se trata de algo, no ya importante, sino lo mds importante,

Pero ;quién realiza todo esto? jcudl es el «origen y rafz» de estos bienes? ;el predicador?
No, sino Dios: pues realmente quien produce el bien no es el que lo «administra», sino €l que
lo «suministra». Por tanto, desde este punto de vista, el predicador «nada es». Y en esto estd su
grandeza y por esto compromete toda su vida, porque el predicador, no sélo da a conocer el
Evangelio, sino que sirve a aquéllos que reciben el Evangelio; lo primero se realiza con la pala-
bra, esto con las obras. Como vemos, se repite aqui la misma idea que anteriormente exponia-
mos al hablar de los sacrificios que Pablo —y el predicador— estaba dispuesto a soportar para
que los «instruidos» fuesen también «edificados».

b)No «usurpadores»:

Sigue el comentario del Crisdstomo:

«Y no dice: los que os llevaron a la fe, sino “por quienes creisteis™; asf, de nuevo,
para darles mds importancia, los llama Ministros (Sudf kovol). Ahora bien, si sirven a
otro, ;cémo se apoderan de la autoridad? Sin embargo ten en cuenta cémo en ninguna
parte los acusa de usurpadores, sino como los que se prestan: pues la raiz del fracaso estd
en el pueblo, ya que si aquéllos desaparecen, éstos se deshacen»®.

Se trata del problema de fondo que habia en Corinto: las divisiones. Y esto, porque cada uno
se adjudicaba un predicador.

Pero si la predicacidn es una; si la autoridad de los predicadores es la misma, ;cémo es que
el que predique uno u otro es ocasién de divisién y discordia entre los corintios?

Ellos no «os llevaron a la fe», sino que «creisteis por medio de ellos». Fueron instrumentos,
servidores, ministros. Y si todos son ministros, todos sirven al mismo Dios, porque si sirven a
otro pierden la autoridad y Ia condicién de predicadores. Mas porque no hacian esto, no les
llama «usurpadores» de una autoridad que no les corresponde en el caso de que no estén uni-
dos a los demads predicadores.

Luego el fundamento del fracaso estaba, no en los predicadores, sino en el pueblo. Porque
si aquéllos desaparecen, esto es, si al considerarlos con criterios humanos los dividen, entonces
éstos —el pueblo, la comunidad- se deshace, porque deja de ser una vy se divide.

1 Cor 3,5-11.
Hom. VII, 71.
% Ibidem.
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Es fundamental el servicio que el predicador presta a la unidad de la Iglesia, pues si bien es
cierto que, como antes habfa dicho también el Crisdstomo, esta unidad se debe a que toda ella
s del mismo Sefior, no es menos cierto que la valoracién que la comunidad haga de sus predi-
cadores y el criterio con que los vea, hacen que san o no verdaderos servidores de la comuni-
dad, verdaderos constructores de la unidad eclesial.

No debe, pues, la comunidad mirar al predicador como quien se presenta con valores per-
sonales y con un mensaje propio; esto divide. Al contrario, todos los predicadores no son mas
que «ministros» y «cada uno segtin el Sefior le dié». Por lo tanto, aun el ser ministros, nos dice
el Criséstomo.

«No Io tenian por ellos mismos, sino porque lo habian recibido de Dios. Y para que
no digan: ;qué pues: no nos uniremos con carifio a los que nos sirvieron?, dijo: si, pero
conviene saber hata qué punto, pues esto lo tienen, no por si mismos, sino por Dios que
se lo concedign®,

Sabio consejo da aqui nuestro Autor, lleno de sentido de fe y de prudencia: ;quién merece
mejor nuestro carifio y a quién debemos unirnos con mayor fuerza que a aquéllos «por quienes»
crefmos? Pero esto, en cuanto que son ministros e instrumentos empleados por Dios para comu-
nicarnos la fe; cualquier otra perspectiva invalida al predicador, rompe Ia unidad y, como con-
secuencia, destruye la comum'_dad, deshace la Iglesia. Y en todo esto se ha de procurar tener
siempre presente a Dios que es el da la fe a los creyentes, el ser ministros a los predicadores y
la unidad a la Iglesia.

Sigue ¢l Criséstomo su exposicion:

«El que planta y el que riega son una misma cosa: ¢on esto también los prepara para
que no se levanten los unos contra los otros. Dice que son una misma cosa, ya que nada
pueden sin Dios que da =l incremento. Y al decir esto, no permitié 2 aquélles que habi-
an trabajado mucho que se alzaran contra aquéllos que habian trabajado menos, ni que
los otros les tuvieran envidia. Y a continuacion, puesto que esto les hacfa a todos indo-
lentes, va que todos se consideraban la misma cosa, tanto los que habian trabajado
mucho como los que peco, mira cémo rectifica diciendo: “Cada uno recibird su propio
salario a medida de su trabajo”. Como si dijera: Notemos por qué he dicho que son la
misma cosa, mas en cuanto a los trabajos no son lo mismo, sino que cado uno recibird
su propio salario»®.

Insiste el Criséstomo en la misma idea: la ignaldad entre los predicadores se debe a que todo
lo han recibido de Dios. Su expresién es, como la de Pablo, fuerte: «son una misma cosa» (£v)
porque, sin Dios «no se puede» (76 undev & vacbon). Emplea nuestro autor una forma nega-
tiva para resaltar més el aspecto universal que da a su afirmacion.

Pero, para evitar la indolencia a que les podia llevar esta afirmacién, dice san Pablo que
«cada cual recibird su propia paga, segiin su propio trabajo», a lo que el Criséstomeo precisa con
su claridad habitual: en cuanto obra de Dios, son lo mismo, pues igualmente todo lo que son,

5 Ibidem.
% Ibidem., 71-72.
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lo han recibido; pero en cuanto a los trabjaos por el Evangelio, las privaciones sutridas, las per-
secuciones soportadas, etc., en €50, no son lo mismo y, por consigniente, el premio serd, no
segiin lo recibido, que es igual a todos, sino segln el esfuerzo y el trabajo que cada cual ha pues-
to personalmente en la predicacidn; y en esto, cada cual ha puesto el suyo.

3.4. Cristo, fundamento de la comunidad

En relacion con el tema de la edificacién de la Iglesia, Pablo nos dice en su Carta cudl debe
ser el fundamento de ese edificio®, a lo que el Criséstomo nos ofrece el signiente comentario:

«Y no se puede en tanto que se es arquitecto, pues si lo pone ya no es arquitecto.
Mira cémo prueba todo lo propuesto por nociones comunes. Pues lo que dice, esto es:
Yo anuncié a Cristo, os entregné un fundamento: mirad cémo edificdls, si para una glo-
ria vana o para hacer a los hombres discipulos. Por lo tanto, no prestemos atencién a las
herejfas: pues ningtn otro fundamento se puede poner sino el que ha sido puesto. Sobre
€l edifiquemos y undmonos a €1 como fundamento, como los sarmientos a la vid, y nada
haya entre Cristo y nosotros, pues si hubiere algo intermedio, perecemos. Pues los sar-
mientos, porque estdn unidos, llevan savia y el edificio, cuando estd unido, se mantiene;
pero si se desune, se cae, porque no tiene dénde apoyarse. Y no sélo nos unamos a
Cristo, sino también estemos unidos nosotros, pues si nos dividimos, perecemos.
Estemos, pues, unidos y lo estemos por las obras»™.

Es diffcil decirlo mas claramente: si uno es arquitecto, conoce cudl es el verdadero fundamento
que ha de poner para el edificio. Si no lo pone, o pone otro, ya no es en realidad arquitecto.

De ahi que, respecto a las herjias, «no prestemos atencién»: no son el fundamento que ya
estd puestio. Liama poderosamenie la atencidn que no se detenga en esie caso g analizar y reba-
tir las herejfas de su tiempo. El Criséstomo es un pastor y, como tal, expone la verdad a sus fie-
les y no se detiene generalmente a explicar los errores. Como medida pastoral es realmente
sabia: el mejor antidoto contra los errores y la mejor forma de combatirlos es el conocimiento
profundo y firme de la verdad.™

Y nos insiste de nuevo en la unidad. Pero ahora, con verdadera precisién, nos dibuja el
soporte que sostiene y genera la unidad. Para ello se sirve de la metdfora del edificio y de la vid
y los sarmientos. La unidad propia de cualguier comunidad cristiana tiene, como base indiscu-
tible, la unién con Cristo: que es el fundamento,que es la vid. Pero, adem4s, esa unién con
Cristo nos lleva a la unién entre nosotros, de lo contrario, «perecemos». Y finalmente, tanto la
una como la otra, que en realidad son la misma, se han de construir con «las obras», es decir,
no puede ser s6lo una unién intelectual o afectiva, sino que es necesaria una unidad que se
manifieste en tedo el variade comportamiento del creyente.

¢ 1Cor3,11.

™ Ibidem.

™ Esto no obsta para que a veces se detenga a hablar con fuerza de la igualdad sustancial del Padre y del Hijo
(teniendo en mente a Arric) o de la importancia de bautizarse cuanto antes; cfr p. ej., In Act. Apost. Hom. (PG 60,1-
380).
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Finalmente, no nos resistimos a recoger también a continuacidn las palabras con que sigue
hablando el Criséstomo. Va a abundar en el mismo tema de la unidad, sirviéndose de otros
gjemplos:

«El es la cabeza, nosotros el cuerpo: ;y puede haber un espacio vacié entre la cabe-
za v el cuerpo?

El es el cimiento, nosotros el edificio.

El es la vid, nosotros los sarmientos.

El, el esposo, nosotros la esposa.

El, ¢l pastor, nosotros las ovejas.

El, el camino, nosotros los que avanzamos por €l

Nosotros, de nuevo, el templo, El quien lo habita.

Fl, el primogénito, nosotros los hermanos.

El, el heredero, nosotros los coherederos.

El, 1a vida, nosotros los vivientes.

El, la resurreccidn, nosotros los que resucitamos.

El, la luz, nosotros los que somos iluminados.

Todo esto indica unién y no permite ningdn vacfo intermedio, m siquiera pequefio.
Pues el que se separa un poco, con el desarrollo, se separa mucho. Pueste que el cuerpo,
st recibe una pequefia separacién por una espada, perece; y el edificio, si se separa un
poco de la raiz, se inutiliza. As{ que en esto, lo poco (10 HLKPGV) no es poco, sino que
en definitiva es el todo (to 0 Aov). Pues cuando admitimos un pecado pequefio o somos
negligentes,no despreciemos aquello pequefio, pues aquello despreciado, pronto se con-
vierte en grande. Como el vestido, si empieza a romperse y se olvida, tiene roturas por
todo; y el tejado, si se olvidan unas pocas tejas caidas, toda la casa se derriba. Por lo
tafito nosowos pensando estas ¢osas, nunca despreciemos las cosgs pequefias, para que
no caigamos en las grandes»™,

Quince ejemplos nos ofrece el Crisdstomo para decirnos que, en el tema de la unidad, nada
es pequefio. La importancia del tema, hace importantes todos sus aspectos y manifestaciones.

Cuando nuestro autor dice que podemos dafiar la unidad, bien «cuando admitimos un peca-
do pequefio o cuando somos negligentes», nos parece entender que se estd refiriendo a los dos
modos come podemos ir contra ella: o bien omitiendo cualquiera de sus factores integrantes,
aungue nos parezca pequefio, o bien manteniéndonos unidos pero de forma débil y superficial.
En ambos casos, nos dice ¢l Crisstomo que debemos procurar una pronta reaccién, «pues
aquello despreciado, pronto se convierte en grande»,

Por eso, s6lo en un sentido se puede hablar de faltas pequefias contra la unidad, pues cual-
quiera de ellas, aunque al principio parezcan pequefias, y de hecho lo sean, pronto se convier-
ten en grandes. Y en un tema de tanta importancia para la vida cristiana, la vigilancia del pre-
dicador y de los cristianos debe ser exirema.

Segin la doctrina del Cris6stomo, el pensamiento de Pablo no admite dudas: 1a predica-
cién del Evangelio, tarea que el predicador avala con el testimonio de la santidad de su vida

”  Hom., VIIL, 73.
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personal, confirma su validez y consolida su eficacia cuando tiene como objetivo la edifica-
cién de la Iglesia, que debe ser «una en todo el orbe» y, como norma de comportamiento, la
unidad de aguéllos que, como €1, han recibido también de Dios el encargo de la predicacion.

Una predicacién que no se presenta unida, por la unidad de los predicadores, no puede cons-
truir la unidad de la Iglesia y, en ese caso, queda descalificada y no se puede presentar verda-
deramente como realizada en virtud de la «fuerza divina» que le corresponde al ser «testimo-
nio del Sefior».

No es, pues, un tema que se deba dejar a la irresponsable opinién y disputa de quienes, sien-
do «carnales», no ven la fuerza divina del Evangelio. En ello estd en juego la razén de ser de la
predicacién misma. Si la predicacién apostélica no construye la unidad de la Iglesia, o es que
no se presenta como «testimonio del Sefior», y en ese caso no es realmente la predicacién apos-
t6lica, o es que se interpreta desde unas instancias intelectuales ajenas a la fe, y entonces, se la
despoja de todo cardcter divino.

El mensaje que proclama la predicacién apostélica es el mensaje de la salvacidn, realizada
por Cristo una sola vez con su muerte y resurreccién, Es palabra viva portadora de la vida de
Dios que se comunica al hombre. Y, como quiera que s6lo hay una salvacién obrada por Cristo
y una vida de Dios para el hombre, esa salvacién y esa vida s6lo tiene un Evangelio,que es su
anuncio feliz para la humanidad.

Cualquier otro que se proclamara, no serfa al Evangelio de Jesis. Sélo serfa un mensaje
humano, carente de toda eficacia salvadora e incapaz de comunicar a los hombres la vida divi-
na que les convierte en hijos de Dios y hermanos entre ellos.

Por eso la unidad entre los que anuncian ¢l mensaje del Evangelio es garantfa de la verdad
de la predicacién que proclaman y testimonic evidente del origen divino del mensaje que
estdn empefiados en extender hasta el dltimo rincén de la tierra.

Francisco Rubio Miralles
Parroco de Santiago Apdstol
Pliego (Murcia)
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