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EL NUEVO PUNTO DE INFLEXION:
JULIAN MARIAS

Mons. Marcelo Sdanchez Sorondo®

§1. INTRODUCCION

En uno de sus dltimos libros, Sobre el Cristianismo, el querido Julidn Marfas
planteaba de nuevo una antigua y profunda conviccién suya: la filosofia del si-
glo XX es la mds apta para entender y expresar la visién de la realidad presente
en el cristianismo. Luego, para él, la filosofia contempordnea es capaz de ofrecer
una interpretacién intelectual de la revelacién y de develar del mejor modo el
horizonte cristiano a la historia y al inmediato futuro.

Desde el inicio del siglo pasado, en el campo filoséfico se ha llegado, si bien
por caminos diversos, aunque convergentes, a un punto de inflexién fundamen-
tal, caracterizado por un mayor respeto de la realidad en general y del ser humano
en particular, por un retorno a las preguntas radicales —sin las cuales la filosofia
no es tal—, por una superacién de la realidad pensada como “cosa”, o sea un ten-
tativo de pensar la vida humana y la persona a partir de sus actos. En fin, aun-
que solo en ciertas formas de pensamiento, se ha producido también un nuevo
modo de utilizar la razén que es el de la “razdén vital” y la “razén histérica”. En
su ensayo Razdn de la filosofia, Marifas habla detalladamente de esta nueva fase
de la filosoffa. Se puede afirmar que los nombres de Brentano, Dilthey, Husserl,
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Heidegger, Unamuno, Scheler, Ortega, Marcel, James, Ricoeur, Fabro, y algunos
mds, muestran —no obstante sus diferencias y discrepancias— una comunién de
propdsitos hacia un re-pensamiento del sentido profundo de la filosoffa, hacia
una re-visitacién de los grandes cldsicos, y hacia un apreciacién mds consistente
de la realidad y del hombre concreto.

§2. EL PUNTO DE INFLEXION

Un destino histérico —la casi constante desatencién por lo que es espafol y
latinoamericano— ha hecho que, paraddjicamente, haya tenido menor resonancia
la contribucién portante de tal decisiva renovacién. Naturalmente, para Marias,
el mencionado “punto de inflexién” ha comenzado en 1914 con Meditaciones
del Quijote, la obra del gran filésofo espanol Ortega y Gasset centrada en una
marcada atencién por la vida humana, sobre la esencial conexién entre el yo y el
mundo (“yo soy yo y mi circunstancia”), sobre la idea de verdad como alétheia y,
sobre todo, sobre la inseparabilidad entre la razén y la vida en esa nocién sintética
acufiada por Ortega de “razdn vital”. Todas estas ideas que han tenido su prime-
ra aparicién en 1914, celebrando este afio justamente los cien afios, han sido el
germen de un movimiento filos6fico excepcionalmente intenso —aunque en raras
ocasiones adecuadamente reconocido—, que ha sido fuente de inspiracién y de te-
mdtica del documento magisterial mds importante en este campo, la Fides et ratio.

La radicalidad de tal inflexién filoséfica, tipica de la escuela de Madrid —de
la cual Marfas fue uno de sus mds insignes protagonistas—, es tal vez la mds clara
de las que se encuentran en la mayor parte de las filosofias contempordneas. En
muchas de estas, aunque beneméritas, se conserva un resto de idealismo, o de
irracionalismo, o bien una excesiva dependencia del trascendental kantiano, o,
en fin, una modulacién formalista debido a una fuerte influencia de la escoldstica
barroca que ha impedido la plena comprensién de la persona, de su ser y de su
operar privilegiado. Recuérdese, por ejemplo, la nocién de ser como género su-
premo, situada en las antipodas de la auténtica nocién de ser como actus essend,
que es el fundamento metafisico de la nocién de persona; o piénsese también en
la nocién de libertad como espontaneidad del intelecto, que es lo contrario de la
libertad como esencia del espiritu, que constituye el genuino sentido dindmico
de la persona.
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Pues bien, en este ensayo sobre el Cristianismo, Marfas dedica dos capitulos
muy delicados a la defensa de su maestro, luego colega de la Escuela de Madrid,
ademds de amigo del alma, al filsofo Manuel Garcia Morente, convertido du-
rante la Guerra Civil y consagrado sacerdote, ejemplo de testigo sufriente de la
busqueda de la verdad. La peroracién de Marias, nacida en respuesta a los ataques
contra Garcfa Morente por parte de una escoldstica decadente incapaz de dar res-
puesta a los problemas reales, sostiene, con impasible vis polémica, la originalidad
potente y cristiana de la filosofia del ejemplar sacerdote.

§3. LA CONCEPCION DEL HOMBRE IMAGO DET EN MARIAS

Para acercarse —desde la filosofia— a la visién cristiana de la realidad, Marfas,
en este ensayo, intenta reelaborar las categorias y conceptos que respondan de la
manera mds adecuada a la concepcién del hombre imago Dei. Esto significa para
el filésofo espanol, el cardcter “nunca terminado” o “nunca cumplido” del ser hu-
mano como “indefinicién” (imagen finita de una realidad infinita), o mejor adn,
como condicién primariamente amorosa del hombre y de la mujer, imdgenes de
Dios, porque Dios es amor.

Importantes, en esta Gptica, son los primeros capitulos sobre el cristianismo
como religién y como realidad humana. Hoy en dfa la conciencia del misterio,
la admiracién y gratitud a Dios Creador, se han debilitado de una manera in-
crefble. Un paso mds consiste en obnubilar la visién de Dios como Padre. M4s
aun, incluso el poder de Dios despierta sospechas. Por no hablar de lo que sucede
en relacién con el sentido religioso de la Trinidad, tan completamente eclipsado
de no ser detectable en la mencién puramente nominal de las tres personas. La
visién de Dios como Padre, Hijo y Espiritu Santo, sin embargo, ha introducido
la personalizacién de la religidon y la nocién de relacién libre y, por lo tanto, las
perlas de la filosofia cristiana que son la nocién de persona y de libertad, no co-
nocidas por ninguna filosofia precedente, ni oriental, ni griega, ni romana. Desde
el punto de vista del cristianismo en su significado religioso, por lo tanto, hoy
mds que nunca, estamos llamados a recomenzar desde este nicleo, o sea desde el
misterio de la Trinidad, desde la Encarnacién y desde Pentecostés o la presencia
del Espiritu Santo en la historia. La palabra teologia debe tener su referencia pri-
maria en Dios. En Dios, uno y trino, usando la recta razén, se deben encontrar
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las llaves dltimas para resolver las cuestiones que agobian a los seres humanos
de hoy. Pero ademds, desde la Trinidad, se puede proyectar el cristianismo hacia
otros niveles, que no solo no le son ajenos, sino que le pueden ser incluso esen-
ciales. Un Cristianismo, entonces, entendido como religién en su sentido mds
pleno, capaz de interpretar el mundo desde una perspectiva religiosa inclusiva y
universal; sin esta el Cristianismo resulta estéril, ineficaz y carente de interés. Un
Cristianismo puramente auto-referencial y secularizado es incapaz de solicitar al
hombre de hoy.

En Antropologia metafisica (1970), cuyo subtitulo significativo es “La estruc-
tura empirica de la vida humana”, Marfas es ya capaz de formular categorias
y conceptos encaminados a comprender la realidad “proyectiva’, dramdtica y
rigurosamente personal del ser humano, que es el conjunto de las estructuras en
las que se realiza efectivamente la “vida personal”, o biogrifica, en la tnica forma
en la que se presenta a nuestra experiencia. El ser humano, asi, es un animal que
posee una vida humana. Es “alguien” corporal, no “algo”; es corpéreo, no “tiene”
un cuerpo, ni “es” un cuerpo. Tiene una condicién sexuada y no meramente se-
xual: hombre y mujer, disyuncién polar reciproca. Si la razén es vital, dado que
hay dos géneros de vida humana, debe haber dos géneros de razén: masculina y
femenina.

Nociones como instalacién y vector —inseparables de instalacién vectorial
propia de la vida humana-—, la sensibilidad como transparencia, que pone al yo
en presencia del mundo y lo refiere a si, la condicién amorosa del hombre y de
la mujer, la funcién del riesgo en la vida humana, la libertad necesaria e irre-
nunciable, incluida su continua exposicién a dicho riesgo, son todas nociones
que permiten re-proponer en este ensayo sobre el Cristianismo, con rigor, los
problemas radicales del szatus del ser humano hoy, de formular en modo nuevo
y atendible las preguntas a las que el pensamiento contempordneo no puede, ni
debe, renunciar si todavia aspira a ser filosofia, como sostiene también oportuna-
mente la Enciclica Fides et ratio.

§4. LA CUESTION DE LA MUERTE
No dltimo y no menos importante, esta perspectiva de Marfas lleva a afron-

tar la cuestién decisiva de la muerte, de su inevitabilidad y de la posibilidad de
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supervivencia més alld de esta, que hoy para grandes multitudes de personas, y
para gran parte de la filosofia contempordnea, se ha disipado y no se la quiere ni
pensar, ni hablar, ni plantear.

El ser humano, como estructura empirica es una estructura cerrada, que con-
cluye en la muerte; no solo es mortal, sino también moriturus —como decian los
romanos—: destinado a morir, 0 mejor siempre muriente, o que estd muriendo
mientras estd viviendo. Sin embargo, desde la perspectiva de la vida personal, que
es “proyectiva’, o sea compuesta de anticipacién y de futuro (“futurizo” como
“enamoradizo”, dice sugestivamente Marfas), no hay ninguna razén por la cual el
hombre deba dejar de proyectar; al contrario, la proyectualidad humana postula
la inmortalidad, la pervivencia bajo una forma diversa que se puede (y, para la fi-
losoffa cristiana, se debe) también imaginar y pensar —al menos cuanto necesario
para poder desear la otra vida—. No se trata de un falso pasaje del deseo al ser, sino
de lo contrario, porque es asi el ser, porque lo exige el ser, se hace vivo el deseo:
se pasa desde los actos que trascienden la estructura empirica, como el entender,
querer, amar, proyectar, al ser absoluto de cada persona que el deseo insaciable
de bien manifiesta. En clima realista, Santo Tomds de Aquino anticipa a Julidn
Marfas: “Sensus auten non cognoscit esse nisi sub hic et nunc. Sed intellectus
apprehendit esse absolute et secundum omne tempus. Unde omne habens inte-
llectum, naturaliter desiderat esse semper” (S. 75., 1, q. 75, art.6 resp.)".

Heidegger, en cambio, para Marias, insiste demasiado en la mortalidad con
la idea de Sein zum Tode, o “ser para la muerte” o mejor “estar para morir”. El
hecho de que la vida termina con la muerte, y de que la muerte es cierta, no
significa que nosotros vivamos para la muerte, ni que la muerte sea lo definitivo,
ni la dltima palabra de la vida. Tampoco se trata de una vida ulterior fuera de
nosotros mismos y en la memoria de la realidad absoluta, como si se tratara de
una idea o recuerdo en la mente de Dios (Spinoza, Ricoeur) o en el todo de una
tnica realidad, o bien de un modo iluminista en el recuerdo de la historia de los
hombres, como cuando damos el atributo de “inmortales” a los académicos de
Francia. Por el contrario, se trata mds bien de algo personal: si el punto de partida
es justamente la realidad abierta a la escatologia personal, el punto de llegada no

' “Y los sentidos no conocen més que lo actualmente existente y presente al sentido, mientras que
el entendimiento conoce la existencia en absoluto y abstrayendo del tiempo. Por eso, todo el que posee
entendimiento desea naturalmente existir siempre”.
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puede ser sino la plenitud de esa misma realidad personal. Porque yo no soy mi
cuerpo —aunque sea corpéreo—, a la destruccién somdtica de mi cuerpo no puede
seguirle la destruccién de mi personalidad. Para que perviva mi persona no es su-
ficiente que ella sea un recuerdo en la mente de Dios o un recuerdo en la historia
de los seres humanos, o un recuerdo en la mente de aquellos muchos o pocos
que nos han querido. Esta pérdida o remocién de la meditatio mortis de platénica
memoria es lo que mds ha debilitado la esperanza de otra vida. Las mds de las
veces se la admite, o se la tolera —incluso por parte de los cristianos— tibiamente,
pero nadie tiene el coraje de imaginar la otra vida, de afrontar este que es el de-
saffo esencial de cada persona con todas sus consecuencias. Asi, esta expectativa
del Credo que recita expecto resurrectionem mortuorum et vitam venturi speculi se
va alejando hasta no verla ni siquiera en el limite del horizonte contempordneo,
hasta casi desaparecer por completo.

En cambio, para Marfas, esta perspectiva de “ulterioridad” o de apertura es-
catolégica propia de la vida de todo ser humano puede reabrir horizontes ade-
cuados para la investigacién sobre un tema que, replanteado como central por la
modernidad, sin embargo, se escapa siempre de su alcance, a pesar de los varios
intentos de resolucién en términos de “yo trascendental”, o de absolutizacién de
la conciencia o autoconciencia, o de su abajamiento o humillacién, o bien de la
ideologizacién de la humanidad incluso en su configuracién de clase obrera. En
todos estos intentos la persona escapa siempre y de todos modos. En este sentido,
Marfas critica incluso la fenomenologfa, no solo por la impracticable epojé, sino
también por la reduccién de la realidad a intencionalidad que, por tanto, elimina
toda “tesis” (serzend) llegando incluso a dudar de la existencia del mundo: asi,
también aqui se re-propone el traicionero reemerger de la sustantivacién de la
conciencia respecto de la realidad.

§5 LA PERSONA COMO VIVIENTE ABSOLUTO POR PARTICIPACION

Partiendo de este punto nuevo de inflexidn, o sea desde la persona como yo o
s{ mismo viviente absoluto por participacidn, resulta posible —o mejor necesaria—
la pregunta por Dios y consecuentemente por la realidad creada del ser humano,
y la reflexién sobre la dificultad teorética ni resuelta ni resoluble, que presenta
la suspensién o separacién de Dios del horizonte teorético, también para una
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comprensién del ser humano. Por ello, para Marias el ateismo de Sartre no es
coherente y, de hecho, el dltimo Sartre no lo esconde cuando, antes de morir, de-
clara “Infra-hombres no desesperéis”. Pero para Marias el existencialismo estd en
fase silente, mientras la nueva ola filoséfica estd inscripta en otro tipo de filosofia
fundada sobre el andlisis del lenguaje y sobre la epistemologfa, definidas desde un
positivismo extremo y casi reducidas, sobre todo en Inglaterra, al andlisis del len-
guaje y al “relativismo relativo”, como ellos mismos suelen auto-definirse. Como
es conocido, estas filosofias no son ateas en el sentido de afirmar que Dios no
existe, aunque también las hay. Las mds de las veces afirman algo anterior, prece-
dente, y que en algtin sentido es mds grave: que la frase “Dios existe” estd privada
de sentido, es una frase sin sentido. Segtiin Marfas esta es la forma mds frecuente
del ateismo actual, al menos en Europa. Ahora, como ya decfa Aristéeeles, el
filésofo que niega cualquier resultado no empiricamente verificable estd postu-
lando él mismo la contradiccién de un resultado no empiricamente verificable.
Ademds, aunque la filosofia dé la espalda a su cuestién principal, no por ello tal
problema dejard de existir. Sucede, mds bien al contrario, que es la filosofia la
que pierde su condicién fundamental: la de la radicalidad. No es que la filosofia
tenga que ser radical o profunda, sino que esta consiste en serlo, en andar a la raiz
de lo existente; sin el paso desde el fendmeno al fundamento —como postula la
Fides et ratio—, desaparece el cardcter filoséfico de la filosofia: este es el precio de
la simplificacién fisicista o de la reduccién “empirista” de la realidad. El dltimo
Unamuno, aquel viejo ciudadano honorario que actuaba en Salamanca, recorda-
ba siempre que la tnica cuestidn es saber si se deberd morir definitivamente o no:
“Y si no muero ;qué serd de mi? Y si muero, entonces nada tiene mds sentido”
(Unamuno, 1913: cap. 2)% A fin de que algo tenga importancia, es necesario que
la tenga siempre, de otro modo, ya, no la tiene mds.

§6. EL ABORTO

Por ello, para Marias, es una negacién de la condicién personal también la
préctica creciente del aborto y su aceptacién social y legal, tan terriblemente ex-
tendida, que representa el mdximo desprecio por la vida humana que la historia

2 Cito siguiendo la edicién de 1982, de Espasa-Calpe (Madrid).
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haya conocido nunca. También aqui se trata de la distincién entre cosa y persona,
entre algo y alguien, entre nada y nadie. El nacimiento de un nifio o nifia es una
radical innovacidn en y de la realidad: es el aparecer desde la nada de un ser abso-
luto nuevo. Lo que es el naciente o nasciturus puede explicarse por sus genitores
y por el mundo, y también por el oxigeno, el nitrégeno, el carbono, el calcio, el
fésforo y por los alrededor de 30.000 genes que intervienen en la composicién
del organismo y en su pieza maestra que es el cerebro; pero, el nasciturus no es
solo lo que es fisica y biolégicamente hablando. El es alguien. No un qué, sino
un quién, alguien a quien decir td y que él mismo dird a su tiempo, dentro de no
mucho, “yo soy”. Este quien —que es absolutamente un nuevo ser y no solo un
nuevo individuo de una especie— no es reducible a nada o a nadie, ni tampoco
a sus genes o a los de sus padres, y ni siquiera a Dios mismo. Y es tan diverso de
cualquier otro que dos gemelos monocigdticos, biolégicamente indistinguibles, y
que podemos suponer idénticos, son absolutamente diversos entre si, y cada uno
lo es de todo el resto. El nicleo del tema del aborto es una vez mds la negacién
del cardcter personal del ser humano.

Ante el hecho social mds grave que ocurre en nuestros dias, o sea el del aborto,
Marfas (2009) se pregunta:

sNo estard en curso un proceso de “despersonalizacién”, es decir, de “deshomi-
nizacién” del hombre y de la mujer, las dos formas irreductibles, mutuamen-
te necesarias, en que se realiza la vida humana? Si las relaciones de maternidad
y paternidad quedan abolidas, si la relacién entre los padres queda reducida a
una mera funcién bioldgica sin perduracién mds alld del acto de generacidn, sin
ninguna significacién personal entre las tres personas implicadas, ;qué queda de
humano en todo ello? Y si esto se impone y generaliza, si a finales del siglo XX
la Humanidad vive de acuerdo con esos principios, ;no habrd comprometido —
quién sabe hasta cudndo— esa misma condicién humana? Por esto me parece que
la aceptacidn social del aborto es, sin excepcidn, lo mds grave que ha acontecido
en este siglo que se va acercando a su final.

§7. LAS CONSIDERACIONES DE MARIAS ACERCA DEL PAPADO

En estas reflexiones sobre el Cristianismo, Marias realiza bellas consideracio-
nes acerca de los Papas de nuestro tiempo que ha conocido personalmente: el
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gran Pio XI, que renové la Pontificia Academia de las Ciencias e inici6 el didlogo
con la modernidad; luego, Pio XII, el Papa del afio santo de 1950 que preparé la
Iglesia para el Concilio; mds tarde, el Papa bueno, es decir San Juan XXIII, que
inicié el Concilio Vaticano II, y Pablo VI, que lo orienté con singular sabiduria
y viajé por los cinco continentes para anunciar el Evangelio; finalmente, Juan
Pablo I y el Papa filésofo —tal vez el que mds habia estimado y conocido—: San
Juan Pablo II. Papas todos ellos que han tenido que afrontar acontecimientos de
relevancia enorme, con valencias también religiosas, como las dos guerras mun-
diales, los movimientos anticristianos —y hasta antirreligiosos— o ideologfas muy
extendidas como el nacionalsocialismo y el comunismo. Lo dicho nos da pie a
preguntarnos qué hubiese dicho Marias del Papa alemdn y del Papa latinoameri-
cano de nuestros dias.

Sin duda el Concilio Vaticano II ha sido un hecho de ideas y de cultura, amén
que de Iglesia, trascendente y decisivo para la intensificacién y el aumento del
rigor del Cristianismo en puntos esenciales de su mensaje de salvacién, o sea la
difusién de la gracia de Jesucristo para todos los seres humanos en una cierta
igualdad de oportunidades. El Concilio ha actualizado la Iglesia (aggiornamento)
como querfa San Juan XXIII, separando el Cristianismo de algunas contigiiida-
des que eran fuente de turbamiento. Para Marias, San Juan Pablo II constituye
en el mundo globalizado un esfuerzo sobrehumano para intentar mostrar el amor
de Dios mds alld de cualquier confin y, al mismo tiempo, para querer hacer res-
petar la justicia entre las Naciones y en las Naciones. Una exhortacién para que
no haya una ciencia que traicione al hombre que la ha creado, para que no haya
un pueblo inferior a otro en la participacién de los bienes y de los servicios y,
también y sobre todo, en la participacién de la nueva energfa de la gracia divina.

En el andlisis del Cristianismo son importantes también otras consideraciones
como la de la fascinacién universal de San Juan de la Cruz, uno de los mayores
misticos espafioles de todos los tiempos. Notable es la visién de Marfas sobre la
cristianizacién de América, recorrida desde sus inicios y en las grandes gestas de
quienes fueron sus protagonistas. Un tema este de gran actualidad en el que Ma-
rfas quisiera la unién de la América de origen hispdnica y latina con aquella de
origen anglosajén. No subordinacién, ni dominio, sino mutua responsabilidad
en la comin misién de evangelizar el Pacifico. No se pierda de vista que, al igual
que el escenario del mundo ha pasado del Mediterrdneo al Atdntico, hoy estd
pasando del Atldntico al Pacifico. Es misién de América toda ser puente entre
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ambos océanos para llevar junto con el comercio, el intercambio cultural y el
Evangelio a una parte del mundo donde solo el tres por ciento es cristiano y, si no
se cuenta con Filipinas, solo el uno por ciento frente a otras religiones milenarias
y crecientes.

§8 LA REFLEXION SOBRE EL MUNDO ISLAMICO

No menos aguda es la reflexién sobre el Occidente y sobre el mundo isldmico.
Para Marias el Occidente es una realidad muy precisa, con tres raices claras: la
razén filoséfica y cientifica —de origen principalmente griego—, el orden segin
autoridad y derecho —proveniente de Roma—, la religién Hebrea y Cristiana,
personal, que considera a Dios como Padre y al ser humano como su imagen
libre, llamado a participar de la vida divina. Los occidentales debemos, a partir de
nuestra variedad humana, mirar a los otros y buscar su amistad y su prosperidad.
Las actitudes irracionales y fandticas, frutos del odio o del desprecio que incitan
a la violencia, no deben ser aceptadas bajo ningtin concepto, ni tanto menos
premiadas. Al contrario, las actitudes que se fundan sobre la realidad y verdad de
las cosas, sobre el deseo de colaboracién, sobre un proyecto de realizar un mundo
mds justo, libre y préspero, deben ser aceptadas, cultivadas, favorecidas y apoya-
das (incluso aunque debieran implicar algin sacrificio por parte de Occidente).

§9. EN CONCLUSION

Este es el legado de un auténtico y prominente fildsofo cristiano que medita
sobe el Cristianismo al inicio del tercer milenio®. Es una reflexién filos6fica que
podria parangonarse a la Filosofia de la Historia de Hegel o, por muchas otras
razones, también a las meditaciones de Le paysan de la Garonne, de otro filosofo
catélico, J. Maritain. Pero no es ni la exaltacién de un pueblo, ni un canto me-

% Consideraciones que no pueden tildarse de arbitrarias, porque el cristianismo es una religién
histérica, que tiene su origen en el pleroma o plenitud de los tiempos, caracterizada por datos y hechos
precisos, hasta el punto de incluir en el Credo el nombre histérico de Poncio Pilato.
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lancélico, ni dspero, y, sobre todo, es una filosofia que mira al futuro —como es
tipico en el pensamiento de Marfas—.

Es, en definitiva, una reflexién que nos estimula e incita, como la de San Pa-
blo en los albores de nuestro evo, a despertarnos del suefio del secularismo y del
nihilismo para estar con la consciencia intelectiva y afectiva siempre vigilante. Es
este el modo de realizar plenamente el proyecto cristiano: desde nuestras propias
vidas y desde un nuevo inicio de milenio representado por no pocas problemdti-
cas y por grandes desafios.

La filosoffa de Marfas estd integrada, en conclusién, por un conjunto de pro-
fundas meditaciones que constituyen un auténtico momento de gracia que no
hay que dejar pasar.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Aquino, T. (1999). Suma Teoldgica. Tomo III (2.°). Tratado del hombre (1 q. 75-
102). Tratado del gobierno del mundo (1 q. 103-119). Madrid: BAC.

Marias, J. (1970). Antropologia metafisica (4.2 edicién, Madrid: Alianza, 1987).
Madrid: Revista de Occidente.

Marias, J. (1993). Razdn de la filosofia. Madrid: Alianza.

Martas, J. (1997). Sobre el cristianismo. Barcelona: Planeta.

Marfas, J. (19 de marzo de 2009). La cuestién del aborto. ABC.

Ortega y Gasset, J. (1914). Meditaciones del Quijote (Otras ediciones: Madrid:
Alianza, 2014. reproduccién del original). Madrid: Publicaciones de la Resi-
dencia de Estudiantes.

Su Santidad Juan Pablo II (14 de septiembre de 1998). Fides et ratio. Roma.

Unamuno, M. (1982). Del sentimiento trdgico de la vida. En los hombres y en los
pueblos. Madrid: Espasa-Calpe.

\
SCIO. Revista de Filosofia, n.© 12, supl. Diciembre de 2016, 25-35, ISSN: 1887-9853 >}





