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La vida cristiana segun
la Veritatis Splendor’

PRESENTACION

Para muchos catélicos, la Veritatis Splendor no pasa de ser un docu-
mento de dificil lectura. Consideran esta enciclica de Juan Pablo II como
muy «técnica» y reservada para obispos y tedlogos moralistas. Es sufi-
ciente, —Jicen—, con los criterios del nuevo Catecismo para saber lo que
la Iglesia propone acerca de 1a Moral catélica. La consecuencia es logica:
la Veritatis Splendor, (pasada la novedad periodistica), serd un Docu-
mento poco leido.

Por mi parte, y como profesor de Teologia moral, he leide y releido la
Veritatis Splendor para trabajos especificos de Etica teoldgica. Mds atn,
como profesor de Teologfa espiritual sistemdfica no he podido eludir
otros interrogantes: ;existe alglin mensaje cristiano asequible para todos
en la Veritatis Splendor? ;Se podran rescatar textos y criterios que ayu-
den a la formacidn espiritual de personas sin especial formacién teoldgi-
ca? ;Es posible con la lectura del «Esplendor de la Verdad» ayudar a
comprender mejor la Espiritualidad del Catecismo? ;Se pueden unificar,
segiin la Veritatis Splendor, 1a Teologla moral y la Teologfa espiritual
bajo el denominador comiin de Vida Cristiana? Responder de manera
positiva a estos interrogantes es ¢l objetivo del presente trabajo.

Como paso previo convendra tener presente los tres circulos o niveles
que integran el Documento que nos ocupa: 1.° La fundamentacidn cris-

* Trabajo publicado en la coleccién «Investigacion UPM» de la Universidad Pontifi-
cia de México. SF agradece el generoso gesto de permitir su edicién, habida cuenta de las
relaciones del autor con nuestro CETEP.
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tiana a tener presente para afrontar la crisis moral. 2.° La exposicién y
defensa de criterios éticos-teolGgicos a fin de contrarrestar los radicalis-
mos denunciados en la praxis y en las ideologias; y 3.° La normativa o
camino a seguir por los diferentes miembros de la Iglesia (especialmente
Obispos y tedlogos moralistas) para que sea efectiva la respuesta de la
Iglesia ante el problema de tan graves dimensiones.

De estos tres niveles o circulos nos ocuparemos del primero, de la
fundamentaci6n cristiana, que supera lo que se podria calificar de «pia-
dosa meditacién» contenida en la primera parte. Quien reflexione sobre
el Documento completo comprobard que las tres partes contienen crite-
tios suficientes para fundamentar la respuesta del cristiano y para estruc-
turar un tratado moral-espiritual denominado vida cristiana. Desde la
perspectiva elegida tambi¢n se hablard (pero muy de pasada) de los otros
niveles. Lo que interesa es la integracion de algunos de los criterios
ético-teoldgicos y disciplinares en la vocacion del seguidor de Cristo en
el mundo actual.

He aqui mi servicio: presentar 10 temas clave que de alguna manera
estdn presentes en los manuales estructurados con la denominacién de
Espiritualidad catélica, Teologia espiritual o Existencia cristiana. La
temdtica esta recogida bajo el titulo general de Vida cristiana. Me parece
el titulo mds apropiado para unificar algunos de los temas comunes que
existen entre la Teologia Moral y la Teologia espiritual.

Insisto en la finalidad que pretende este trabajo: seleccionar los cri-
terios de espiritualidad cristiana que se encuentran diseminados en la
Veritaris Splendor. Asi mismo pretende la estructuracién de ideas que,
a lo largoe de las 180 pédginas, se encuentran en un Documento mis
atento a reflexiones profundas que ataflen a la Etica teolGgica o Teolo-
gia moral. A fin de dar claridad al pensamiento pontificio he puesto
especial interés en el fndice con titulos y subtitulos claros gue faciliten
la lectura como hilos conductores de las ideas. Me limité a breves
introducciones, las imprescindibles, para comprender mejor los textos
seleccionados.

La profundizacién en cada uno de los temas serfa objetivo més que
suficiente para una obra especifica sobre una Teologfa moral-espiritual
segin la Veritatis Splendor.

Ofrezco este trabajo a todas las personas, que desean fundamentar su
vocacion cristiana con los criterios de Espiritualidad que presenta la
Enciclica de Juan Pablo II sobre «Algunas cuestiones fundamentales de
la ensefianza moral de la Iglesiax».
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PRIMERA PARTE
LOS FUNDAMENTOS DE LA VIDA CRISTIANA

Muiltiples son los fundamentos sobre los que descansan las respuestas
del vivir en Cristo en la Igiesia catélica. Seleccionamos los cinco mds
importantes:

1.° Dios Padre que responde con su Palabra al hombre en crisis.

2.° Jesucristo que llama a la perfeccién como superacion maxima.

3.° El reino de Dioes, micleo de la vida cristiana y objetivo de la
evangelizacién.

4.° El Espiritu Santo que fortalece con su gracia.

5.° La Iglesia toda que guia con el Magisterio y motiva con Marfa
y los santos.

Sobre cada uno de estos fundamentos analizaremos la respuesta que
encontramos en innumerables textos dispersos en las tres partes de la
Enciclica «El esplendor de la verdad» (Veritatis Splendor, VS).

1. D10S PADRE RESPONDE AL HOMBRE EN CRISIS

Los grandes protagonistas de la vida cristiana son: Dios como Padre y
el hombre en situacién de crisis. Este hombre pregunta sobre los proble-
mas mds decisivos y en Dios tiene la respuesta y el sentido para su vida.

i.1. El hombre pregunta

La Veritatis Splendor presenta al hombre de siempre con Ia nostalgia
ante la verdad absoluta, con la sed de un conocimiento pleno. Es la per-
sona humana de nuestros dias en busqueda del sentido de la vida y con
muditiples interrogantes que la ciencia no le puede solucionar (1.2).

Este hombre es quien se interroga sobre lo que debe hacer y cémo
discernir el bien del mal (2.1). Pero, sumergide en un mundo en crisis, no
encuentra respuesta a sus preguntas porque «a menudo ya no sabe quién
es, de dénde viene ni adénde va» (84.3). El hombre de nuestros dias esta
sumergido en la crisis cultural.

Con el vocablo «crisis» se designa una situacién de cambio cultural
acelerado que implica confusién en los valores, inestabilidad en las cos-
tumbres y mayor propensién a la inmoralidad. La crisis desorienta y pro-
voca el enfrentamiento entre los conservadores, partidarios de los valores

173



tradicionales y los revolucionarios ¢ progresistas que propugnan un
«estatus» totalmente nuevo.

MANIFESTACIONES ETICAS DE LA CRISIS

Que estamos en una crisis grave consta por la intencién de la encicli-
ca Veritatis Splendor: «precisar algunos aspectos doctrinales que son
decisivos para afrontar la que sin duda constifuye una verdadera crisis,
por ser tan graves las dificultades derivadas de ella para la vida moral de
los fieles y para la comunién en la Iglesia» (5.2). Como ejemplos tene-
mos el desprecio que existe por la vida humana no nacida, 1a lista inter-
minable de violaciones contra los derechos humanos, la destruccion eco-
légica... (84.3).

Una manifestacién universal de la crisis podemos palparla en el rela-
tivismo ético unido a la democracia «que quita a la convivencia civil
cualquier punto seguro de referencia moral» «una democracia sin valores
se convierte con facilidad en totalitarismo visible o encubierto» (101.2).
Por otra parte el relativismo otorga a la libertad el poder decidir auténo-
mamente 10 que es bueno y lo que es malo (84.3).

LA CRISIS ALCANZA A LAS RELACIONES CON DIOS

La crisis afecta a 1a fe de varios modos: por la falta de convencimiento
ante la verdad salvadora (84.3); por el relativismo que «se traduce en des-
confianza en la sabidurfa de Dios» (84.3). De manera especial la crisis se
manifiesta en la actitud secularista puesto que «muchos piensan y viven
coimo si Dics no existiera» (88.2). También se manifiesta en la descristia-
nizacién de pueblos que antes posefan gran fe y en los que ahora se nota
«una decadencia u oscurecimiento del sentido moral: ya sea por el eclipse
de los mismos principios y valores éticos fundamentales» (106.2).

Los mandamientos como expresion de fidelidad a Dios son un termé-
metro para medir 1a madurez o inmadurez de la fe. Hoy dfa no falta entre
los creyentes quien se pregunte si los mandamientos son capaces de ilu-
minar las respuestas diarias de cada persona. Mds atin se pregunta que si
es posible obedecer a Dios, amar a Dios y al préjimo, sin respetar sus
mandamientos (4.3, y c¢f.68.1).

SIEMPRE EXISTIERON PECADOS. PERO HOY EXISTE
TAMBIEN LA JUSTIFICACION DEL PECADO

No podemos medir la crisis por la cantidad de los pecados porque la
historia confirma la existencia de injusticias y violaciones de todo tipo.

174



Pero hoy dia la crisis de valores se acentila porque muchos se justifican
asf mismo «incluso sin recurrir a Dios y a su misericordia» (104.2). Mds
atin, con la Etica de situacién y el Secularismo ético se llega a 1a moral
permisiva donde el pecado no tiene sentido: se llega a «la moral sin peca-
do» que reduce la moralidad al minimo de los derechos humanos.

EN MUCHOS, REINA LA CONFUSION SOBRE LOS VALORES

Asf sucede con muchas tendencias que «se presentan no simplemente
como posiciones pragmaticas, como usanzas, sino (como) concepciones
consolidadas desde el punto de vista tedrico, que reivindican una plena
legitimidad cultural y social» (106.2). Asf sucede con el subjetivismo de
la conciencia, el utilitarismo que se hace presente en la normativa para
obras y en el relativismo que distorsiona la jerarquia de los valores (cf.
106.3).

Se puede afirmar que «la cultura contempordnea ha perdido en gran
parte este vinculo esencial entre Verdad-Bien-Libertad. Y asi asistimos
no pocas veces al pavoroso precipitarse de la persona humana en situa-
ciones de autodestruccion progresivar» (84.3).

EN LA RAIZ DE LA CRISIS ESTA LA EXALTACION
DE LA LIBERTAD Y DE LA CONCIENCIA

El hombre de nuestros dias exalta tanto la libertad que Ilega a «con-
siderarla como un absoluto», como «fuente de los valores» (32.1). Y lo
mismo se diga de la conciencia individual a la que «se ha atribuido las
prerrogativas de uma instancia suprema del juicio moral que decide
categdrica e infaliblemente sobre el bien y el mal» (32.1; cf. 32.2 y
55.3). Por tltimo constatamos la exaltacién de la razén: se'llega a la
completa autonomia de la razén el ambito de las normas morales rela-
cionadas con el ordenamiento de 1a vida en este mundo. Y uno de los
efectos es que «Dios en modo alguno podria ser considerado Autor de
esta ley» (36.3).

PERO NO SE PUEDE NEGAR LA CONQUISTA DE ALGUNOS
VALORES HUMANOS

El hombre actual experimenta una especial sensibilidad por la liber-
tad y por toda la dignidad de la persona que debe obrar segiin su propio
criterio, con su libertad responsable y no por coaccién (31.1). Hay que
reconocer que este sentido de 1a dignidad persona y el respeto por la con-
ciencia es una de las adquisiciones de la cultura moderna (31.2).

175



EL DRAMA DE LA LIBERTAD: EL «SI» O EL «NO» A DIOS

La libertad no es sélo la eleccién por una accidn particular sino deci-
$i6n sobre si, disposicién a favor o en contra del Bien, de la Verdad y en
iiltima instancia, a favor o en contra de Dios (65.1). «El hombre descubre
que su libertad estd inclinada misteriosamente a traicionar esta apertura a
lo Verdadero vy al Bien, y que demasiado frecuentemente, prefiere, de
hecho, escoger bienes contingentes, limitados y effmeros» (86.2).

1.2. Dios responde mediante su palabra

Ante la situacién de crisis de valores: jqué respuesta dar al hombre de
parte de Dios? Teniendo como fundamento el mensaje de la Sagrada Escri-
tura, la Veritatis Splendor ofrece, entre otros, los siguientes elementos:

1.° COMO FUNDAMENTO: LA NECESIDAD DE UNA VERDAD
TRASCENDENTE
«Si no existe una verdad trascendente, con cuya obediencia el hom-
bre conquista su plena identidad, tampoco existe ninglin principio seguro
que garantice las relaciones justas entre los hombres» (99.1). Aplicacidn:
quien carece del sentido de trascendencia, quien no tiene fe, no podrd
escuchar la respuesta que Dios da en la Sagrada Escritura.

2.° COMO IMAGEN DE DIOS: LA BONDAD DE QUIEN RESPONDE

SOBRE EL BIEN

Muchas son las imégenes de Dios como muchas han sido las manipula-
ciones que sobre Dios se han hecho a lo largo de 1a historia, jExiste alguna
imagen vélida de Dios? Ante la confusién de valores, la Veritatis Splendor
recuerda cémo Cristo presentd a Dios como el «bueno»: «uno solo es el
Bueno» (Mt, 19,17); «nadie es bueno sino sélo Dios» (Mc. 10,18; Lc. 18.19)
(VS. 9.1). «S86lo Dios puede responder a la pregunta sobre el bien, porque El
es ¢l Bien» (9.2). Quien se interroga sobre el bien se estd dirigiendo, aunque
no sea consciente de ello, a Dios que es plenitud de bondad, fuente de la
misma. La bondad-malicia tiene raices religiosas en Dios que es tnica bon-
dad, término dltimo del obrar humano y la felicidad perfecta. (cf. 9.3).

3.° COMO RESPUESTA GENERAL: LA ACEPTACION DE DIOS
POR CRISTO
Dios habla y responde en el Antiguo y Nuevo Testamento pero la fe
es la aceptacién de Dios por Cristo, con Cristo y en Cristo. Esta acepta-
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cién de Dios tiene sentido para el cristiano, como detallaremos mas ade-
lante, en el seguimiento de Cristo. Por ahora baste recordar cémo Dios,
Bien supremo, estd en el fundamento de la moralidad (99.1} y que el
hombre estd llamado a ser alabanza de la gloria de Dios de manera que
cada accidn refleje su esplendor (10.1).

4.° COMO MENSAIJE: LOS CONTENIDOS MORALES DE LA

BIBLIA

La Biblia contiene toda la Historia de la Salvacién. Y como parte de
clla estd el mensaje moral que tiene sentido en el contexto total del proyec-
to de Dios. Desde esta perspectiva veamos cémo en la Sagrada Escritura
Dios revela algunos contenidos morales. Asf, por ejemplo, la subordinacién
del hombre y de su obrar al mismo Dios que es €l Bueno. También revela
la relacién entre el bien moral de los actos humanos y la vida eterna. Con
Jesucristo el amor se abre a nuevas perspectivas que ratificara el don del
Espiritu Santo, fuente y fuerza de la vida moral de la nueva criatara (2Cor
5.17) (28.1). El creyente sabe que en la Biblia encuentra la fuente siempre
viva y fecunda de la doctrina moral de 1a Iglesia (DV. 7) (VS. 28.2).

5.° COMO EXIGENCIAS PRINCIPALES: LAS QUE CONTIENEN

LOS MANDAMIENTOS

Las principales exigencias del mensaje moral de la Escritura son
reveladas por Dios al pueblo elegido mediante la tabla de los manda-
mientos. En el Decdlogo se encuentra la promesa y el signo de la Alianza
que Dios ofrece (12.2). L.a misma Revelacidén hace ver cémo los manda-
mientos son el camino para la salvacion: «si quieres entrar en la vida
eterna, guarda los mandamientos» (Mt. 19,17) (VS. 12.3 y cf. 13.1).

6. COMO EL CAMINO: LA LEY NATURAL PARA TODO HOMBRE

Mais adelante hablaremos de la ley natural, pero no puede omitirse su
papel de camino para todo hombre. Mediante la ley natural, Dios respon-
de al bien que el hombre debe abrazar. Esta ley natural es «luz de la inte-
ligencia infundida en nosotros por Dios», para que asf el hombre pueda
«conocer lo que se debe hacer y lo que se debe evitar» (12 1).

7.2 COMO VALOR PRIMERC Y ABSOLUTO: DIOS A QUIEN SE
DEBE ADORAR Y OBEDECER
En el centro de todo el mensaje moral de la Escritura y, en concreto,
de los mandamientos, estd Dios. Efectivamente, el primero de los manda-
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mientos pide reconocer a Dios como Sefior tinico y absoluto con la nece-
sidad de darle culto (Ex 20,2-11) (VS 11.1). El bien para el hombre con-
siste en pertenecer a Dios, en obedecerle y en poder caminar con El. Es
decir, en «reconocer al Sefior como Dios es el niicleo» de la Ley y de la
vida moral. Para Israel la moral era el medio para expresar la pertenencia
al Sefior, el que era bueno y santo (11.1).

8.° COMO RASGO POLARIZANTE: EL. AMOR EN TODA DIRECCION

«Si hubiera que elegir el rasgo que polariza y da sentido a todos los
mandamientos, habrfa que elegir el amor en toda direccién: en primer
lugar estd Dios, después «el préjimo como a uno mismo» (13.2}.

Observemos que unos mandamientos son positivos y otros negativos.
Y que los mandamientos negativos poseen una fuerza especial: expresar
la exigencia de proteger la vida humana, la propiedad, la veracidad y la
buena fama (13.3). No se debe olvidar que los mandamientos son condi-
cién para el amor y la etapa primera para la libertad como sefialara San
Agustin (13.4).

9.° COMO ENFOQUE DE LAS RELACIONES CON DIOS: EL
AMOR A DIOS COMO RESPUESTA A SU AMOR

La adoracién y la obediencia constituyen la plataforma de la vida
moral que estd llamada a reflejar la gloria de Dios. (10.3). Dentro de esta
finalidad sobrenatural, se comprenderd mejor que la vida moral estd
conectada con la «vocacién originaria con la que el Creador llama al
hombre al verdadero Bien, y més aidn, por la revelacién de Cristo, a
entrar en amistad con £, participando de su misma vida» (99.1); «la dig-
nidad de la persona... {consiste en) entrar en amistad con €l (Dios), parti-
cipando de su misma vida divina» (86.1).

i Ya estamos en el corazén de la vida cristiana: el poder ser amigos de
Dios, participar de su misma vida, gracias a la gracia de Cristo! ;Qué
mas falta? Nuestra respuesta de amor al amor de Dios. He aqui uno de
los criterios centrales de la Veritatis Splendor: «la vida moral se presenta
como la respuesta debida a las iniciativas gratuitas que el amor de Dios
multiplica en favor del hombre. Es una respuesta de amor... “amarés al
Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu fuer-
za...,” (Dt 6,4-7)» (VS. 10.3).
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10.° COMO APLICACION GENERAL A LA VIDA: LA DIMENSION
RELIGIOSA DE LOS ACTOS HUMANOS

El proyecto de Dios aplicado a la vida se traduce en mltiples res-
puestas o, con mayor precisién, en los actos morales que manifiestan la
relacidn entre la libertad del hombre y la ley de Dios. En el creyente tales
actos o respuestas contienen un profundoe sentido religioso puesto que
concretan las relaciones con Dios (cf, 71.1). Asi mismo implican una
ordenacién «deliberada a Dios», en la conformidad con el bien moral
tutelado por los mandamientos (cf. Mt. 19,17) (VS. 73.2). Una dimen-
si6n religiosa decisiva radica en la repercusién escatoldgica: existe un
premio o un castigo después de la muerte para los actos humanos: En
efecto el hombre es «responsable de sus actos y estd sometido al juicio
de Dios que premia el bien y castiga el mal... ante el tribunal de Cristo (2
Cor. 5,10)» (VS. 73.3).

11.° COMO ULTIMO FIN DEL HOMBRE: LA GLORIA DE DIOS

;Hacia dénde apunta como meta dltima la actividad humana? «El
hombre, hecho a imagen del Creador, redimido con la sangre de Cristo y
santificado por la presencia del Espiritu santo, tiene como fin tdltimo de
su vida ser «alabanza de Ia gloria de Dios» (cf. Ef. 1,12), haciendo asi
que cada una de sus acciones refleje su esplendor» (10.1).

12.° COMO OBJETO DEL DIALOGOQ CON DIOS: LAS PETICIONES
ELEVADAS A LA VIRGEN MARJA

El hombre, amigo de Dios, puede comunicarse con su Padre y Sefior.
¢ Cudl ser4 el objeto del diflogo intimo expresado en oraciones persona-
les o litdrgicas? No habla directamente la Veritatis Splendor de los mati-
ces de la oracién del hombre con Dios. Sin embargo el tltimo pérrafo
contiene una plegaria a Marfa nuestra Madre que orienta sobre lo que
podrfa ser un didlogo con Dios. La Veritatis Splendor invita a pedir a
Maria por nosotros para que no perdamos el camino del bien, no se pier-
da la conciencia del pecado y crezca en la esperanza en Dios, para que
seamos libres y nuestra vida sea un himno a la gloria de Dios (120.5).

2. JESUS LLAMA A LA PERFECCION, SUPERACION MAXIMA
El cristiano que busca respuesta a sus interrogantes encuentra en

Cristo varias sorpresas; lo que El es en su persona, lo que da por su obra
y lo que exige para que nuestra vida tenga un sentido pleno. Jesucristo
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invita a la superacién méixima para que la persona pueda realizarse ante
si misma, en las relaciones interpersonales, y, sobre todo, en las relacio-
nes con Dios. Al hablar de superacién y realizacién nos referimos a la
entrega radical, a la perfeccién cristiana o santidad de vida.

2.1. Jesucristo, lo que es y lo que da

La figura de Jesucristo es presentada por la Veritatis Splendor en
miiltiples ocasiones. Seleccionamos algunos textos que comprenden
hasta cinco dimensiones complementarias:

1. LA PERSONALIDAD GI.OBAL.

{Es nuestro Camino Verdad y Vida)

En breves lineas resume la Veritatis Splendor los principales rasgos
de Cristo: «..imagen de Dios invisible» (Col. 1,15), «resplandor de su
gloria», (Heb. 1.3), «lleno de gracia y de verdad» (Jn. 1,14); El es «el
Camino, la Verdad y la Vida» (Jn. 14,6) (y)... «la luz de los pueblos
{que) ilumina el rostro de su Iglesia» (VS. 2.1y 2.2).

2." LA MISION

(Nos trae ¢l amor misericordioso del Padre)

«El ha venido no para condenar sino para perdonar, para derramar
misericordia (cf. Mt. 9,13)». Jesucristo es enviado por el Padre como
revelacion de la misericordia de Dios (cf. Jn 3,16-18). En Cristo palpa-
mos «el amor del Padre que, para rescatar al esclavo, ha sacrificado al
Hijo» (118.2).

3.* EL TESTIMONIO

(Es un ejemplo de la verdad y de libertad)

Dentro de la personalidad global de Jesucristo la Veritatis Splendor
destaca «el fascinante esplendor de aquella verdad que es Jesucristo
mismo» (83.2). «Jests es la sintesis viviente y personal de la perfecta
libertad en la obediencia total a la voluntad de Dios» (87.4).

42 LA AUTORIDAD

{En Cristo, el hombre encuentra respuesta a sus preguntas)

Al joven rico, Jesiis di6 respuesta a sus inquietudes de salvacidén (cf.
Mt 19,16-21) (VS 6.1) Y a toda persona que pregunte sobre lo bueno y lo
malo, Cristo ensefiard la verdad sobre el obrar moral, sobre la vocacién
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integral (8.2). No hay duda: «la respuesta decisiva a cada interrogante del
hombre, en particular a sus interrogantes religiosos y morales, la da Jesu-
cristo; mds adn, como recuerda €l Concilio Vaticano II, la respuesta es la
persona misma de Jesucristo», puesto que, «el misterio del hombre sélo se
esclarece en el misterio del Verbo encarnado» (2.2, con cita de GS. 22).

5*LA OBRA

{Por Cristo, viviremos la vocacion a la libertad)

La persona debe responder al plan de Dios sobre los valores humanos
v la salvacién prometida. Jests prestd toda su ayuda para que el joven
rico encontrara el camino. Esta ayuda se extiende para todos los que
creen en su persona y en su obra. En Jesucristo, «que es la Verdad (cf. In
14,6), el hombre puede, mediante los actos buenos, comprender plena-
mente y vivir perfectamente su vocacién a la libertad en la obediencia a
la ley divina, que se compendia en el mandamiento del amor a Dios y al
préjimo» (83.2).

2.2. El llamamiento a la perfeccién comeo superacion maxima

Una clave para comprender la exigencias de [a fe radica en el llama-
miento a la perfeccién como superacién maxima que Cristo lanza a quien
pretende seguirle para colaborar en su obra. Este llamamiento es uno de
los fundamentos que la Veritatis Splendor describe con detencién y que
ahora resumimos.

JESUS SE DIRIGE AL HOMBRE DE TODOS L.OS TIEMPOS

Jesds dialogé con el joven rico y dialoga con todo hombre que pre-
gunta sobre el sentido pleno de la vida y sobre el Bien que nos atrae (7.1;
cf. 6.1). Siempre es Jesis quien invita al seguimiento y da la gracia en el
contexto de la Iglesia y con la gracia del Espiritu Santo (25.1).

DE MANERA ESPECIAL A QUIEN ESTA PREOCUPADO POR
VALORES MAXIMOS

Al joven rico le preocupaba la salvacién y hacer algo més como
expresién de mdxima superacién: ¢l descaba hacer algo bueno y reali-
zarse plenamente (cf. 7.2). El interrogante del joven rico (;qué ha de
hacer para salvarse?) es esencial para la vida de todo hombre. Se trata
del destino de la persona que estd conectado con la respuesta diaria al
bien moral (8.1). Urge que el mundo pregunte a Cristo sobre los valo-
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res maximos; El ensefiard 1a verdad sobre el obrar moral, sobre la voca-
cién integral (8.2).

JESUS PRESENTA LOS MANDAMIENTOS COMO PRIMER NIVEL
DE LA SUPERACION

En el didlogo con el joven rico, Jesis le propone como primera con-
dicidén la guarda de unas deferminadas exigencias éticas contenidas en
los mandamientos (cf. Mt 19,16-21; VS 6;12-15). El relato evangélico
enumera, como ejemplo, unos cuantos mandamientos aunque el marco
de referencia sean todos los del Decédlogo. Segiin el Catecismo de la Igle-
sia, los mandamientos «nos ensefian al mismo tiempo la verdadera
humanidad del hombre. Ponen de relieve los deberes esenciales y, por
tanto, indirectamente, los derechos fundamentales, inherentes a la natura-
leza de la persona humana» (VS 13,2 con cita del Catec. 2070). Por su
parte la Veritatis Splendor resalta la relacion de los mandamientos con el
amor y la libertad (13.4), y la fuerza que tienen los mandamientos «nega-
tivos» para proteger la vida humana, la propiedad, la veracidad y la
buena fama (13.3).

EL AMOR COMO SEGUNDO NIVEL DE SUPERACION

Jesils enumera, entre las exigencias éticas de los mandamientos, una
muy fuerte («amards a tu préjimo como a tf mismo», Mt. 19,19), que
completa con la doctrina de la caridad en su triple dimensién: hacia Dios,
hacia el préjimo y hacia sf mismo. La Veritatis Splendor insiste en la
importancia del amor para la plena superacién: el amor en general consti-
tuye el impulso de los mandamientos (15.2); el amor al préjimo esta
unido al amor a Dios (14.1); los dos amores se complementan (14.2);
mds aiin, sin amor al préjimo no hay amor a Dios (14.3) y todo amor hay
que contemplarlo con la radicalidad del «pero yo os digo» con que Jestis
perfecciona la Antigua Ley (15.2).

EL TERCER NIVEL: LA PERFECCION COMO MAXIMO AMOR Y
SUPERACION MAXIMA

;Comprende el llamamiento de Jesus solamente el cumplimiento de
los mandamientos y la nueva ley del amor? No, Jesis 1lama a la perfec-
cién como expresion del maximo amor, a la vivencia de las bienaventn-
ranzas como la superacién méxima y al seguimiento de su persona para
colaborar en la difusién del Reino de Dios y asi lograr la maxima perfec-
cién con la superacién maxima (cf. 16 al 21). No se entienda la perfec-
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cién de manera aislada. El «sed perfectos como vuestro Padre celestial»
es un eslabén mds (pero excepcional) en la cadena del proyecto de Jesiis:
implantar en ¢l mundo el Reinado del Padre.

LAS BIENAVENTURANZAS: AUTORRETRATO DE CRISTO Y
MAXIMA VIVENCIA DEL AMOR

Quien desea seguir a Cristo en el contexto del Sermén de 1a Montafia
estd llamado a vivir el amor con el espiritu de las Bienaventuranzas que
«son una especie de autorretrato de Cristo y, precisamente por esto, son
invitaciones a su seguimiento y a la comunién de vida con El» (16.3).
Adviertase que las bienaventuranzas no se identifican con los manda-
mientos ni son «normas particulares de comportamiento, sino que se
refieren a actitudes y disposiciones bésicas de 1a existencia» (16.2); vie-
nen a ser «unas promesas de las que se derivan, de forma indirecta, indi-
caciones normativas para la vida moral» (16.2).

EL SECRETO DE LA SUPERACION: ACEPTAR A JESUS
CRUCIFICADO

La vivencia del amor y de las bienaventuranzas es ¢l fruto de quien
antes aceptd a la persona y la obra de Cristo crucificado. Como Pablo,
cada cristiano sabe que el contenido de su fe es «... Cristo crucificado:
escandalo para los judios, necedad para los gentiles; mas para los llama-
dos, lo mismo judios que griegos, un Cristo, fuerza de Dios y sabidurfa
de Dios (1Cor 1,17; VS 85.1)» ;Dénde encontramos el significado
auténtico de ia libertad, (don total de si), ¥ la respuesta para obedecer las
normas morales? En la doctrina de Jesds. ;Y donde encontraremos la
fuerza de superacion que nos capacite para vivir las exigencias del amor?
En el testimonio y gracia de Cristo. No se puede olvidar que toda supera-
¢i6n necesita unas motivaciones Tuertes para afrontar las dificultades. La
gran motivacién la encontramos en el testimonio radicalizado de Cristo
en la cruz dando su vida por nosotros (835.2).

LAS CONDICIONES: QUERER, VENDER, DAR Y SEGUIR

Muchas personas, como ¢l joven rico, quizds anhelen algo mds y se
atrevan a decir ;qué més me falta para una superacién méxima en la
vivencia del amor? A tales personas Jests les dice «si quieres ser perfec-
to, ve a vender todo 1o que tienes y ddselo a los pobres; asi tendrds un
tesoro en los cielos. Luego ven y sigueme» (Mt. 19,21; cf. VS 16.1). De
otra manera: quien desee escalar el tercer nivel de la superacitn necesita:
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1.° querer-decidirse coherentemente, 2.° vender-despojarse de cuanto se
tiene, 3.° dar-enriquecer a otros con los bienes personales, v 4.° seguir-
interjorizar a Jestis con su Buena Nueva para difundir el Reinado de Dios.

LA CONSECUENCIA: LA SUPERACION ESTA CONDICIONADA
A LA ENTREGA TOTAL

De los pérrafos anteriores se deduce con claridad que la superacién
como madurez de Ia liberad depende de la generosidad en el darse a si
mismo y en la capacidad de abandonar cuanto se posee para enriquecer a
otros. En definitiva, la superacién anténtica no es mds que la plenitud de
amor que resume todo mandamiento {cf. Rom. 13, 8-9; VS 17.2). Quien
desea la superacidn sabe que debe entregarse totalmente a Dios vy a los
hermanos.

CONTEMPLAMOS LA SANTIDAD COMO RESUMEN DEIL. AMOR
Y LA SUPERACION

Si quisiéramos resumir en una frase la respuesta auténtica al llama-
miento de Jesucristo, podriamos elegir 1a de «ser santoss, A este propdsi-
to nos dice con toda claridad la Veritatis Splendor: «Dios nos pide ser
santos como El es santo (cf. Lev. 19,2), de ser perfectos —en Cristo—
como El es perfecto (cf. Mt. 5,48), vy la finalidad del mandamiento es
conducirnos, con la gracia de Cristo, por ¢l camino de la plenitud de la
vida propia de los hijos de Dios» (115.4). Ah{ tenemos la gran meta de
superacion cristiana: responder al llamamiento de Cristo con ¢l compro-
miso de imitar i amor y la santidad de Dios nuestro padre.

3. EL REINO DE DIOS, NUCLEO DE LA VIDA CRISTIANA Y
OBJETIVO DE LA EVANGELIZACION

Cristo llama a colaborar con El para que sea efectivo el Reinado del
Padre en la vida de cada cristiano y en el ambiente en que vive. El segui-
dor de Jesiis contrae, mediante el bautismo, un compromiso con el Reino
del Padre que debe realizarse en su persona por la vida de la gracia y en
el mundo por la evangelizacién. Si existe un marco global que da sentido
a las exigencias ético-religiosas del cristiano es, precisamente, la viven-
cia personal del Reino y la colaboracion en la tarea evangelizadora.

La Veritatis Splendor presupone cuanto desarrolld el Catecismo
sobre el Reino y Reinado de Dios y se limita a exponer algunas de sus
exigencias y a motivar a la evangelizacién. Aunque no es mucha la
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doctrina, es suficiente para delinear otro de los fundamentos de la vida
cristiana.

3.1. Las perspectivas del reino de Dios

Al margen de una exposicion sistemdtica, la Veritaris Splendor ofrece
muiltiples criterios sobre la importancia. perspectivas v exigencias del
Reino de Dios.

IMPORTANCIA

De excepcional importancia es la soberania de Dios en la actividad
del hombre y en las estructuras humanas; es decir, la realizacién de su
voluntad que, como ley, el hombre obedece. La importancia que Jesiis
dio al Reino, es concretada por la Veritatis Splendor. de este modo: «las
pardbolas evangélicas del tesoro y de la perla preciosa, por los que se
vende todo cuanto se posee, son imdgenes elocuentes y eficaces del
carécter radical ¢ incondicionado de la eleccién que exige el Reino de
Dios» (66.1). A este pdrrafo cabe este comentario: lo que mucho vale,
mucho cuesta. Por lo tanto si algo cuesta mucho es porque posee un valor
excepcional. Es lo que sucede con el Reino de Dios: es de tanto valor que
merece entregar por su posesion lo que més apreciamos.

LAS PERSPECTIVAS DEL REINC DE DIOS, PRESENTES EN LA
VERITATIS SPLENDOR

(Se puede afirmar gue el niicleo centval de la Veritatis Splendor sea la
doctrina del Reino de Dios? No como tal doctrina estructurada, pero si se
puede afirmar que ¢l micleo central para Juan Pablo II en la Veritatis Splen-
dor gira en torno a los valores que integran el Reino de Dios: «he evocado
brevemente los rasgos esenciales de la libertad, los valores fundamentales
relativos a la dignidad de la persona y a la verdad de sus actos, hasta el punto
de poder reconocer, al obedecer a la ley moral, una gracia y un signo de nues-
tra adopcién en el Hijo tinico {cf. Ef. 1,4-6)» (V8. 115.2). En este pdrrafo
habla expresamente de la libertad, la verdad y la gracia, valores preeminentes
del Reino de Dios. En otro parrafo incluye también a la justicia: un fruto de la
obediencia del eristiano es el crecimiento «en la libertad a la cual est4 ilama-
do mediante el servicio de la verdad, la caridad y la justicia» (107.3).

El tema de la paz se hace presente al finalizar la Enciclica al recordar
al hombre que: «sdlo la Cruz y la gloria de Cristo resucitado pueden dar
paz a su conciencia y salvacién a su vida» (120.4).
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EL REINC DE VERDAD

El pérrafo 12.2. de la Veritatis Splendor es decisivo para la doctrina
del Reino de Dios. Es ahi donde afirma que el Reino de Dios «se convier-
te ya desde ahora en luz de la verdad, fuente de sentido para la vida, inci-
piente participacién de una plenitud en el seguimiento de Cristo» (12.2).

A la luz de la verdad como dimensién primera del Reino de Dios se
comprende la importancia excepcional que la Veritatis Splendor otorga
al concepto y exigencias de la verdad. Tengamos presente que el titulo de
la Enciclica es, precisamente, el «esplendor de la verdad» (Veritatis
Splendor); la misma libertad estd sometida o depende de la verdad (84.3;
34.3 y 35.3); la conciencia debe reflejar en sus juicios a la verdad objeti-
va y no sus decisiones arbitrarias (61.2 y 60.1); el hombre debe buscar la
verdad iluminada por el Espiritu Santo (62.2); y el objetivo que presenta
la Veritatis Splendor para formar la conciencia es «hacerla objeto de con-
tinua conversién a la verdad y al bien» (64.1).

EL ESPLENDOR DE LA VERDAD: JESUCRISTO

En el trasfondo de todos los conceptos sobre la verdad estd el funda-
dor del Reino, Jesucristo. El Magisterio es consciente de una tarea suya
prioritaria: «mostrar ¢l fascinante esplendor de aquella verdad que es
Jesucristo mismo. En El, que es la Verdad (cf. In. 14,6), el hombre puede
mediante los actos buenos, comprender plenamente y vivir perfectamen-
te su vocacién a la libertad en la obediencia a la ley divina, que se com-
pendia en el mandamiento del amor a Dios y al préjimo» (83.2).

EL REINO DE LIBERTAD

Tl Reino de Dios es el reino donde estd presente la libertad y se pro-
mueve la liberacidn integral: personal y comunitaria, temporal y escato-
l6gica, mediante la participacién de Dios por su gracia y por el cumpli-
miento de la ley de Cristo.

La libertad es otro de los valores ético-teoldgicos a la que presta gran
atencién la Veritaris Splendor. Con la base de la doctrina conciliar (GS.
17), pone de relieve su excepcional dignidad: es una participacién en la
soberania divina a la que el hombre ha sido llamado (38.1). Y junto a la
dignidad, el riesgo, puesto que la gran tarea de la libertad humana consis-
te en decidir sobre el bien y el mal (35.2).

;Cémo debe ejercitarse la libertad? Con amor y obediencia al manda-
to de Dios (87.2; 41.1; 42.1). Otro de los grandes principios que maneja
la Veritatis Splendor: 1a praxis de la libertad estd supeditada a la verdad
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(87.1; 34.3; 35.3) y debe evitar los errores de una autonomia abscluta
(35.3;36.3; 54.2).

LA SINTESIS VIVIENTE DE LA LIBERTAD: JESUCRISTO

Al hablar de la verdad, la Veritatis Splendor resalta la vocacién del
hombre a la libertad que conseguird mediante 1a obediencia a la ley divi-
na, que se compendia en el mandamiento del amor a Dios y al prdjimo»
(83.2). Ahora bien, ;dénde encontrar el testimonio més convincente
sobre la libertad madura? «Jesis es la sfntesis viviente y personal de la
perfecta libertad en l1a obediencia total a 1a voluntad de Dios» (87.4).

EL REINO DE JUSTICIA

La justicia en el sentido biblico es uno de los conceptos bésicos de
Jestis, presente en el Reino de Dios. Con frecuencia la Veritaris Splen-
dor presenta a la justicia en el contexto de varias virtudes que practica
el cristiano: «cuanto mis obedece con la ayuda de la gracia a la ley
nueva del Espiritu Santo, tanto més crece en la libertad a 1a cual estd
llamado mediante el servicio de la verdad, la caridad y la justicia»
(107.3). Y en otro lugar afirma que el bien consiste en pertenecer a
Dios, obedecerle y en caminar humildemente con El practicando la jus-
ticia y amando la piedad (cf. Miq. 6,8) (VS 1L1), Como escribiera San
Pablo, estamos llamados a vivir «como hijos de la luz; pues el fruto de
la luz consiste en toda bondad, justicia y verdad» (Ef. 5,8-11. 15-16; cf.
1Tes. 5,4-8) (VS. 88.2).

JUSTICIA UNIDA A LA FE, LA CARIDAD Y EL MARTIRIO

Para comprender mejor el cardcter teologal de la justicia cristiana
podemos acudir a varios textos de la Veritatis Splendor. Ante todo vea-
mos la conexién de 1a justicia como fruto de 1a fe: «En efecto, es por la fe
en Cristo como somos hechos justos (cf. Rom. 3,28): la “justicia” que la
Ley exige, pero que ella no puede dar, la encuentra todo creyente mani-
festada y concedida por el Sefior Jests» (23.1).

El diio de la fe<justicia pide el complemento indispensable de la cari-
dad. La Veritatis Splendor acude a un texto del Catecismo para hablar de
las virtudes y, entre ellas, a la justicia unida a la caridad por el testimonio
de Cristo. En efecto se practica la justicia, se respetan los derechos del
préjimo y se practica la solidaridad: «siguiendo la regla de oro y segiin la
generosidad del Sefior, que «siendo rico, por vosotros se hizo pobre a fin
de que os enriqueciérais con su pobreza» (2 Cor. 8,9) (VS. 100.1).
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En ocasiones el testimonio de la justicia se extiende hasta el martirio
como sucedid a San Juan Bautista quien por la ley del Sefior y rechazar
el mal «murié mértir de la verdad y la justicia y asi fue precursor del
Mesias incluso en el martirio» (cf. Mc. 6,17-29) (VS. 91.2).

LA FUENTE DE LA JUSTICIA: JESUCRISTO

Gracias a Cristo «somos hechos justos» (cf. Rom. 3,28), El cristiano,
junto a la gracia y la caridad, encuentra la justicia «manifestada y conce-
dida por el Sefior Jestis» (23.1). Este pensamiento queda completado con
la frase de San Cirilo de Alejandria que transcribe la Veritatis Splendor:
«Cristo nos forma segdn su imagen de moedo que los rasgos de su natura-
leza divina resplandecen en nosotros a través de la santificacién y la jus-
ticia y 1a vida buena y virtuosa» (73.2). La conclusién es clara: Jesucristo
es la fuente de toda justicia.

EL CONQUISTADOR DE LA GRACIA Y DE LA VIDA ETERNA:
JESUCRISTO

Se describe al Reino como a Dios mismo presente y operante en el
mundo. Es el Sefior que comunica su vida y amor y recibe la adhesién
del hombre. Nos encontramos ante el Reino de gracia o vida divina parti-
cipada en los hombres y que gozaremos plenamente en el cielo. La cone-
xi6n entre gracia, vida temporal v vida eterna queda asi expresada en la
Veritatis Splendor: «a esta misma realidad del Reino se refiere la expre-
sién “vida eterna”, que es participacion en la vida misma de Dios; aque-
Iia se realiza en toda su perfeccidn sdlo después de la muerte» {12.2). El
Reino de Dios, en definitiva, es la salvacién de Dios que se realiza en la
historia del mundo; el llamamiento para que personas y pueblos abracen
el camino por el que debe discurrir Ia humanidad para llegar a Dios.

EL REINO DE AMOR

Verdad, libertad, justicia y gracia giran en torno al amor salvifico de
Dios hacia el hombre. La perspectiva prioritaria del Reino radica en el
amor de Dios y en la respuesta primera del hombre. Asi como la exigen-
cia primera para que Dios reine entre los hombres es la vivencia de la
nueva ley del amor. De aqui se derivan las otras exigencias: «Jesis
mismo, al predicar precisamente el reino de Dios y su amor salvifico, ha
hecho una llamada a la fe y a la conversién (cf. Mc. 1,15)» (107.1).

A la luz del texto citado podemos contemplar la importancia que el
amor ocupa en la Veritatis Splendor: «la vida moral se presenta como la

188




respuesta debida a las iniciativas gratuitas que el amor de Dios multiplica
en favor del hombre. Es una respuesta de amor... «amards al Sefior tu
Dios con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu fuerza...» (Dt.
6,4-7) (V8. 10.3). Por la caridad, amamos a Dios v le imitamos: «Los
mandamientos y la invitacién de Jesis al joven rico estdn al servicio de
una tnica e indivisible caridad, que espontdneamente tiende a la perfec-
cidn, cuya medida es Dios mismo: “vosotros, pues, sed perfectos como
es perfecto vuestro Padre celestial” (Mt. 5,48)... «sed misericordiosos,
como vuestro Padre es misericordioso» (Le. 6,36) (VS. 18.1).

AMOR HASTA LAS ULTIMAS CONSECUENCIAS

El amor ocupa el primer puesto en el Reino de Dios y pide el desarro-
lio de otros aspectos como es, ante todo, la coherencia hasta las tiltimas
consecuencias: «Jests lleva a cumplimiento los mandamientos de Dios
—en particular, el mandamiento del amor al préjimo—, interiorizando y
radicalizando sus exigencias... un corazén que ama estd dispuesto a vivir
las mayores exigencias» (15.2); Dios-caridad es la fuente del amor y
«para quien ama a Dios es suficiente agradar a Aquel que el ama» (15.3).
«La invitacién “anda, vende lo que tienes y déselo a los pobres”, junto
con la promesa “tendrds un tesoro en los cielos” se dirige a todos, porque
es una radicalizacién del mandamiento del amor al préjimo» (18.1). «El
mandamiento del amor de Dios y del préjimo no tiene en su dindmica
positiva ningiin limite superior... (porque al hombre) «nunca se le puede
impedir que no haga determinadas acciones, sobre todo si estd dispuesto
a morir antes que hacer el mal» (52.2).

EL REINO DE AMOR EN SU TRIPLE ORIENTACION

La coherencia sin limites del amor en la Veritatis Splendor, como
actualizacién de la Palabra de Dios, se extiende a Dios y al préjime como
a sf mismo. El compendio y fundamento del Decélogo —en la segunda
tabla— «es ¢l mandamiento del amor al préjimo: «ama a tu préjimo como
a ti mismo» (Mt. 19,19; cf. Mc. 12,31} (VS. 13.2). Ahora bien, sobre el
amor a s{ mismo y el amor al préjimo estd el amor a Dios como detalla-
mos en el parrafo anterior (cf. VS. 10.3). La Veritatis Splendor cuida
mucho ratificar la unién que existe entre el amor a Dios y al préjimo:
«los dos mandamientos, de los cuales *“penden toda la Ley y los Profe-
tas” (Mt. 22,40}, estdn profundamente unidos entre si y se compenetran
reciprocamente» (14.2); «tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento
son explicitos en afirmar que sin el amor al préjimo, que se concreta en
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la observancia de los mandamientos, no es posible el auténtico amor a
Dios» {14.3). Y a continuacién enumera las citas biblicas que ratifican la
unidad inseparable entre la caridad dirigida a Dios y al préjimo como a sf
mismo (cf.-1Jn. 4,20; L¢. 10,30.37; Mt. 25,31-46, en VS. 14.3).

EL TESTIGO MAS RADICATIZADO EN EL. AMOR: JESUCRISTO

Quien vive comprometido en el Reino de amor tiene a Jestds como el tes-
tigo mds convincente puesto que vivié el amor con plena radicalidad: «... la
caridad puede llevar al creyente al testimonio supremo del martirio. Siguien-
do el ejemplo de Jesiis que muere en cruz, escribe Pablo a los cristianos de
Efeso: “sed, pues, imitadores de Dios, como hijos queridos y vivid en el
amor como cristo nos amo y se entregd por nosotros como oblacién y victi-
ma de suave aroma» (Bf. 5,1-2) (VS. §2.2). Y en el mismo parrafo, en lineas
anteriores, se refuerza la misma idea cuando la Veritatis Splendor exhorta al
cristiano «hasta el don total de uno mismo, como hizo Cristo, que en la Cruz
«amg a la Iglesia y se entregd a si mismo por ella» (Ef. 5,25)» (VS. 89.2).

El cristiano debe seguir al Testigo Jesus que «lleva a cumplimiento
los mandamientos de Dios —en particular, el mandamiento del amor al
préjimo—, interiorizando y radicalizando sus exigencias... un corazén que
ama estd dispuesto a vivir las mayores exigencias» (15.2).

QUIENES ESTAN EXCLUIDOS DEL REINO EN LA VIDA ETERNA

En dos ocasiones cita la Veritatis Splendor el mismo texto de 1Cor 6,
9-10 aungue no coincida la traduccin: en una cita se nos habla de Reino
de Dios y en otra del Reino de los cielos. Sin embargo en las dos citas Ia
conclusidn es categdrica: algunas personas son excluidas del Reino de
Dios por determinadas respuestas: «El apdstol Pable afirma de modo cate-
gérico: “ino os engafiéis! Ni los impures, ni los iddlatras, ni los addlteros,
no los afeminados, ni los homosexuales, ni los ladrones, ni los avaros, ni
los borrachos, ni los ultrajadores, ni los rapaces heredardn el Reino de
Dios» (1Cor. 6,9-10) (VS. 81.1). La segunda cita es un resumen de la Veri-
tatis Splendor: «El apdstol Pablo declara excluidos del Reino de los cielos
a los “impuros, idélatrds, adilteros, afeminados, homosexuales, ladrones,
avaros, borrachos, ultrajadores y rapaces» (cf. 1Cor. 6,9-10) (VS. 49.1).

3.2. La evangelizacién polarizada en el reinado de Dios

Jesiis vino a evangelizar la Buena Nueva del Reino de Dios con todas
sus perspectivas y exigencias. Por lo tanto el Reino-reinado de Dios es el
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micleo que polariza la vida cristiana y la tarea principal de la evangeliza-
cién. ; Qué relacién tiene 1a evangelizacién con la vida cristiana? ; Cudles
son fas principales exigencias de la evangelizacién en su relacién mds
directa con el Reino de Dios?

EL REINO MOTIVA LA EVANGELIZACION

Pablo exhorta a Timoteo: «te conjuro en presencia de Dios y de Cris-
to Jestis que ha de venir a juzgar a vivos y muertos, por su Manifestacién
y por su Reino: proclama la Palabra, insiste a tiempo y a destiempo,
reprende, amenaza, exhorta con toda paciencia y doctrina... realiza la
funcién de evangelizador, desempefia a la perfeccidn tu ministerio»
(2Tim, 4.1-5; cf, Tit. 1.10. 13-14) (VS. 30.3). Es una actuacién del “man-
dato de Jesis que exhorta a toda la Iglesia: «d por todo el mundo y pro-
clamad la Buena Nueva a toda la creacion» (Mc. 16,15) (VS. 106.1). La
Evangelizacién consiste, bdsicamente, «en el anuncio del Evangelio
siempre nuevo y siempre portador de novedad, una evangelizacién que
debe ser «nueva en su ardor, en sus métodos, en su expresidn» (106.2.
con cita de Juan Pablo IT al Celam, 9-I11-1983).

LA SANTIDAD DE LA VIDA CRISTIANA PRESENTE EN LA
EVANGELIZACION

La evangelizacién «comporta también el anuncio y la propuesta
moral. Jesis mismo al predicar precisamente el Reino de Dios y su amor
salvifico, ha hecho una llamada a la fe y a 1a conversién (cf, Mc. 1,15)
(VS. 107.1.). El contenido de la moral cristiana —objeto de la evangeliza-
cién— «manifiesta su autenticidad... cuando se realiza a través del don no
s6lo de la palabra anunciada sino también de 1a palabra vivida. En parti-
cular, es la vida de santidad, que resplandece en tantos miembros del
pueblo de Dios...» (107.2).

LA EVANGELIZACION DESARROLLA LAS EXIGENCIAS DEL
REINO DE DIOS

Ante todo son objeto de la evangelizacion las exigencias implicitas
del Reino de verdad con la sinceridad, de justicia con el respeto, de liber-
tad con la responsabilidad, del amor con el servicio y de gracia con la
lucha contra toda clase de pecado. Ademads de estas exigencias podemos
afiadir otras exigencias para quien desea pertenecer al Reino de Dios y
que se convierten en otras tantas tareas para la evangelizacién. Enumera-
mos algunas de ellas.
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LA CONVERSION COHERENTE

La Veritatis Splendor transcribe el pasaje de Jesis con el “nuevo y
decisivo anuncio: «El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios estd
cerca; convertfos v creed en la Buena Nueva» (Mc. 1,15) (VS. 8.1).
«Jestis mismo, al predicar precisamente el Reino de Dios y su amor sal-
vifico, ha hecho una llamada a la fe y a la conversién (cf. Mc. 1,15) (VS.
107.1). La vida eterna que entrafia el Reino de Dios estd conectada con el
seguimiento de Cristo que promete a sus discipulos: «todo aquel que
haya dejado casas, hermanos, hermanas, padre, madre, hijos o hacienda
por mi nombre, recibird el ciento por uno y heredara la vida eterna» (Mt.
19,29) (VS. 12.2).

LA RADICALIDAD

No podia, faltar 1a radicalidad, actitud clave del cristiano que analiza-
remos en el dltimo capftulo, como exigencia del Reino de Dios. Este
carécter de radicalidad lo hizo notar Jesis con frases que recoge la Veri-
tatis Splendor: «las pardbolas evangélicas del tesoro y de la perla precio-
sa, por los que se vende todo cuanto se posee, son imédgenes elocuentes y
eficaces del cardcter radical e incondicionado de 1a eleccién que exige el
Reino de Dios» (66.1). En el contexto de la radicalidad se comprenden
las exigencias del seguimiento, del matrimonio indisoluble y del celiba-
to: «Jests, refiriéndose especificamente al carisma del celibato “por el
Reino de los Cielos” (Mt. 19,12), pero enunciando ahora una ley general,
remite a la nueva y sorprendente posibilidad abierta al hombre por la gra-
cia de Dios» (22.2).

LA EXIGENCIA DE LA JUSTICIA

No descuida la Veritatis Splendor cuanto pide la Evangelizaci6n en lo
que respecta a la justicia socio-econémica. Como texto confirmativo pre-
sentamos el siguiente: «Ante las graves formas de injusticia social y eco-
némica, asi como de corrupcién politica que padecen pueblos y naciones
enteras, aumenta la indignada reaccidn de muchisimas personas oprimidas
y humilladas en sus derechos humanos fundamentales, y se difunde y agu-
diza cada vez mds la necesidad de una radical renovacién personal y social
capaz de asegurar justicia, solidaridad, honestidad y transparencia (98.1).

EL COMBATE A CUANTO SE OPONE A LA JUSTICIA

Para tratar la respuesta cristiana ante la injusticia, Ia Verizatis Splen-
dor se remite a un texto del Catecismo que detalla diferentes injusticias
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que «estdn en contraste con la dignidad humana: el robo, el retener deli-
beradamente cosas recibidas como préstamo u objetos perdidos, el fraude
comercial (cf. Dt. 25,13-16), los salarios injustos (cf. Dt. 24,14-15; Sant
5,4), la subida de precios especulando sobre la ignorancia v las necesida-
des ajenas (cf. Am. 8,4-6), la apropiacién y el uso privado de bienes
sociales de una empresa, los trabajos mal realizados, los fraudes fiscales,
la falsificacién de cheques y de facturas, los gastos excesivos, el derro-
che, ete.» (100.1). Por su cuenta la Veritatis Splendor afirma que “‘el sép-
timo mandamiento proscribe los actos o empresas, que, por una u otra
razon, egoista o ideolégica, mercantil o totalitaria, conducen a esclavizar
seres humanos, a menospreciar su dignidad personal, a comprarlos, a
venderlos y a cambiarlos como mercancia. Es un pecado contra la digni-
dad de las personas y sus derechos fundamentales reducirlos mediante la
violencia a la condicién de objeto de consumo a una fuente de benefi-
cios. San Pablo ordenaba a un amo cristiano que tratase a su esclavo cris-
tiano «no como esclavo, sino... como un hermano... en el Sefior» (Flm.
16)» (VS. 100.1).

Y TODO LO ANTERIOR CON LA ACOGIDA DEL ESPIRITU DE
CRISTO

«En la rafz de la nueva evangelizacién y de la vida moral nueva, que
ella propone y suscita en sus frutos de santidad y accién misionera, estd
el Espiritu de Cristo..» (108.1). Al Espiritu Santo, espiritu de Cristo,
«acogido por el corazén humilde y décil del creyente, se debe, por tanto,
el florecer de la vida moral cristiana y el testimonio de Ia santidad...»
(108.1). Pero de la presencia del Espiritu en el cristiano hablamos a con-
tinuacion con mayor detencidn.

4. EL ESPIRITU SANTO FORTALECE CON SU GRACIA

Las exigencias de la respuesta al llamamiento de Cristo intimidan al
cristiano que palpa su debilidad. ;De qué manera ser fiel a los manda-
mientos y vivir las bienaventuranzas? ;Serd una simple utopia el segui-
miento de Jesiis y la praxis del Reino de Dios? La respuesta de la Verita-
tis Splendor es contundente: todo es posible con la gracia de Dios que es
energia suficiente para superar las tentaciones y responder con fidelidad
al proyecto de Dios.

Por otra parte el cristiano que sabe cudl es su relacién con Dios Padre
y con el Hijo Jesucristo, no dejard también de interrogarse: jqué funcién
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desempefia el Espiritu Santo en su vida cristiana?’ ;Qué recibe de la ter-
cera persona de la Trinidad y cual debe ser su respuesta especifica? ;De
qué manera relacionarse con el Espiritu Santo? En la Veritatis Splendor
encontramos algunas respuestas que completan los manuales de Teologia
espiritual con otras mis detalladas.

4.1. Todo es posible con la Gracia

Que el cristiano pueda responder con el auxilio de Dios a las muilti-
ples dificultades, es uno de los principios de 1a Escritura. Es también uno
de los criterios que la Veritatis Splendor actualiza al presentar las exigen-
cias éticas y sobrenaturales de 1a vida cristiana.

ES EVIDENTE LA DEBILIDAD HUMANA ANTE EL PROYECTO
DE DIOS

Partimos del hecho de la debilidad humana: el hombre por sus solas
fuerzas no puede vivir el proyecto de Dios en su vida, es decir, «recono-
cer al Sefior como Dios y tributarle la adoracién que a el sélo es debida»
{cf. Mt. 4,10) (VS. 11.2). ;Por qué el hombre no puede dar la respuesta
adecuada? Porque su libertad es débil, contingente; es libertad de la cria-
tura, libertad donada (86.1). El drama de la libertad radica en su inclina-
€ibn a traicionar lo Verdadero y el Bien, a elegir bienes effmeros. En ella
se da la rebelién al rechazar la Verdad y el Bien para erigirse en principio
absoluto dz si misma (86.2}.

PERO NO TENGAMOS MIEDO: PARA DIOS TODO ES POSIBLE

Cuando Cristo propone ¢l panorama del seguimiento, el joven rico
se Tetira entristecido y asustado: «También los mismos discipulos se
asustan de la llamada de Jesds al seguimiento, cuyas exigencias supe-
ran las aspiraciones y las fuerzas humanas» (22.1). Con gran asombro
comentan los apdstoles ante lo que Cristo exigia: ;quién podri sal-
varse?. «Pero el maestro pone ante los ojos (de ellos) el poder de
Dios: «para los hombres eso es imposible, mas para Dios todo es
posible» (Mt. 19,26) (VS. 22.1). Casi al final de la Veritatis Splendor
encontramos resumido el criterio que levanta la esperanza: «las tenta-
ciones se pueden vencer y los pecados se pueden evitar porque junto
con los mandamientos el Sefior nos da la posibilidad de observarlos»
(103.3).
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DIOS NO MANDA LO QUE NO SE PUEDE CUMPLIR

En primer lugar hay que reflexionar que la intervencién por parte de
Dios no consiste en «un milagro» que resuelve las dificultades, antes
bien, (como ratificara el Concilio de Trento), «Dios no manda cosas
imposibles, sino que, al mandar lo que manda, te invita a hacer lo que
puedas y pedir lo que no puedas» y te ayuda para que puedas. «Sus man-
damientos no son pesados» (1Jn 5,3), «su yugo es suave y su carga lige-
ra» (Mt. 11,30) (V8. 102.3 con la cita de Trento). Y a continuacién la
Veritatis Splendor hace ver c6mo «el mandamiento de Dios ciertamente
estd proporcionado & las capacidades del hombre: pero a las capacidades
del hombre a quien se ha dado el Espiritu Santo» (103.3).

EL CRISTIANOQ PUEDE GRITAR: CUENTOQO CON CRISTO REDENTOR!

El seguidor de Jesis que con fe acepta su persona y cbra sabe muy
bien que: «S6lo en el misterio de la Redencidn de Cristo estdn las posibi-
lidades “concretas” del hombre.»... ;Cristo nos ha redimido! Esto signi-
fica que El nos ha dado la posibilidad de realizar toda la verdad de nues-
tro ser; ha liberado nuestra libertad del dominio de la concupiscencia»
{103.3). «En El, que es la Verdad (cf. Jn. 14,6), el hombre puede,
mediante los actos buenos, comprender plenamente y vivir perfectamen-
te su vocacion a la libertad en la obediencia a la ley divina, que se com-
pendia en el mandamiento del amor a Dios y al préjimo» (83.2) «Porque
la Ley fue dada por medio de Moisés; la gracia y 1a verdad nos han llega-
do por Jesucristo» (Jn. 1,17) (VS. 23.2).

POSEEMOS LA GRACIA DE DIOS PARA VIVIR EL. AMOR

Ante el mandamiento del amor y de 1a perfeccién contamos con «una
posibilidad abierta al hombre exclusivamente por la gracia, por el don de
Dios, por su amor» (24.1). (En qué consiste esta gracia? «El “cumpli-
miento” puede lograrse sélo como un don de Dios es el ofrecimiento de
una participacién en la Bondad divina que se revela y se comunica en
Jests» (VS. 11.2).

LA GRACIA ES LA LEY NUEVA QUE FORTALECE AL CRISTIANO

La ley nueva segin Santo Tomds es «la gracia del Espiritu Santo
dada mediante la fe en Cristo» (I-IL, q. 106, a. 1). Los preceptos o prepa-
ran para la gracia o despliegan sus efectos en la vida (24.4). «La ley del
Espiritu que da la vida en Cristo Jests te liber6 de la ley del pecado y de
la muerte» (Rm. 8,2) (VS. 23.1). «La Ley Nueva no se contenta con decir
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lo que se debe hacer, sino que otorga también la fuerza para “obrar la
verdad” (cf. In. 3,21)» (VS. 24.4).

PERO JUNTO A LA GRACIA ESTA LA COLABORACION DEL
HOMBRE

Es la doctrina tradicional que no podia faltar en la Veritatis Splendor:
el «dmbito espiritual de la esperanza siempre estd abierto al hombre, con
la ayuda de la gracia divina y con la colaboracion de la libertad huma-
na» (103.1). Todo consiste... «en el abandonarse a El, en dejarse trans-
formar por su gracia y ser renovados por su misericordia que se alcanzan
en la vida de comunidn de su Iglesia» (119.1) Pero no todos eniienden
este lenguaje, sino «aquellos a quienes se les ha concedido» (Mt. 19,11).

La perfeccion y el amor son posibles gracias a la gracia, al don de
Dios (23.1). Se permanece en el amor si se guardan los mandamientos
(In. 15,10) (VS. 24.3).

4.2. Ante el Espiritu Santo y sus dones

La Veritatis Splendor polariza su atencién en Cristo y de manera
secundaria en Dios como Padre y en el Espiritu Santo. Nosotros acudi-
mos al Catecismo de la Iglesia catdlica para dar mayor firmeza a la doc-
trina de la Enciclica y dejamos bien claro que «creer en el Espiritu Santo
es, por tanto, profesar que el Espiritu Santo es una de las personas de la
Santisima Trinidad Santa, consubstancial al Padre y al Hijo, «que con el
Padre v el Hijo recibe una misma adoraci6én gloria» {Simbolo de Nicea-
Constantinopla) (Cat.IC. 685). «El Espiritu Santo coopera con el Padre y
el Hijo desde el comienzo del Designio de nuestra salvacién y hasta su
consumacion. Pero es en los *Ultimos tiempos” inaugurados con la
Encarnacién redentora del Hijo, cuando el Espiritu se revela y nos es
dado, cuando es reconocido y acogido como persona» (Cat.IC. 686).

CRISTO ACTUA A TRAVES DE SU ESPIRITU

Nos dice el mismo Catecismo: «para entrar en contacto con Cristo, es
necesario primeramente haber sido atraido por el Espiritu Santo. El es
quien nos precede y despierta en nosotros la fe» (Cat.IC. 683) Por su
parte la Veritatis Splendor habla del Espiritu Santo con motivo de la gra-
cia que es el don de Cristo recibido por la presencia del Espiritu. Bien
sabemos que «imitar y revivir el amor de Cristo no es posible para el
hombre con sus solas fuerzas» (22.3). ;Cémo serd el proceso cristocén-
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trico del amor? E! cristiano «se hace capaz de este amor sdlo gracias a
un don recibido... El don de Cristo es su Espiritu, cuyo primer “fruto”
(cf. G4l 5,22) es la caridad: «El amor de Dios ha sido derramado en
nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado» (Rom.
5,5) (VS. 22.3).

EL ESPIRITU SANA Y TRANSFORMA CON SU DON

Entre los efectos que produce el Espiritu en el seguidor de Jesds estd
la transformacién interior. En efecto, «el amor y la vida segtin el Evange-
lio no pueden proponerse ante todo bajo la categorfa de precepto, porque
lo que exigen supera las fuerzas del hombre. S6lo son posibles como
fruto de un don de Dios, que sana, cura y transforma el corazén del hom-
bre por medio de su gracia... Por eso, la promesa de la vida eterna esti
vinculada al don de la gracia, v el don del espfritu que hemos recibido es
ya “prende de nuestra herencia” (Ef. 1,14) (VS. 23.2). Para la Iglesia el
Espiritu de Cristo es «principio y fuerza de la fecundidad». Para cada
cristiano, y segiin Novaciano, es el Espiritu Santo quien da firmeza a las
almas, ilumina, fortalece, instruye, inspira consejos, «reparte y armoniza
cualquier otro don carismdtico» (108.1. con cita de Novaciano).

PRESENCIA DEL ESPIRITU EN TODA LA VIDA CRISTIANA

«Al Espiritu de Jesis, acogido por el corazén humilde y décil del cre-
vente, se debe, por tanto, el florecer de la vida moral cristiana y el testi-
monio de la santidad en la gran variedad de las vocaciones, de los dones,
de las responsabilidades y de las condiciones y situaciones de vida»
(108.1). El cristiano «cuanto més obedece con la audacia de la gracia a la
ley nueva del Espiritu Santo, fanto més crece en la libertad a la cual estd
llamado mediante el servicio de la verdad, la caridad y la justiciax
(107.3). «Por numerosos y grandes que sean los obsticulos opuestos por
la fragilidad y el pecado del hombre, el Espiritu, que renueva la faz de la
tierra (cf. Sal. 104,30), posibilita el milagro del cumplimiento perfecto
del bien» (118.2).

SU INFLUJO ES DECISIVO PARA AMAR Y SER LIBRES

Dentro de la vida cristiana, el influjo del Espiritu se nota a la hora de
vivir la caridad y la libertad. En cuanto a la libertad hay que tener presen-
te que «el amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el
Espiritu Santo que nos ha sido dado» (Rom. 5,5) (VS. 22.3). ;Cémo es el
dinamismo completo de la gracia-amor en nosotros? Jesucristo «da,
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mediante el Espiritu, la gracia de compartir su misma vida y su amor, e
infunde la fuerza para dar testimonio del amor en las decisiones y en las
obras» (cf. In. 13,34-35) (V8. 15.2). La fuente de la gracia estd en el
amor de Dios; el fruto del amor de DPios se manifiesta en el amor mutuo
seglin 1Jn. 4,7-8;11.19 (23.1).

Junto a la capacidad de amar en el Espiritu, el creyente goza de la
libertad: «la ley dei Espiritu que da la vida en Cristo Jesis te liber6 de la
ley del pecado y de la muerte» (Rm. 8,2). La ley es dada por la gracia y
la gracia para observar la ley, dijo San Agustin (23.1). «Da lo que man-
das y manda lo que quieras» {S. Agustin en VS 24.2).

EL ESPIRITU SANTO AYUDA A INTERIORIZARLA LEY

La vivencia del amor y de la libertad estd unida a la aceptacién o
rechazo de la ley. ;C6émo aceptar la ley de modo que ayude a la madurez
cristiana? «... Con el Espiritu Santo, Espiritu de verdad, de libertad y
amor: en El nos es dado interiorizar la ley y percibirla y vivirla como el
dinamismo de la verdadera libertad personal» (83.2).

Y si el Espiritu actia sobre cada fiel, es mayor su presencia
sobre la Iglesia entera: «el mismo Espiritu, que estd en el origen de
la Revelacidn, de los mandamientos y de las ensefianzas de Jesis,
garantiza que sean custodiados santamente, expuestos ficlmente y
aplicados correctamente en el correr de los tiempos y las circunstan-
cias» (27.2).

EVITAR LA AUTOSUFICIENCIA, PRIMERA CONDICION PARA
QUE ACTUE EL ESPIRITU

Se comprende que no pueda actuar el Espiritu Santo en quienes
viven bajo una autonomia exaltada o secularismo, y en todos aquellos
que «piensan v viven como si Dios no existiera» (88.2). Lo mismo se
diga de todo aquel que «deja de reconocer al Sefior como a su Creador,
¥ quiere ser el mismo quien decide, con total independencia, sobre lo
que es bueno -y lo que es malo: «seréis como dioses, conocedores del
bien y del mal» (Gen. 3,5) (VS. 102.2). En autosuficiencia, aunque con
fe en Dios, cae el fariseo que «se justifica el solo, encontrando quizés
una excusa para cada una de sus faltas»... «El fariseo os presenta una
conciencia “satisfecha de si misma”, la cual se cree que puede observar
la ley sin la ayuda de la gracia y estd convencida de no necesitar la
misericordia» {104.2). En todas estas actitudes no tiene cabida el Espiri-
tu-del-Sefior.
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TENER CONCIENCIA Y SABER ESPERAR, SEGUNDA CONDICION

«La conciencia de haber recibido €l don, de poseer en Jesucristo el
amor de Dios, genera y sostiene la respuesta responsable de un amor
pleno hacia Dios y entre los hermanos, como recuerda con insistencia el
ap6stol Juan en su primera Carta» (24.1 con la cita de 1Jn. 4,7-8). Y
junto a la conciencia esta la confianza en el Sefior que es Espiritu, (para)
que su palabra sea luz y vida para el hombre. Urge la confianza a la que
exhorta Pablo en 2Cor 3,59;17-18).(VS. 117.3).

BUSCAR LAS FUENTES DE LA GRACIA

Se remite la Veritatis Splendor al Catecismo para enumerar las fuen-
tes donde encontrar la fuerza del Espititu. Es en el Catecismo donde «se
afirma que “por los sacramenios y la oracién (los cristianos) reciben la
gracia de Cristo y los dones de su Espiritu que les capacitan para ello”
(VS. 5.3 con cita del Cat.IC. 1692). Por su parte, la misma Veritatis
Splendor, desarrolla de manera cristocéntrica el criterio anterior: «es en la
Cruz salvifica de Jests, en el don del Espiritu Santo, en los sacramentos
que brotan del costado traspasado del Redentor (cf. Jn. 19,34), donde el
creyente encuentra la gracia y la fuerza para observar siempre la ley santa
de Dios, incluso en medio de las dificultades més graves» (VS. 103).

PEDIR LA AYUDA DE DIOS, CONDICION INDISPENSABLE

Sin mucha insistencia la Veritatis Splendor hace constar como la
misericordia de Dios, (y con toda ella su proteccién), es para quien se
convierie (104.1). Y para corrcborar ia necesidad de ia peticién transcri-
be la oracién de San Ambrosio a la que pertenece este pdtrafo: «nada
vale el hombre, si ti no los visitas. No olvides a quien es débil... ;Cémo
podré sostenerme si ti no me miras sin cesar para fortalecer esta arcilla,
de modo que mi consistencia proceda de tu rostro?» (105.2).

5. LA IGLESIA TODA GUIA Y MOTIVA A LA FIDELIDAD

Como tltimo fundamento, el quinto, estd el misterio de la Iglesia
como una comunidad que gufa y motiva a sus miembros para que testi-
monicn la vida cristiana. Ya hemos analizado la relacién del cristiano
con Cristo, cabeza de la Iglesia y con el Espiritu Santo que «anima y san-
tifica a la Iglesia» (Cat.IC. 747). Ahora queda por analizar la relacién
con los miembros més cualificados, Marfa, los santos y quienes desem-
pefian el Magisterio.
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Nos fijamos en dos servicios que la Iglesia presta a sus miembros en
la tierra: 1.° la guia por el camino recto mediante la ensefianza del Magis-
terio, especialmente cuando interpreta la Sagrada Escritura en todos los
aspectos; 2.° la motivacién que ejerce para la fidelidad, especialmente
con el testimonio e intercesién de Maria v de los santos.

5.1. Mediante el magisterio, 1a Iglesia guia a los ficles

El bautizado se encuentra con Jesds en la Iglesia catélica que tiene la
misién de interpretar la Sagrada Escritura y de actualizar la ensefianza de
Jestis en todas las dreas de la vida cristiana. La respuesta del catélico ante
los sucesores de los Apostoles es de obediencia que cobra su sentido en
la comunidn eclesial.

EL ENCUENTRO CON JESUS SE DA EN LA IGLESIA

«Para que los hombres puedan realizar este “encuentro” con Cristo,
Dios ha querido su Iglesia. En efecto, ella “desea servir solamente para
este fin: que todo hombre pueda encontrar a Cristo, de modo que Cristo
pueda recorrer con cada uno el camino de la vida» (7.2, con cita de la
Redemptor Hominis).

JESUCRISTO CONFIA A LA IGLESIA EL ANUNCIO DEL EVANGELIO

«Jesucristo, “luz de los pueblos”, ilumina el rostro de su Iglesia, la
cual es enviada por El para anunciar el Evangelio a toda criatura (cf.
Me. 16,15) (VS. 2.3). Es, por lo tanto ia Igiesia, 1a que «ofrece a todos
Ia respuesta que brota de la verdad de Jesucristo y de su Evangelio» para
que el hombre «pueda responder a los permanentes interrogantes de los
hombres sobre el sentido de la vida presente y futura y sobre la relacién
mutua entre ambas» (2.3). «En la palabra pronunciada por la Iglesia
resuena, en lo intimo de las personas, la voz de Dios, que «sélo es el
Bueno» (Mt. 19,17), que sélo «es amor» (1Jn. 4,8.16) (VS. 117.2}. «En
el Espiritu, la Iglesia acoge y transmite la Escritura como testimonio de
las “maravillas” que Dios ha hecho en la historia (cf. Lc 1,49)... (VS.
27.1).

ES EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA QUIEN INTERPRETA LA
SAGRADA ESCRITURA

La Veritatis Splendor hace suyo un texto del Concilio sobre «el oficio
de interpretar auténticamente la palabra de Dios, oral o escrita, (que) ha
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sido encomendado sélo al Magisterio vivo de la Iglesia, el cual lo ejerce
en nombre de Jesucristo» (VS. 27.3, donde cita a la Dei Verbum n. 10).

LA IGLESIA MEDIANTE EL MAGISTERIO ACTUALIZA EL
MENSAJE DE JESUS

«Enviada por Jests a predicar el Evangelio... la Iglesia propone nue-
vamente todavia hoy, la respuesta del Maestro» (30.2). «Es siempre bajo
esta misma luz v fuerza que el Magisterio de 1a Iglesia realiza su obra de
discernimiento, acogiendo y aplicando la exhortacién que el apdstol
Pablo dirigia a Timoteo». (2Tim, 4,1-5; cf. Tit. 1,10.1314) (VS. 30.3).

TAREA DE LA IGLESIA SOBRE LA MORAL CRISTIANA
«Promover y custodiar, en 1a unidad de la Iglesia, 1a fe y 1a vida moral
es la misién confiada por Jesis a los Ap6stoles (cf, Mt. 28, 19-20), la cual
se continfia en el ministerio de sus sucesores» (27.1). Con un texto del
Cédigo, la Veritatis Splendor resume la autoridad de la Iglesia: «compete
siempre y en todo lugar a la Iglesia proclamar los principios morales,
incluso los referentes al orden social, asi como dar su juicio sobre cuales-
quiera asuntos humanos, en la medida en que lo exijan los derechos funda-
mentales de 1a persona humana o la salvacién de las almas» (VS. 27.3 con
la cita del canon 747.2). Y afiade por su cuenta la tarea que la Iglesia se
impone de «guiar con gran amor a todos los fieles en la formacién de una
conciencia moral que juzgue y lleve a decisiones segiin verdad». Hoy se
afirma vna autonomia en moral que «comporta la negacion de una compe-
tencia docirinal especifica por parte de la Iglesia y de su Magisterio sobre
normas morales determinadas relativas al llamado «bien humano» (37.1).

AL MAGISTERIO COMPETE DISCERNIR SOBRE CRITERIOS DE
LA VIDA CRISTIANA

Dentro del contenido amplio de la Biblia, la Veritatis Splendor presta
especial atencidn a «la inferpretacion auténtica de la ley del Sefior. El
mismo Espiritu... garantiza que sean custodiados santamente, expuestos
fielmente y aliados correctamente en el correr de los tiempos v las cir-
cunstancias» (27.2). «El Magisterio de la Iglesia, cuyo cometido es “dis-
cernir, por medio de juicios normativos para la conciencia de los fieles,
los actos que en sf mismos son conformes a las exigencias de la fe y pro-
mueven su expresidn en la vida, como también aquellos que, por el con-
trario, por su malicia son incompatibles con estas exigencias» (110.1 con
cita de Donum veritatis de 1990).
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RESPUESTA DE COMUNION ECLESIAL

La gran «ley» que existe en las relaciones intraeclesiales es la comu-
nién como expresién del amor: «En efecto, 1a Iglesia es a la vez comu-
nién de fe y de vida; su norma es «la fe que actia por la caridad» (Gal. 5,
6) (VS. 26.1).

Esta comunién eclesial tiene un sentido trinitario: «el cristiano es
“criatura nueva”, hijo de Dios, ¥ mediante sus actos manifiesta su con-
formidad o divergencia con la imagen del Hijo que es el primogénito
entre muchos hermanos (cf. Rom. 8, 29), vive su fidelidad o infidelidad
al don del Espiritu y se abre o se cierra a la vida eterna, a la comuni6én
de visién, de amor y beatitud con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo»
(73.1).

(Refleja la Veritatis Splendor 1la comunién eclesial para la vida
moral? Si, puesto que la moral cristiana «consiste fundamentalmente en
el seguimiento de Jesucristo, en el abandonarse a El, en el dejarse trans-
formar por su gracia y ser renovados por su misericordia, que se alcanzan
en la vida de comunién de su Iglesia» (119.1).

LA COMUNION AFECTA A TODOS

«Entre las vocaciones suscitadas por €] Espiritu en la Iglesia -leemos
en la Instruccién Donum veritatis- se distingue la del tedlogo, que
tiene la funcién especial de lograr, en comunién con el Magisterio,
una comprensidén cada vez més profunda de la Palabra de Dios conte-
nida en la Escritura inspirada y transmitida por la Tradicion viva de la
Iglesia» (109.2). ;Y que se opone a la comunién? El disenso, a base de
contestaciones calculadas y de polémicas a través de los medios de
comunicacién social. Tal disenso es contrario a la comunién eclesial y
a la recta comprensién de la constitucién jerdrquica del Pueblo de
Dios (113.2).

COMUNION Y OBEDIENCIA

Ante los preceptos obligatorios, urge la obediencia: «predicando los
mandamientos de Dios y la caridad de Cristo, el Magisterio de la Iglesia
ensefia también a los fieles los preceptos particulares y determinados, y.
les pide considerarlos como moralmente obligatorios en conciencia»
(110.1). Y una consecuencia de la obligatoriedad es, precisamente, la
obediencia: «los fieles estdn obligados a reconocer y respetar los precep-
tos morales especificos, declarados y ensefiados por la Iglesia en el nom-
bre de Dios, Creador y Sefior (76.2).
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RESPONSABILIDAD ESPECIAL DE LOS TEOLOGOS

Con mayor razén obliga la comunién y la obediencia a quienes tie-
nen la responsabilidad de estudiar y explicar la Teologfa moral; ellos
tienen el «grave deber de instruir a los fieles acerca de los mandamien-
tos y las normas précticas que la Iglesia declara con autoridad... e ilus-
trar los fundamentos de sus preceptos y su obligatoriedad mostrando la
conexién con el fin dltimo del hombres (110.4. con cita del canon
252.1 y cf. VS8 110.4 sobre la colaboracién con el Magisterio). Todo
tedlogo «sin olvidar jamds gque también es un miembro del Pueblo de
Dios, debe respetarlo y comprometerse a darle una ensefianza que no
lesione en lo més minimo la doctrina de la Fe» (113.4 con cita de la
Donum veritatis de 1990),

5.2, Maria y los santos motivan a la fidelidad

El cristiano, para realizar el proyecto de Dios como buen seguidor de
Jesiis, necesita la gracia y las motivaciones que le animen a la fidelidad.
Dentro del dinamismo de la Iglesia destacamos a Maria y a los santos
que, con su fidelidad, nos animan a poner en prictica las exigencias de la
Buena Nueva.

MARIA, TESTIMONIO EXCEPCIONAL DE VIDA CRISTIANA

«Maria es signo luminoso y ejemplo preclaro de vida moral». Ella
«vive y realiza la propia libertad dondndose a Dios y acogiendo en sf el
don de Dios... Acogiendo y meditando en su corazén acontecimientos
gue no siempre puede comprender (cf. Lc. 2,19}, se convierte en el
modelo de todos aquellos que escuchan la Palabra de Dios y la cumplen
(cf. Le. 11, 28) y merece el titulo de Sede de la Sabidurfa» (120.2).

MARIA, DOCIL Y TRANSPARENTE, ES LA MEJOR MAESTRA

«Maria en perfecta docilidad al Espiritu, experimenta la riqueza y
universalidad del amor de Dios, que le dilata el corazén y le capacita
para abrazar a todo el género humano» (120.1). «Marfa condivide nues-
tra condicién humana pero con total transparencia a la gracia de Dios»
(120.4). Ante la calidad espiritual de Marfa, San Ambrosio pregunta: «el
primer deseo ardiente de aprender lo da 1a nobleza del maestro. Y ;quién
es més noble que la Madre de Dios o més espléndida que Aquella que
fue elegida por el mismo Esplendor?» (120.2 con cita De Virginibus, lib.
11, cap. 11, 15. PL 16,222).
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CONTAMOS CON EL AMOR COMPRENSIVO DE LA MADRE

En la Conclusién la Veritatis Splendor exhorta a que «encomende-
mos a Maria, Madre de Dios y Madre de misericordia, nuestras personas,
los sufrimientos y las alegrias de nuestra existencia...» {118.1). «Maria es
también Madre de misericordia porque Jests le confia su Iglesia y toda la
humanidad... De estc modo, se nos entrega como Madre de toedos y de
cada uno de nosotros. Se convierte en la Madre que nos alcanza la mise-
ricordia divina» (120). «No habiende conocido el pecado, estd en condi-
ciones de compadecerse de toda debilidad. Comprende al hombre peca-
dor y lo ama con amor de Madre» (120.4).

RESPUESTA A MARIA, NUESTRA MADRE

La primera y mds elemental respuesta es la imitacién de Maria en las
virtudes sefialadas y que pueden resumirse en la fidelidad al amor de
Dios. En este marco tiene lugar: «Marfa invita a todo ser humano a aco-
ger esta Sabiduria. También nos dirige la orden dada a los sirvientes en
Cana de Galilea durante el banquete de bodas: “haced lo que el os diga”
{Jn. 2,5)» (VS. 120.3). Marfa «no acepta que el hombre pecador sea
engafiado por quien pretende amarlo justificando su pecado, pues sabe
que, de este modo, se vaciaria de contenido el sacrificio de Cristo, su
Hijo» (120.4).

JUNTO A MARIA, ESTAN LOS SANTOS MARTIRES, FIELES A
DIOS HASTA LA MUERTE

«La Iglesia propone el ejempic de numerosos sanfos y santas, como
Juan Nepomuceno y Marfa Goretti, que prefirieron la muerte antes que
cometer un solo pecado mortal» (91.4). A los santos mértires «elevando-
Jos al honor de los altares, la Iglesia ha canonizado su testimonio y decla-
r6 verdadero su juicio, segiin el cual el amor implica obligatoriamente el
respeto de sus mandamientos, incluso en las circunstancias més graves, y
el rechazo de traicionarlos, aunque fuera con la intencién de salvar la
propia vida» {(91.4).

OTROS FIELES Y SANTOS QUE TAMBIEN NOS IMPULSAN A LA
FIDELIDAD

«Ya en la Antigua alianza encontramos admirables testimonios de
fidelidad a la ley santa de Dios llevada hasta la aceptacién voluntaria de
la muerte» (Casos como el de Susana) (91.1). «En los umbrales del
Nuevo Testamento, Juan el Bautista, rehusando no proclamar la ley del
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Sefior y aliarse con el mal, “murié martir de la verdad y la justicia”, y as{
fue precursor del Mesfas incluso en el martirio (cf. Mc. 6,17-29) (VS.
91.2). «En la Nueva Alianza se encuentran numerosos testimonios de
seguidores de Cristo, comenzando por el didcono Esteban... y el apéstol
Santiago que murieron martires por confesar su fe y su amor al Maestro
v por no renegar de él». «Otros innumerables mdrtires aceptaron las per-
secuciones y la muerte antes que hacer el gesto idolétrico de quemar
incienso ante la estatna del Emperador {cf. Ap. 13, 7-10)... Con la obe-
diencia, ellos confian y entregan, igual que Cristo, su vida al Padre, que
podia liberarlos de 1a muerte» (cf. Heb. 5,7) (VS. 91.3).

TAMBIEN NOS MOTIVAN LOS CREYENTES DE OTRAS
RELIGIONES

«En el dar testimonio del bien moral absoluto fos cristianos no estdn
solos. Encuentran una confirmacién en el sentido moral de 1os pueblos y
en las grandes tradiciones religiosas y sapienciales del Occidente y del
Oriente, que ponen de relieve la accién interior misteriosa del Espiritu de
Dios... La voz de la conciencia ha recordado siempre sin ambigiiedad
que hay verdades y valores morales por los cuales se debe estar dispues-
tos a dar incluso la vida» (94.1).

PETICIONES A MARIA

Termina la Veritatis Splendor con una plegana a Maria con varias
peticiones. En estas peticiones encontramos otras tantas necesidades en
el caminar con Cristo. Nos motiva la certeza de saber que Marfa nos
escucha y por nosotros intercede para que «no se haga initil la cruz de
Cristo... que el hombre no pierda el camino del bien, no pierda la con-
ciencia del pecado y crezca en la esperanza en Dios, (que el hombre)
haga libremente las buenas obras que El le asigné (cf. Ef. 2,10), (y que)
toda la vida (del hombre) sea “un himno a su gloria” {(Ef. 1,12} (VS.
120.5).

SEGUNDA PARTE
LAS EXPRESIONES DE LA VIDA CRISTIANA
Junto a los fundamentos, la vida cristiana comprende también unas

expresiones que canalizan su dinamismo. De estas expresiones o res-
puestas bdsicas del «vivir en Cristo» trata esta segunda parte.
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Se impone la presencia de las «Expresiones de la vida cristiana» por-
que el vivir en Cristo se realiza en una persona concreta que acepta un
camino en la vida, se acomoda a una norma de conducta, refleja su voca-
cién en actitudes coherentes y opta de alguna manera ante las dificulta-
des de su vocacion. Es decir, la vida cristiana en cualquiera de sus deno-
minaciones {Teclogia Moral, Espiritzalidad cristiana, Teologia
espiritual, Santidad cristiana, Existencia en Cristo, etc.) s¢ encuentra ante
interrogantes tales como: ;quién es el protagonista del vivir en Cristo?,
cen qué consiste fundamentalmente la vocacién cristiana?, jcudl es el
camino adecnado que debe recorrer?, ;cémo responder a las exigencias
de su vocacién?, jcon qué actitud afrontar los obstdculos que impiden el
proyecto elegido? y ;dénde encontramos la actitud clave que anima las
diversas virtudes y respuestas del cristiano?

La Veritatis Splendor, que no se presenta como un Manual de Teolo-
gia moral o de Espiritualidad cristiana, recuerda «algunas verdades fun-
damentales de la doctrina catélica, que en el contexto actual corren el
riesgo de ser deformadas o negadas» (4.2). Sin embargo la Veritatis
Splendor, desde su perspectiva como Enciclica, ofrece respuestas
amplias y profundas a los intetrogantes propuestos. No vamos a desarro-
Ilar el pensamiento de la Veritatis Splendor ni tampoco pretendemos
entrar en la problemitica moral que le preocupa. El objetivo de esta
segunda patte, —como fue el de la primera parte—, es més sencillo: selec-
cionar del inmenso arsenal de criterios de la Veritatis Splendor solamen-
te las frases que guardan mayor conexién con el «vivir en Cristo». Deja-
mos, pues, para otras obras «técnicas» (las que responden a la temdtica
de 1a Teologfa moral fundamental) el comentario de «fondo» que afronta
la Veritatis Splendor sobre la libertad, la conciencia, la verdad, la ley, el
pecado, los elementos de la moralidad, etc.

Siguiendo con los cinco temas de la primera parte presentamos al
gran publico los criterios de indole espiritual que presenta la Veritatis
Splendor sobre:

6. El protagonista: el hombre libre que actia con una sincera
conciencia.

7. La tarea: la vida cristiana como seguimiento de Jestus.

8. El camino. la aceptacién de la ley de Cristo y de los criterios
que integran Ia norma de moralidad.

9. Los obstdculos ideolégicos (radicalismos) y de praxis (el
pecado) que desafian al seguidor de Jesiis.

10. La radicalidad como actitud clave para vivir segiin Cristo.
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6. EL PROTAGONISTA; EL. HOMBRE LIBRE QUE ACTUA
CON SINCERA CONCIENCIA

Encontramos en la Veritatis Splendor algtin que otro rasgo del prota-
gonista de la Vida cristiana, especialmente su situacién «de crisis» como
analizamos en la primera parte. Con este marco social abordamos los
miltiples criterios de la Veritatis Splendor (especialmente de la 2.°
parte), sobre la condicién del protagonista que es el hombre libre que
actia con sincera conciencia.

6.1, El hombre libre y responsable para amar como Cristo

La Veritatis Splendor dedica mucha atencién a la libertad con su
eleccién fundamental. Sobre estas categorias ético-teoldgicas expone la
doctrina de la Iglesia a fin de refutar los errores modernos. Para el objeti-
vo propuesto seleccionamos algunos criterios que integran el perfil del
hombre libre y responsable para amar en verdad como Cristo.

1. CONSCIENTE DE SU DIGNIDAD

Con cita del Vaticano II (GS 17}, la Veritatis Splendor exhorta al
hombre a ser consciente de su libertad va que por la libertad el hombre es
«signo eminente de 1a imagen divina» y goza «de la participacién en la
soberanfa divina a la que ha sido 1lamado». Y termina con frases de San
Gregorio Niseno: «la naturaleza humana, creada para ser duefia de las
demds criaturas, por la semejanza con €l Soberano del universo fue cons-
tituida como una viva imagen, participe de 1a dignidad y del nombre del
Arquetipo» (38.1).

Crece la dignidad de la libertad con su eleccién fundamental al com-
probar su conexidn con la fe y el seguimiento: «esta fe, que actia por la
caridad (cf. Gal. 5,6), proviene de lo més intimo del hombre, de su «cora-
zén» (cf. Rom. 10,10), y desde aqui viene llamada a fructificar en las
obras (cf. Mt. 1, 33-35; L¢. 6,43-45: Rom. 8,5-8-; Gal. 5,22)» (VS. 66.1).
«También la moral de la Nueva Alianza estd dominada por la Jamada
fundamental de Jesiis a su “seguimiento”... (a la que) el discipulo respon-
de con una decisién y una eleccién radical» (66.1). Como resumen:
«encontramos una andloga exaitacién de la libertad humana en las pala-
bras de san Pablo: «Hermanos, habéis sido llamados a la libertad» (Gal
5,13)» (VS. 66.2).
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2.° RESPONSABLE ANTE LA ELECCION FUNDAMENTAL

La libertad no es s6lo la eleccién por una accién particular sino deci-
sién sobre si, disposicién a favor o en contra del Bien y de la Verdad: «en
1ltima instancia, a favor o en contra de Dios» (65.1). Para el seguidor de
Cristo, la decisién méxima o eleccién fundamental es 1a «eleccion de la
fe, de Ia obediencia de la fe (cf. Rom. 16,26), por la que “cl hombre se
entrega entera y libremente a Dios, y le ofrece” el homenaje total de su
entendimiento y voluntad» (66.1. Con citas de la DV 5 y del Vaticano I).

«La llamada de Jestis «ven y sigueme» marca la méxima exaltacién
posible de la libertad del hombre y, al mismo tiempo, atestigua la verdad
y la obligacion de los actos de fe y de decisiones que se pueden calificar
de opcidn fundamental» (66.2).

3.° CON OBEDIENCIA A LA LEY DE DIOS

«La libertad del hombre, modelada sobre 1a de Dios, no sélo no es
negada por su obediencia a la ley divina, sino que solamente mediante
esta obediencia permanece en la verdad y es conforme a la dignidad del
hombre» (42.1). Por lo tanto, la ley de Dios garantiza la libertad humana,
no la elimina. Sin embargo hoy se da un pretendido conflicto entre la
libertad y la ley por quienes atribuyen a cada individuo la facultad de
decidir sobre el bien y el mal y asi se «reivindicarfa tal grado de autono-
mia moral que practicamente significarfa su soberania absoluta» (35.3).
4.° COMO CRISTO, AMAR Y SERVIR CON VERDAD

Si 1a madurez ética se centra en una libertad responsable para amar, la
madurez cristiana se ensancha y profundiza en la libertad. ;A dénde
apunta? A la vivencia de la libertad en el contexto del reinado de Dios y
del seguimiento del hombre libre, Cristo Jesus.

Para el cristiano la libertad responsable tiene sentido en el contexto
del amor, del servicio y de la verdad a imitacién de Jesds que es «la sin-
tesis viviente y personal de la perfecta libertad en la obediencia total a la
voluntad de Dios»... «y de la fuerza salvifica de una libertad vivida en la
verdad» (87.4).

Para expresar la relacién entre verdad-libertad acudimos a la frase cl4-
sica de Juan: «Conoceréis la verdad y 1a verdad os hard libres» (In. 8,32;
VS 34.3 y cf. 87.1). ;Y larelacién de la libertad con el amor? La Veritatis
Splendor afirma que «Jesds manifiesta, ademds, con su misma vida y no
s6lo con palabras, que la libertad se realiza en el amor, es decir, en el don
de uno mismo». En Jesiis se explica «el pleno significado de la libertad. el
don de uno mismo en el servicio a Dies y a los hermanos» (87.2).
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5.° COHERENTE ANTE LOS LIMITES

La libertad no es un valor absoluto sino funcional; la libertad esta al
servicio de la realizaci6n total de la persona y tiene unos limites: «Del
drbol de la ciencia del bien y del mal no comerds» (Gen. 2,17) (VS. 29).
Hoy como en el parafso, el hombre que no respeta los limites de la liber-
tad sufre un castigo: el dia que comas del drbel de la ciencia del bien y
del mal, morirds (cf. Gen 2,16-17; V8 35.1),

;De dénde provienen los limites para la libertad? Ademas de los obs-
tdculos externos estd la misma debilidad enraizada en el hombre. La
libertad es «contingente, no tiene origen en sf misma.., es la libertad de
una criatura o libertad donada, que se ha de acoger como un germen y
hace madurar con responsabilidad» (86.1). De los limites y de la debili-
dad surge el drama para el hombre libre por su inclinacién a traicionar lo
Verdadero y el Bien, a elegir bienes efimeros. «El hombre descubre el
origen de una rebelién radical que lo lleva a rechazar la Verdad y el Bien
para erigirse en principio absoluto de si mismo: ..seréis como dioses»
(Gen. 3,5) (VS. 86.2).

6.2. Fl hombre sincero que actiia con una conciencia recta

Junto a la responsabilidad del hombre libre estd la sinceridad de
quien obra seglin una conciencia recta. La Veritatis Splendor condena los
criterios que deforman la conciencia como son los de la Etica de situa-
ci6n (relativismo, anomismo y subjetivismo} y fundamenta los rasgos del
hombre sincero que acidia con una conciencia recta. He aqui los criterios
mds significativos de acuerdo al objetivo de esta segunda parte.

1.° DIGNIDAD Y RIESGO DE LA CONCIENCIA

Segiin el Vaticano II, la conciencia es «el sagrario del hombre, en el
que estd sélo con Dios, cuya voz resuena en lo mds intimo de ella» (55.1
con cita de GS 16). Es también la conciencia «una ley escrita por Dios en
su corazén, en cuya obediencia estd la dignidad humana y segun la cual
serd juzgado (cf. Rom. 2,14-16) (VS. 54.1, con cita de GS 16).

2.2 UN ESPACIO DONDE DIOS HABLA

Mediante la conciencia se establece el «didlogo del hombre consigo
mismo. Pero, en realidad, este es el didlogo del hombre con Dios... La
conciencia —dice san Buenaventura— es como un heraldo de Dios y su
mensaje, y lo que dice no lo manda por si misma, sino que lo manda
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como venido de Dios» (58.1). Es la conciencia la que «abre a la llamada,
a la voz de Dios. En esto y no en otra cosa reside todo el misterio y digni-
dad de la conciencia moral: en ser el lugar, el espacio santo donde Dios
habla al hombre» (58.1).

3.° CON UNA AUTORIDAD EXCEPCIONAL

La conciencia «es testimonio de Dios mismo, cuya voz ¥ cuyo juicio
penetran la intimidad del hombre hasta las raices de su alima, invitandolo
«fortiter et suaviter» a la obediencia» (58.1). {He ah{ el fundamento teo-
16gico de su autoridad!

En virtud de su autoridad, «1a conciencia formula la obligacién moral
a la luz de la ley natural: es la obligacién de hacer lo que el hombre,
mediante el acto de su conciencia, conoce como un bien que le es sefiala-
do agui 'y ahora». (59.2).

4.° LA OBEDIENCIA COMO RESPUESTA

La conciencia es la voz interior que advierte cdmo aplicar los precep-
tos del bien a realizar y del mal a evitar: «haz esto y evita aquello» (cf.
GS 16). Viene a ser la conciencia, la persona toda que siente su vincula-
cién a la ley natural y a otros valores v compromisos que debe testimo-
niar en respuestas concretas.

De 1a identidad de la conciencia que manda se sigue la respuesta del
«yo» que obedece con todas las consecuencias: «Igual que la misma ley
natural ¥ todo conocimiento practico, también ¢! juicio de la conciencia
tiene un cardcter imperativo: el hombre debe actuar en conformidad con
dicho juicio. 8i el hombre actia contra este juicio, o bien, lo realiza
incluso no estando seguro 1 un determinado acto es correcto o bueno, es
condenado por su misma conciencia, norma proxima de la moralidad
personal» (60.1).

5.°JUEZ DE LOS ACTOS PERSONALES

La Veritatis Splendor recuerda varias de las funciones que son pro-
pias de la conciencia. Ante todo el «ser un juicio moral sobre el hombre
y sus actos. Es un juicio de absolucién o de condena seglin que los actos
humanos sean conformes o no con la ley de Dios escrita en el corazén
(59.1). Asi mismo corresponde a la conciencia el ser «testigo para el
hombre: testigo de su fidelidad o infidelidad a la ley, o sea, de su esencial
rectitud o maldad moral..» (57.2).
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6.° LA NORMA PROXIMA DE LA MORALIDAD PERSONAL

;Cudl es la misién fundamental de la conciencia? Coincide con su
identidad de norma subjetiva de la moralidad: juzgar con sinceridad la
accion realizada y discernir rectamente lo que se debe hacer u omitir en el
orden del bien y del mal. Una conclusién: la conciencia serd norma autén-
tica en la medida en que obre con rectitud, con verdad y con certeza.

Para comprender bien la funcidén de la conciencia nada mejor que
compararla con la ley natural: «mientras la ley natural ilumina sobre todo
las exigencias objetivas y universales del bien moral, la conciencia es la
aplicacién de la ley a cada caso particular, 1a cual se convierte asi para el
hombre en un dictamen interior, una llamada a realizar el bien en una
situacién concreta» (59.2). La conciencia es «norma proxima de la
moralidad personal», mientras que la ley divina es «norma universal, y
objetiva de la moralidad» (60.1).

7. PERO SUPEDITADA A LA LEY DE DIOS

La Veriratis Splendor insiste en la funcién de la conciencia como
norma subjetiva pero en conformidad con la ley, norma objetiva: «el jui-
cio de la conciencia muestra «en 1iltima instancia» la conformidad de un
comportamiento determinado respecto a la ley; formula la norma proxi-
ma de la moralidad de un acto voluntario, actuando «la aplicacién de la
ley objetiva a un caso particular» (VS. 59.2 Cita n. 105: S.C.S. Oficio,
Instruccién sobre la «ética, de situacién» Contra doctrinam. (2 febrero
1956): AAS 48(1956),144).

Bste criterio del Magisterio hay que armonizaric con otros de la
Moral tradicional sobre la epiqueya como interpretacién de la ley segin
su espiritu que hace la persona particular; la epiqueya no autodispensa o
esquiva las cargas de la ley sino que tiende a cumplirla con més perfec-
cién; la epiqueya, (aplicacién benigna de la ley) no es evasiva sino crea-
tiva con fidelidad al Espiritu.

8.° ;CUANDO LA CONCIENCIA ES RECTA Y RESPONSABLE?

Existe rectitud en la conciencia cuando la persona obra coherente-
mente aunque puede estar equivocada. La conciencia recta es aquella que
obra segiin la personal conviccién, la que se ajusta al dictamen de la pro-
pia razén, esté o no en la verdad objetiva.

¢ Qué exige una conciencia recta? Para que la conciencia sea recta «el
hombre debe buscar la verdad y debe juzgar segiin esta misma verdad»
(62.2). ;Cusndo la conciencia es responsable? Cuando «la verdad sobre
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el bien moral, manifestada en la ley de la razdn, es reconocida prictica y
concretamente por el juicio de la conciencia, el cual lleva a asumir la res-
ponsabilidad del bien realizado y del mal cometido» (60.1).

Por el contrario, la conciencia es irresponsable, culpablemente errd-
nea, «cuando el hombre no trata de buscar la verdad y el bien, y cuando,
de esta manera, la conciencia se hace casi ciega como consecuencia de su
hébito al pecado» (63.2 con cita de GS 16).

9.° CON MADUREZ CRISTIANA

Para que la conciencia recta y responsable posea madurez cristiana
«debe estar “iluminada por el Espiritu Santo” (cf. Rom. 9.1), debe ser
“pura” (2Tim 1,3), no debe “con astucia falsear la Palabra de Dios” sino
“manifestar claramente la verdad” (cf. 2Cor 4,2)» (VS. 62.2). Para con-
seguir lo anterior se impone «hacerla objeto de continua conversién a la
verdad y al bien mediante la renovacién de la mente (64.1). Y de este
modo «el corazén convertido al Sefior y al amor del bien es la fuente de
los juicios verdaderos de la conciencia» (64.1);

10.°OBJETIVOS PARA FORMAR LA CONCIENCIA

Los rasgos de la madurez cristiana son otros tantos objetivos para for-
mar la conciencia: 1a responsabilidad y coherencia ante los valores acep-
tados y ante los compromisos emitidos; 1a eleccidén adecuada del cuadro
ético de valores morales prestdndoles 1a adhesién personal (cf. GE 1); 1a
limpieza o rectitud de Cristo de modo que la luz no se torne oscura {(Mt,
6,23s: Lc, 11,34), etc.

Siguiendo el texto de la Veritatis Splerdor, presentamos como metas
para la formacién de la conciencia:

— el cultivo de «las actitudes virtuosas del hombre mismo: la pru-
dencia y las ofras virtudes cardinales, y en primer lugar las virtudes
teologales de la fe, la esperanza y la caridad» (64.1);

— la atencién como catdlicos a «la doctrina cierta y sagrada de la
Iglesia... maestra de la verdad (cuya) misién es anunciar y ensefiar
auténticamente Ia Verdad, que es Cristo, y al mismo tiempo, declarar
y confirmar con su autoridad los principios de orden moral que flu-
yen de la misma naturaleza humana» {64.2).

7. LA TAREA: SEGUIR A JESUS

Dios Padre responde con un proyecto al hombre, pero ¢en qué consis-
te tal proyecto? Jesuctisto llama a la superacién méxima, pero ;cudles
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son las principales dimensiones de la entrega de uno mismo? El Reino de
Dios es el niicleo de la vida cristiana, pero jen qué consiste el vivir en
Cristo? El hombre libre debe actuar con sincera conciencia, pero jcudl es
su tarea principal?

Los interrogantes propuestos admiten una respuesta sencilla que, por
otra parte, es una clave imprescindible para comprender el pensamiento
de Juan Pablo 11 en la Veritatis Splendor: la tarea fundamental del cris-
tiano consiste en seguir a Jesucristo.

El seguimiento tiene como base los rasgos generales de la vida cris-
tiana, y como denominador comin las diversas respuestas de coherencia.

7.1. Rasgos generales de la vida cristiana

El seguimiento no se reduce a una simple imitacién ética, que repro-
duce lo que Cristo pensara o hiciera. M4s bien, el seguimiento es la res-
puesta a una llamada que tiene a Cristo como punto permanente de refe-
rencia. De otro modo: quien sigue a Cristo manifiesta los diversos
aspectos de la vida nueva que recibid en el bautismo. ;Cudles son los ras-
gos de esta vida nueva del cristiano?

1.° EL MARCO GENERAL: LA RESPUESTA A UNA LLAMADA

La vida cristiana comprende tres elementos fundamentales: el don de
la gracia bautismal, la llamada por parte de Dios y la respuesta del cxis-
tiano. Estos elementos son, precisamente, ¢l triple cometido de la Teolo-
gia moral segiin actualiza la Veritatis Splendor. En cuanto al don de la
gracia ya hemos aducido varios textos (110.1; 112.1; 29.1),

En cuanto a la llamada y respuesta, también habla la Veritatis Splen-
dor. Asf afirma como un cometido para los tedlogos moralistas «subra-
yar en la reflexidn cientifica “el aspecto dindmico que ayuda a resaltar la
respuesta que ¢l hombre debe dar a la llamada divina en el proceso de su
crecimiento en el amor en el seno de una comunidad salvifica... respon-
diendo a las exigencias de desarrollo pleno de la “imago Dei” que estd en
el hombre, v a las leyes del proceso espiritual descrito en la ascética y
mistica cristianas» (111.1. Con cita de la 5.C. para la Educacion catélica,
La formacién teoldgica de los futuros sacerdotes, 1976, n. 100},

2.° LA «MISTICA»: VOCACION EN CRISTO

Toda vida humana se potencia segdn la mistica elegida como voca-
cién altamente valorada, sentida v proyectada. Por la gracia bautismal
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cada cristiano posee una «mistica» objetiva que debe interiorizar como
valor miximo ¢ influyente. Esta mistica objetiva debe traducirse en una
opcién fundamental que da sentido a toda la vida en todos los actos, acti-
tudes y relaciones.

(Cudl es la mistica que caracteriza al cristiano? La llamada de Dios
a través de Cristo para hacer realidad el Reino de Dios en el mundo
entero. Esa fue la mistica que Cristo le presenté al joven rico. Su res-
puesta fue negativa pero no debe ser la del bautizado que por la fe da
una respuesta positiva al llamamiento que Cristo le hace. Esta idea cen-
tral preside la identidad de la Teologia moral segiin el Optaram totius
(n. 16) y que resume la Verizaris Splendor: «el Concilio Vaticano IT ha
invitado a perfeccionar la teologia moral, de manera que su exposicion
ponga’ de relieve la altisima vocacién que los fieles han recibido en
Cristo» (7.1). Obsérvese que el texto habla de «altisima vocacién», es
decir, que el cristiano se encuentra ante un ideal excepcional que entra-
fia una «mistica» capaz de entusiasmarle y de polarizar todas las activi-
dades.

3. LA META: DESARROLLAR LA «IMAGEN DE DIOS»

La vida nueva que el cristiano recibe en el bautismo tiene como meta
general a Dios a quien hay que responder e imitar. Si el cristiano recibe
una participacién de la misma vida de Dios es 16gico que trabaje en el
desarrollo de la misma teniendo a Dios como fin tltimo. Este fin sobre-
natural, que es superior al esfuerzo ético de superacién, es meta para el
cristiano y tarea para la teologia moral que, «fiel al sentido sobrenatural
de 1a fe... mira sobre todo a la dimensién del corazén humano ¥ su voca-
cidn al amor divino» (112.1). 7

El cristiano recibe en el bautismo la vida nueva —la «imagen de
Dios»— que debe desarrollar. A la Teologfa moral le corresponde,
como una dimensién espiritual, profundizar en la vocacién cristiana
«respondiendo a las exigencias de desarrollo pleno de la “imago Dei”
que estd en el hombre, y a las leyes del proceso espiritual descrito en
la ascética y mistica cristianas» (111.1. Con cita de la S.C. para la
Educacién catblica, La formacién teolgica de los futuros sacerdotes,
1976, n. 100).

4° EL OBJETIVO INMEDIATO: CONFIGURARSE CON CRISTO

La vocacidn de los fieles en Cristo tiene como finalidad, precisamen-
te, el interiorizar 1a persona y obra de Cristo en el todo de nuestra vida.
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Este proceso de configuraci6n estd expresado de diversas maneras en las
Veritatis Splendor:

— «bajo el impulso del Espiritu, el Bautismo configura radical-
mente al fiel con Cristo en el misterio pascual de la muerte y resu-
rreccién, 1o “reviste”, de Cristo (¢f. Gal. 3,27)... El bautizado, muerto
al pecado, recibe la vida nueva (cf. Rom. 6, 3-11): viviendo por Dios
en Cristo Jesus, es llamado a caminar segiin el Espiritn y a manifestar
sus frutos en la vida (cf Gal. 5,16-25)-2 (VS. 21.2);

— «mediante la fe, Cristo habita en el corazén del creyente (cf. Ef.
3,17), el discipulo se asemeja a su Seflor y se configura con EL lo
cual es fruto de la gracia, de la presencia operante del Espiritu Santo
en nosotros» (21.1).

— en la vivencia eucaristica, el cristiano recibe «el culmen de la
asimilacién a Cristo, fuente de “vida eterna” (cf. IJn. 6,51-58)» (VS.
21.2).

5.° LA RAIZ: LA FE AUTENTICA

La vida cristiana tiene como rafz la fe testimoniada, la fe antentica.
.Y qué es la fe en la mente de la Veritatis Splendor? La fe no es simple-
mente un conjunto de proposiciones sino conocimiento de Cristo vivido;
es la memotia viva de sus mandamientos; una verdad que se ha de hacer
vida en todas las facetas de la existencia humana. En definitiva la fe «es
encuentro, didlogo, comunién de amor y de vida del creyente con Jesu-
cristo, Camino, Verdad y Vida (cf. Jn. 14,6)». Implica confianza en Cris-
to y ayuda a vivir como el vivi6, «o sea, en el mayor amor a Dios y a los
hermanos» (88.4).

Esta fe, cuando es auténtica, suscita y exige un compromiso coheren-
te de vida; porque la fe comporta y perfecciona la acogida y la observan-
cia de los mandamientos divinos. Quien diga yo le conozco... y no guar-
da los mandamientos es un mentiroso.(cf. 1Jn 1,5-6; 2,3-6) (VS. 89.1).

6.° LA SAVIA: EL. DON DE LA VIDA NUEVA

El 4rbol frondoso de la vida cristiana es vivificado por la savia de la
gracia santificante. El cristiano aspira a ser «otro Cristo» porque ha reci-
bido por Cristo una participacién de la misma vida de Dios. El contenido
de 1a vida cristiana —1a vida de gracia— es segun la Veritatis Splendor un
objetivo propio de la Teologfa moral «entendida en su especificidad de
reflexién cientifica sobre el Evangelio como don y mandamiento de vida
nueva, sobre la vida segiin “la verdad en ¢l amor” (Ef. 4,15), sobre la
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vida de santidad de la Iglesia, o sea, sobre la vida en la cual resplandece
la verdad del bien llevado hasta su perfeccién» (110.1).

7.° EL TRONCO: LA CARIDAD HASTA EL MARTIRIO

Las raices sostienen al tronco y este a las ramas. Las respuestas cris-
tianas, ramas o virtudes, dan sus frutos apoyadas en las raices de la fe y
en el tronco de la caridad. A través de la vida moral la fe llega a ser con-
fesion ante los hombres como verdadera luz y Sal. que produce las bue-
nas obras (cf. Mt. 5,14-16). «Estas obras son sobre todo las de caridad
(cf. Mt. 25, 31-46) y de la auténtica libertad que se manifiesta y vive en
el don de uno mismo. Hasta el don total de uno mismo, como hizo Cris-
to, que en la Cruz «amé a la Iglesia y se entreg a si mismo por ella» (Ef.
5,25) (89.2).

A lo expuesto en otros articulos sobre la caridad habrd que afiadir
las exigencias del radicalismo evangélico. La caridad puede llevar at
creyente al testimonio supremo del martirio. Siguiendo el ejemplo de
Jesiis que muere en cruz, escribe Pablo, «sed, pues, imitadores de Dios,
como hijos queridos y vivid en el amor como Cristo nos amé y se
entregd por nosotros como oblacién y victima de suave aroma» (Ef.
5,1-2) (VS. 89.2).

8. LAS RAMAS: EL COMPORTAMIENTO SEGUN DIOS

Desarrollar la gracia, o responder al amor divino, implica una serie de
respuestas que afectan al dinamismo humano en colaboracién con el
sobrenatural. Nos encontramos ante las ramas de este drbol metaférico de
la vida cristiana. ;Cudl es el denominador comiin de estas ramas-virtu-
des? El comportamiento o conducta que se ajusta al proyecto de Dios
para nuestra realizacién personal en toda dimension,

Al hablar de «ramas» hay que detallar una serie de virtudes huma-
nas ¥ de otras teologales. Esta doble dimensién de la vida cristiana es
también la tarea de la Teologfa moral «ciencia que acoge ¢ interpela la
divina Revelacién y responde a la vez a las exigencias de la razén
humana» (29.1). Por una parte la teologia moral es «una reflexién que
concierne la “moralidad”, o sea, el bien y el mal de los actos humanos
y de la persona que los realiza» (29.1). Y por parte —complementaria—
la Moral «es también teologia, en cuanto reconoce el principio vy el fin
del comportamiento moral en Aquel que «sélo El es bueno» y que, dén-
dose al hombre en Cristo, le ofrece las bienaventuranzas de la vida
divina» (29.1).
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9.° LOS FRUTOS: EL, COMPROMISO EN TODA LA VIDA

Para completar la metéfora del 4rbol mencionamos también los frutos
que estdn en las ramas. Aqui ponemos como denominador comin el
compromiso en toda la vida de quien acepta una vocacién y responde
con la mayor coherencia.

«Producir frutos en el amor» es 1a frase del Vaticano II que leemos
también en la Veritatis Splendor cuando transcribe integro el parrafo del
OT 16 sobre la Teologia moral: «el Concilio Vaticano II invité a los
estudiosos a poner “una atencién especial en perfeccionar la teologia
moral; su exposicion cientffica, alimentada en mayor grado con la doctri-
na de la sagrada Escritura, ha de iluminar la excelencia de 1a vocacién de
los fieles en Cristo y su obligacién de producir frutos en el amor para la
vida del mundo» (29.2. Con cita de OT 16). |

Los frutos resumidos en el compromiso estdn dentro de la vocacidn
cristiana que es:

—~ una vocacion «excelente» o extraordinaria, fuera de lo comuin;
una vocacién que tiene sentido en-por-y-con Cristo. Es una vocacidn
cristocéntrica;

— una vecacion dindmica que compromete a testimoniar los fru-
tos de la caridad; y una vocacidén con orientacidn comunitaria pues-
to que los frutos tienen como una finalidad la humanizacién del
mundo.

10.° EL ALIMENTO: DEJARSE TRANSFORMAR PCR LA GRACIA

Para que ¢l 4rbol crezca y produzea frutos necesita un alimento y
unos cuidados. Para que la vida cristiana madure, de la misma manera,
requiere alimento y cuidados. Ya hemos hablado de algunos de ellos: el
Espiritu santo que fortifica con su gracia; la Iglesia toda que gufa y moti-
va a la fidelidad. En el ultimo articulo hablaremos de 1a actitud clave, la
radicalidad, tan necesaria para la madurez cristiana.

Y ahora, ;qué alimento necesita la vida cristiana como base para
seguir a Jesus? La moral cristiana, que tiene como tarea fundamental
el desarrollo del vivir en Cristo, insiste como una consecuencia 16gi-
ca «en el dejarse transformar por su gracia y ser renovados por su
misericordia» (119.1). Ahora bien, este «dejarse transformar» no es,
ni mucho menos, una actitud pasiva, sino la ardiente colaboracion a
la accidén del Espiritu. Asi mismo el «dejarse renovar» reclama gran
fidelidad para responder con nuestro amor al designio amoroso de
Dios.
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7.2. El seguimiento coherente, distintivo del cristiano

Entre los parrafos mas preciosos de la Veritatis Splendor encontra-
mos los que se refieren al seguimiento coherente de quien ha optado por
Jestds y por la Buena nueva del Reino de Dios. Nos encontramos ante el
«corazén» de la Veritatis Splendor y uno de los criterios que explican la
radicalidad de esta Enciclica sobre otros temas relacionados con los prin-
cipios ético-teol6gicos, ;Como entiende la Veritatis Splendor el segui-
miento coherente de Cristo?

1.° COMO ELEMENTO ESENCIAL DE LA VIDA CRISTIANA

La Veritatis Splendor se hace eco de la insistencia de la espiri-
tualidad en los idltimos tiempos sobre el seguimiento como el niicleo
de la respuesta del cristiano. La condicién de todo bautizado «es ser
discipulo de Cristo (cf. Act, 6,1). Por lo tanto, seguir a Cristo es el
fundamento esencial y original de la moral cristiana: «como el pue-
blo de Israel seguia a Dios... asi el discipulo debe seguir a Jesus... »
(19.2).

El concepto integral del seguimiento incluye la perspectiva cristocén-
trica y teocéntrica: «el discipulo de Jesds, siguiendo mediante la adhe-
sion por la fe, a aquel que es la sabidurfa encarnada, se hace verdadero
discipulo de Dios (cf. Jn. 6,45)» (19.3). La razén es contundente porque
seguir al Hijo, «que es “imagen de Dios invisible” (Cot 1,15), significa
imitar al Padre» (19.3).

2.° COMO ADHESICN PROFUNDA A CRISTO

La Veritatis Splendor pone el dedo en 1a llaga: el cristiano no se
limita a «escuchar una ensefianza y a (de) cumplir un mandamientos»
(19.3.). Lamentablemente es el concepto prictico que muchos «bue-
nos» catdlicos tienen de su fe: el cumplimiento ritual de unas deter-
minadas ensefianzas. Entonces, jen qué consiste el ser cristiano
como seguidor de Jesis? «en algo mucho més radical: adherirse a la
persona misma de Jesis, compartir su vida y su destino, participar de
su obediencia libre y amorosa a la voluntad del Padre» (19.3).
«Seguir a Cristo —nos dice mas adelante la Veritatis Splendor— no es
una imitacién exterior, porque afecta al hombre en su interioridad
mds profunda. Ser discipulo de Jesiis significa hacerse conforme a
El, que se hizo servidor de todos hasta el don de si mismo en la cruz»
(cf. Flp. 1,5-8).
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3.° COMO VIVENCIA PLENA DE LA FE

La Veritatis Splendor, al rechazar que la moral cristiana sea dificil,
«casi imposible de practicarse», afirma que «consiste fundamentalmente
en el seguimiento de Jesucristo, en el abandonarse a El, en el dejarse
transformar por su gracia y ser renovados por su misericordia, que se
alcanzan en la vida de comunién de su Iglesia» (119.1.). El presente
texto, ¢i unién con los otros citados, presenta €l seguimiento como la
praxis coherente de quien opté por Cristo (cf. 7; 29; 19; 20; 21, 87..).

4.° COMO RENUNCIA A TODO POR AMOR A TODOS

Quien acepte las perspectivas anteriores del seguimiento, facilmente
aceptars la renuncia total como una l6gica consecuencia. Al joven rico
invita a una «donacién totaly (y pide) a todo hombre que quiere seguirlo:
«si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a s{ mismo tome su cruz y
sigames (Mt. 16,24) (VS. 20.3).

Jests invita a una renuncia universal: «el camino y, a la vez, €l conte-
nido de esta perfeccién consiste en la sequela Christi, en el seguimienio
de Jesiis, después de haber renunciado a los propios bienes y a si mis-
mos... Es una invitacién entendida plenamente por los discipulos despucs
de 1a resurreccién de Cristo...» (19.1).

5.° COMO LA «<REGLA DE AMOR» PARA LA VIDA CRISTIANA

El n. 20 de la Veritatis Splendor pasard a la historia de la espirituali-
dad como un texto cldsico de la caridad como manifestacién total del
seguimiento. El comienzo de este nimero es bien expresivo: «Jesiis pide
que le sigan y le imiten en el camino del amor, de un amor que se da
totalmente a los hermanos por amor de Dios» (20.1). A continuacién
transcribe el mandato de Jestis, el del amor fraterno con algunos textos
significativos del evangelio de San Juan (15, 12; 13, 14-15; 13, 34-35). A
continuacién relaciona explicitamente el amor con VIDA CRISTIANA,
(concepto que manejamos como el contenido de 1a Teologia moral y de
la Teologfa espiritual), y hace constar que «el modo de actuar de Jesds y
sus palabras, sus acciones y sus preceptos constituyen la regla moral de
la VIDA CRISTIANA» (20.1).

6.° COMO UN ESFUERZO GENEROSO QUE TIENE A CRISTO
COMO MEDIDA
Jesds pide a los discipulos que se amen «como» El les ama {cf. In.
13,34-35). A continuaci6n la Veritatis Splendor explicita ese «c6mo»
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deben amarse: con «el don sacrificial de su vida en la cruz, como testi-
monio de un amor «hasta el extremo» (Jn. 13,1): «nadie tiene mayor
amor que el que da su vida por sus amigos» (Jn. 15,13). A todo seguidor,
como hizo con el joven rico, Cristo pide «que sea perfecto en el manda-
miente del amor, en «su» mandamiento: que se inserte en el movimiento
de su donacién total, que imite y reviva el mismo amor del Maestro
«buenoy, de aquel que ha amado «hasta el extremo» (20.3).

7.2 COMQO TESTIMONIO DE LA VERDAD Y DE LA LIBERTAD

El seguimiento incluye el testimonio de la verdad como Cristo para
conseguir la libertad y para adorar al Padre «en espiritu y en verdad» (cf.
In. 4,23;18,37; 8,32) (VS. 87.1).

Asf mismo el seguimiento pide vivir como Cristo la libertad «que se
realiza en el amor, es decir, en el don de uno mismo. El que dice «nadie
tiene mayor amor que el que da su vida por sus amigos» (Jn. 15,13}, va
libremente al encuentro de la Pasién (cf. Mt. 26,46), v en su obediencia
al Padre en la Cruz da la vida por todos los hombres (cf. Fip. 2, 6-11)
(VS. 87.2). «Jestis es la sintesis viviente y personal de la perfecta libertad
en la obediencia total a la voluntad de Dios» (VS. 87.4).

8.2 COMO FIEL PARTICIPACION DE CRISTO EN LA CRUZ

«La contemplacién de Jesds crucificado es la via maestra por la que la
Iglesia debe caminar cada dfa si quiere comprender el significado de la liber-
tad: el don de uno mismo en el servicio a Dios v a los hermnanos. La comu-
nién con el Sefior resucitado es la fuente inagotable de la que 1a Iglesia se ali-
menta incesantemente para vivir en la libertad, darse y servirs. (VS. 87.2),
«De este modo 1a Iglesia, y cada cristiano en ella, estd lamado a participar
de 1a funcién real de Cristo en la cruz (cf. Jn. 12,32), de la gracia y de la res-
ponsabilidad del Hijo del hombre, que «no ha venido a ser servido, sino a
servir y a dar su vida como rescate por muchos» (Mt. 20,28) (VS. §7.3).

9. COMO EL CAMINO DE LA VIDA NUEVA

«Pedro con los otros Apdéstoles, anunciando la resurreccién de Jests
de Nazaret de entre los muertos, propone una vida nueva que hay que
vivir, un «camino» gue hay que seguir para ser discipulo del Resucitado
(cf. Act. 2,37-41; 3,17-20)» (VS. 107.1). Este camino es objeto de la
evangelizacién que «comporta también el anuncio de la propuesta
moral» (107.1). Este camino de la vida nueva estd marcado por la nueva
ley de Cristo y por los criterios de entrega que contiene el Evangelio.
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8. EL CAMINO: LA LEY DE CRISTO Y LOS CRITERIOS DE
MORALIDAD

La vida cristiana necesita la aceptacién de un camino para conseguir
los objetivos que se propone. La ley segin Cristo es parte fundamental
de este camino que se complementa con la norma de moralidad dentro
del dinamismo cristiano. Veamos cémo la Veritatis Splendor enfoca esta
ley-voluntad de Dios contenida en los mandamientos, personalizada en
Cristo y aceptada por el cristiano con fidelidad al Espiritu. Asi mismo
analizaremos la manera como la misma Veritatis Splendor concreta la
norma de moralidad con sus criterios para discernir 1o gue estd bien de lo
que estd mal.

8.1. Los diversos niveles de la ley

La ley como parte principal del camino adecuado estd integrada por
varios niveles: el nivel ético protagonizado por la ley natural; el nivel
religioso concretado en los mandamientos; el nivel cristiano formado
por las ensefianzas de Cristo, especialmente el amor y las bienaventu-
ranzas; v el nivel eclesial que se contiene en el Magisterio ¥ normativa
de la Iglesia.

Trataremos de los aspectos de la ley que tienen mayor conexién con
1a vida cristiana y que no estdn contemplados en los otros articulos, Omi-
timos expresamente !a compleja problematica sobre la ley v lgs manda-
mientos que piden una extensa y cientifica explicacién del pensamiento
de la Veritatis Splendor.

1.° EL NIVEL ETICO

A todos los cristianos nos interesa tener presente que existe «la luz
de la inteligencia infundida en nosotros por Dios. Gracias a ¢lla cono-
cemos lo que se debe hacer y 1o que se debe evitar». Esta es la llamada
ley natural segun la definicidén de Santo Tomas que recoge la VS
(40.1).

Esta ley natural lleva consigo un conjunto de normas que surgen de la
misma naturaleza y que son la fuente del dereche natural con sus dere-
chos y obligaciones. La ley natural se impone a todo ser dotado de razén
mediante los preceptos mds elementales como el «haz el bien, evita el
mal, busca la verdad», etc. (cf. 51.2).
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UNIVERSALIDAD E INMUTABILIDAD DE LA LEY NATURAL

Como ya expusimos, la ley natural contiene preceptos positivos y
negativos. Los preceptos negativos de la ley natural son universalmente
validos, obligan a todos y en toda circunstancia (52.1}. Pero advirtamos
también que el compromiso por hacer el bien es méds importante que las
prohibiciones: €l amor no tiene limite superior (62.2). Asi mismo los pre-
ceptos de la ley natural son vélidos para todos los hombres de ayer, de
hoy y de mafiana (53.1).

2.2 EL NIVEL RELIGIOSO

La ley natural aparece en la Biblia como una participacién del desig-
nio global de Dios que expresa su proyecto global mediante los manda-
mientos. Desde otra perspectiva afirmamos con la Veritatis Splendor que
Dios responde al bien de 1a creacién mediante la ley natural inscrita en el
corazén del hombre (Rom. 2,15) (VS. 12.1). Dentro de la ley natural el
bien consiste en pertenecer a Dios, obedecerle, caminar con El, «econo-
cer al Sefior como Dios es el niicleo» de la Ley.(11.1).

PROHIBICIONES Y COMPROMISOS

En la ley natural como en los mandamientos existen prohibiciones e
imperativos elementales para realizar el bien. La Veritatis Splendor pone
mucho interés en subrayar la importancia de los preceptos universales
negativos (52.1; 52.2; 52.3; 95.1; 96.1; 96.2).

Sin embargo, dado nuestro objetivo en el contexto de la espirituali-
dad cristiana, ponemos éniasis en otro criterio de ia misma Veritatis
Splendor: «el hecho de que solamente los mandamientos negativos
obliguen siempre y en toda circunstancia, no significa que, en la vida
moral, las prohibiciones sean mas importantes que el compromiso pata
hacer el bien, como viene indicado por los mandamientos positivos. La
razén es mas bien la siguiente: el mandamiento del amor de Dios y del
préjimo no tiene en su dindmica positiva ningiin limite superior, sino
mds bien uno inferior, por debajo del cual se viola el mandamiento»
(52.2).

3.2 EL NIVEL CRISTIANO

De la ley de la Alianza pasamos a la ley de la gracia; de la ley biblica
que rige para el judio, a la ley del seguidor de Jesis; de una ley al margen
de la vocacidn cristiana a otra integrada en la opcidén fundamental de la
fe bajo la accidén del Espiritn.
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Esta interpretacion de la ley se apoya en la figura y mensaje de Cris-
to, cobra sentido con la gracia y se abre a horizontes ilimitados con la
nueva ley de la caridad que se expresa de modo admirable en las biena-
venturanzas. Para comprender este nivel tercero, es imprescindible tener
presente la doctrina de Cristo sobre el amor, objeto de otros articulos. Y
ademés conviene tener presente como parte del nivel cristiano los efectos
de la vivencia de la ley en esta vida v en la escatolégica.

LA DIMENSION ESCATOLOGICA DELA LEY

Jesiis respondi¢ al joven rico: «si quieres entrar en la vida, guarda
los mandamientos» (Mt. 19,17). Cristo ratifica los mandamientos y los
propone como camino y condicién de salvacién (12.1). «De este modo,
se enuncia una estrecha relacién entre la vida eterna y la obediencia a
los mandamientos de Dios: los mandamientos indican al hombre el
camino de la vida eterna y a ella conducen» (12.2). Esti claro que el
hombre es «responsable de sus actos y estd sometido al juicio de Dios
que premia el bien y castiga el mal... ante el tribunal de Cristo (2Cor
5,10) (VS. 73.3).

Una conclusién de esta dimensién escatoldgica: quien camina con
Cristo salvador en esta vida lo encontrard después de la muerte. Quien
rechaza caminar con Cristo, (quien peca gravemente), estd rechazando el
encuentro salvifico con Cristo.

LA IMPORTANCIA DE LOS PRECEPTOS NEGATIVOS

Cuando el joven pregunta sobre los mandamienios necesarios para
salvarse,. Cristo le responde ateniéndose al Decdlogo: «no matards, no
cometerds adulterio, no robards, no levantards falso testimonio, honra a
tu padre y a tu madre y amards a tu préjimo como a ti mismo» (Mt.
19,18-19) (VS. 13.1).

«Los preceptos negativos expresan con singular fuerza la exigencia
indeclinable de proteger la vida humana, la comunidn de las personas en
el matrimonio, la propiedad privada, la veracidad y la buena fama»
(13.3). «Los mandamientos constituyen, pues, la condicién bésica para el
amor al préjimo y al mismo tiemnpo son su verificacidn» (13.4).

(PUEDE EL. HOMBRE SER FIEL A DIOS FALTANDO CONTRA
ALGUN MANDAMIENTO?

La Veritatis Splendor refuta el criterio de quien sostiene que el hom-
bre «podria permanecer fiel a Dios independientemente de la mayor o
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menor conformidad de algunas de sus elecciones y de sus actos concretos
a las normas o reglas morales especificas» (68.1.).

De la misma manera la Veritatis Splendor rechaza la opinién de
quien opina que «el hombre podria mantenerse moralmente bueno, per-
severar en la gracia de Dios, alcanzar la propia salvacién, a pesar de que
algunos de sus comportamientos concretos sean contrarios deliberada y
gravemente a los mandamientos de Dios» (68.1 y cf. nn. 69 y 70).

Para el Magisterio estd claro que por un pecado mortal el «hombre se
aleja de Dios y pierde la caridad» (70.2 y cf. 70.1). Por lo tanto no se
puede reducir el pecado mortal al rechazo de la opcién fundamental
(70.2).

4.° EL NIVEL ECLESIAL

Si la dimensién social es fundamental para toda ley, igualmente
importante es la dimensién comunitaria para quien sigue a Cristo en la
Iglesia cat6lica. Sobre este aspecto se hablé en el articulo que trata el
tema «el Magisterio de la Iglesia que guia a los fieles». Allf vimos como
el encuentro con Jesis se da en la Iglesia. Y es el mismo Jesucristo quien
ha confiado el anuncio del Evangelio a la Iglesia que interpreta la Sagra-
da Escritura.

A la Iglesia pertenece el actualizar el mensaje de Jesids en el cual son
decisivos los criterios sobre la conducta a seguir, Como vimos estd claro
que al Magisterio compete discernir sobre los criterios de 1a vida cristia-
na. Por lo tanto el catélico no puede prescindir de la doctrina de la Igle-
sia, al contrario su comunién eclesial le pide atencién y obediencia: «Los
fieles estdn obligados a reconocer y respetar los preceptos morales espe-
cificos, declarados y ensefiados por la Iglesia en el nombre de Dios, Cre-
ador y Sefior (76.2).

LA IGLESIA ASUMIO LA LEY NATURAL SEGUN EL TOMISMO

La enciclica Veritatis Splendor actualiza la misién docente de la Igle-
sia en lo que respecta a ley: rechaza los criterios desviados que le afectan
como es la autonomia exaltada, el subjetivismo y el relativismo princi-
palmente.

Asf mismo la Veritatis Splendor defiende la posicién del Magisterio
en los temas de moral: el Magisterio en su ensefianza no habla en nombre
de un concepto fisicista o naturalista de la ley natural (47. 1).

Por tltimo, la Veritatis Splendor propone los criterios mds correctos
sobre la ley natural. Y asf leemos en 1a Enciclica: «la Iglesia se ha referi-
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do a menudo a la doctrina tomista sobre la ley natural, asumiéndola en su
ensefianza moral» (44.1: cf- 40.1).

8.2. El discernimiento: criterios sobre la moralidad

Uno de los temas mds delicados y decisivos en Moral fundamental es
la evaluacién de los criterios que deben estar presentes para un recto dis-
cernimiento sobre el bien y el mal. La Veritatis Splendor aborda este
tema al tratar sobre el acto moral y la eleccién fundamental. Del amplio
material que presenta la Enciclica seleccionamos los criterios mds signi-
ficativos para quien se pregunta: ;cudles son, segin la Veritatis Splen-
dor?, ;qué debo tener presente a la hora de juzgar la bondad o malicia de
una accién concreta?

1. VALORAR LOS ACTOS COMO EXPRESION DE LA PERSONA
RESPONSABLE
Los actos humanos «expresan y deciden la bondad o malicia del
hombre mismo»; califican moralmente a la persona misma y determinan
su profunda fisonomia espiritual» (71.2). Y recordemos la dimensién
escatolégica puesto que daremos cuenta de ellos «ante el tribunal de
Cristo» (2Cor 5,10) (VS. 73.3).

2.° ORDENAR LOS ACTOS A DIOS Y AL BIEN DE TODA LA

PERSONA

Urge «la ordenacién deliberada de ios actos humanos a Dios», por la
conformidad con el bien moral del hombre tutelado por los mandamien-
tos (Mt. 19,17) (VS. 73.2). Por lo tanto una norma a tener presente serd
que «el obrar es moralmente bueno cuando las elecciones de la libertad
estdn conformes con el verdadero bien del hombre y expresan asf 1a orde-
nacién voluntaria de la persona hacia su fin dltimo, es decir, Dios
mismo» (72.1.).

3.° CENTRAR LA MORALIDAD EN EL BIEN AUTENTICO

;Cudl es el criterio mas elemental para definir lo basico de la morali-
dad? «La ordenacién racional del acto humano hacia el bien en toda su
verdad y la bisqueda voluntaria de este bien» (72.2). Efectivamente, la
moralidad de los actos «estd definida por la relacién de la libertad del
hombre con el bien auténtico» gue establece la ley elerna la cual es cono-
cida por la razén como natural (72.1).
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4.° ACEPTAR TODA LA LEY DE DIOS COMO NORMA SUPREMA

Segtin expresd el Vaticano II, la norma suprema del obrar es la
misma ley divina, eterna, objetiva y universal. mediante la cual Dios
ordena, dirige y gobierna el mundo y los caminos de la comunidad (43.1.
Con cita de DH 3). Y hay que aceptar la ley de Dios en todos sus manda-
mientos: «el amor a Dios y el amor al prdjimo son inseparables de la
observancia de los mandamientos de lo Alianza» (76.2).

5. INTERIORIZAR LAS EXIGENCIAS DE LA LEY NUEVA DE
CRISTO
El seguidor de Jests aflade a la ley eterna de Dios, la nueva ley pro-
mulgada por Jesiis en el Evangelio. Esta Ley nueva es «el cumplimiento
de la ley de Dios en Jesucristo y en su Espiritu. Es una ley interior (cf.
Jer. 31, 31-33)... una ley de perfeccién y de libertad (cf. 2Cor 3,17); es
«la ley del espiritu que da vida en Cristo Jestis» (Rom. 8,2) (VS. 45.1).

6. BUSCAR LA CONFORMIDAD CON JESUCRISTQ

El cristiano sabe que sus actos «expresan la mayor o menor coheren-
cia con la dignidad y vocacién que le han sido dadas por la gracia...
mediante sus actos manifiesta su conformidad o divergencia con la ima-
gen del Hijo..., vive su fidelidad o infidelidad al don del Espiritu y se
abre o se cierra a la vida eterna, a la comunién de visi6n, de amor y bea-
titud con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo» (73.1, y cf. 82.2).

7.2 ARMONIZAR LA RAZON CON LA REVELACION Y LA FE

Un problema delicado en el discernimiento moral consiste en la inte-
gracion arménica de lo que me dicta mi razén con aquello que estd con-
tenido en la Revelacién y que acepto por la fe. En varias ocasiones habla
la Veritatis Splendor de esta armonia que se logra cuando la razén es ilu-
minada por la Revelacién (cf. 37.1 y 2; 88.3;112.2).

8° ATENDER SIN REDUCCIONES A LAS FUENTES DE LA

MORALIDAD

Para asegurar la ordenacién de los actos humanos hacia Dios hay que
tener presente: ante todo el objeto mismo de los actos humanos, pero
también la intencién conforme al fin dltimo y las circunstancias en gene-
ral y las consecuencias en particular (cf. 74.1). Sobre estas fuentes de la
moralidad estdn los errores de los que hablaremos después, en especial el
teleologismo o teleotogia que cae en el utilitarismo y el pragmatismo.
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9.° DAR PRIORIDAD AL, OBJETO DEL ACTO BAJO EL INFLUJO

DE LA CARIDAD

Siguiendo el pensamiento de Santo Tomés, la Veritatis Splendor propo-
ne como gran principio que «La moralidad del acto humano depende sobre
todo y fundamentalmente del objeto elegido racionalmente por la voluniad
deliberada. Y recuerda que «el objeto es el fin proxime de una eleccion
deliberada que determina el acto del querer de la persona que actda» (78.1) .
La importancia del objeto del acto humano es decisiva para el juicio moral
porque es el objeto el que ordena al bien v al fin ultimo que es Dios (79.2).
«El mismo acto alcanza después su perfeccién tltima y decisiva cuando la
voluntad lo ordena efectivamente a Dios mediante la caridad» (78.2).

10.° EVALUAR BIEN LA IMPORTANCIA DE LOS ACTOS
<INTRINSECAMENTE MAILQS»

Este tema es uno de los que mds atencién presta la Veritatis Splendor
con criterics bien contundentes para discernir lo que estd bien de lo que
estd mal. La importancia de tales actos intrinsecamente malos radica en
que no son ordenables a Dios «porque contradicen radicatmente el bien de
la persona». Son actos intrinsecamente malos «siempre y por s mismos,
independientemente de las ulteriores intenciones de quien actia y de las
circunstancias». La Reconciliatio et Paenitentia aduce una razén més para
comprobar su importancia; define tales actos como los «que, por si y en si
mismos, independientemente de las circunstancias, son siempre grave-
mente ilicitos por razén de su objeto» (80.1 con cita de REP 17).

11.° CONDENAR SIEMPRE Y SIN EXCEPCION LOS ACTOS
MALQS EN SI MISMOS
La misma Veritatis Splendor se detiene en sacar las consecuencias de
los actos intrinsecamente malos para la conduoeta:

1.* La intencién y las circunstancias «pueden atenuar su malicia,
pero no pueden suprimirla: son actos «irremediablemente» malos, por
si y en si mismos no son ordenables a Dios y al bien de la persona»
(81.2, con una cita de San Agustin);

2.2 Luego nunca estd permitido hacer lo prohibido. La Iglesia ha
enseflado siempre que nunca sc deben escoger comportamientos
prohibidos por los mandamientos morales, expresado de manera
negativa en el Antigno y Nuevo Testamento (52.3);

3.* Se debe respetar «las normas que prohiben tales actos y que
obligan «semper et pro semper», 0 sea sin excepcién alguna, no sélo
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no limita la buena intencién, sino que hasta constituye su expresién
fundamental» (82.1).

12.° VALORAR BIEN LA INTENCION Y LAS CONSECUENCIAS

La intencién tiene gran importancia, (recuérdese la doctrina de Jests
ante escribas y fariseos), como «una exigencia de responsabilidads, pero
«no es suficiente para valorar la cualidad moral de una eleccién concre-
ta». La intencién y las consecuencias no cambian la especie moral del
acto (77.1; cf. 77.2; 78.2).

(Qué decir de la buena intencién para justificar un acto malo? «La
buena intencién no autoriza a hacer ninguna obra mala. *“Algunos dicen:
hagamos el mal para que venga el bien. Estos bien merecen la propia
condena” (Rom. 3,8)» (V8. 78.1 con cita de Santo Tomds; cf. 81.2).

Por lo tanto, «no basta la buena intencién, sino que es necesaria tam-
bién la recta eleccién de las obras». Recuérdese que «el acto humano
depende de su objeto, o sea si éste es 0 no es “ordenable” a Dios»
(78.2). «Por otra parte, la intencidn es buena cuando apunta al verdadero
bien de la persona con relacién a su fin tltimo» (82.1).

13.° RECHAZAR LOS RADICALISMOS

En varias ocasiones la Veritatis Splendor refuta al teleologismo que
reduce la norma de moral con sus manifestaciones de proporcionalismo y
consecuencialismo. ;Por qué razones? Porque la teleologia exaltada dis-
torsiona el acto moral (los actos intrinsecamente malos), la moralidad y
1a norma de moralidad.

— exalta la importancia de las consecuencias, de la intencién y de
los bienes morales, y excluye de la norma de moralidad el respeto
debido a los bienes pre-morales y corporales.

— minusvalora la importancia del objeto del acto y propugna la
proporcionalidad como un principio que puede anular el valor del
acto intrinsecamente malo.

— pasa de la ambigiiedad al error al establecer la distincién entre
bienes morales y pre-morales, puesto que afirma: «Un acto que, opo-
niéndose a normas universales negativas viola directamente bicnes
considerados como pre-morales, podria ser cualificado como moral-
mente admisible si la intencién del sujeio se concentra, seglin una
«tesponsable» ponderacién de los bienes implicados en la accién
concreta, sobre el valor moral reputado decisivo en la circunstancia»
{75.3).
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En resumen, la Veritatis Splendor condena la teologia exaltada
porque reduce las fuentes de la moralidad y falsifica la norma de
moralidad: es una modalidad de pragmatismo utilitarista que libera a
la persona de las obligaciones graves de los preceptos negativos (VS.
74.3.; 74.4; 56.2; cf. nn. 75 y 76). «Semejantes teorfas no son fieles a
la doctrina de la Iglesia, en cuanto creen poder justificar, como
moralmente buenas, elecciones deliberadas de comportamientos con-
trarios a los mandamientos de la ley divina y natural» (76.2).

14.° ACEPTAR LAS DOCTRINAS NO RADICALIZADAS Y
ABIERTAS AL DIALOGO

La Veritatis Splendor rechaza claramente el teleologismo pero no la
teleologia interior. ;Razones? Porque los partidarios de esta doctrina no
se radicalizan, no caen en el pragmatismo ni el utilitarismo; cultivan méis
bien una bisqueda ecuménica abierta al didlogo (74.4). La teleologia
interior considera el obrar orientado a promover el verdadero bien de la
persona y con respeto de los elementos esenciales de la naturaleza huma-
na (78.2).

9. LOS OBSTACULOS: LOS RADICALISMOS Y EL PECADO

Alo largo de sus 120 nimeros, la Veritatis Splendor expone criterios,
actitudes y respuestas que obstaculizan una respuesta coherente al llama-
miento de Cristo. Si el cristiano desea vivir con fidelidad su vocacidn
debe afrontar y superar ia crisis ideoidgica, los radicalismos y determina-
das respuestas negativas.

9.1. La crisis y los radicalismos, obsticulos ideoldgicos

Desde el comienzo, la Veritatis Splendor manifiesta gran preocupa-
ci6n por la grave crisis moral debido en buena parte a los errores y ambi-
giiedades que hoy dia existen sobre la Moral cristiana. Y junto a la preo-
cupacién estd la denuncia y condena de tales errores. Con toda claridad
sefiala cudl es el camino auténtico (ortodoxo) para el seguidor de Cristo
en comunién con la Iglesia catélica.

LA CRISIS DE VALCRES MORALES

Como describid el articulo primero de esta obra existe una crisis
grave que repercute fuertemente en la vida moral de los fieles (5.2),
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— Nos encontramos en una sociedad, antes cristiana y ahora descris-
tianizada, que contempla el eclipse de principios y valores fundamentales
(106.2).

— Mi4s atin, doctrina radicalizadas reivindican su legitimidad cultural
y social (106.2).

— A nivel religioso muchos se encuentran ante la duda de si optar o
no por Dios y con el riesgo de traicionar lo verdadero y de elegir bienes
efimeros para erigirse en principio absoluto de sf mismo (86.2).

1.0OS RADICALISMOS TAN QPUESTOS A LA RADICALIDAD
EVANGELICA

La Veritatis Splendor enumera una serie de doctrinas radicalizadas
que nada tienen que ver con la actitud evangélica que desea llevar la fe
y la caridad a las dltimas consecuencias. Segiin la Veritatis Splendor,
los radicalismos que obstaculizan el camino a seguir por el cristiano
son:

1.° el secularismo ético que respalda una libertad absoluta, plena-
mente auténoma y creadora, una libertad sin limites que cuestiona la
dependencia del hombre respecto de Ia ley natural y hasta de Dios
mismo (82.1 y 88.2).

2.° la presencia de ciertas doctrinas que exaltan la libertad, la
autonomia de la razén, la conciencia y la persona como individuo.
Asi mismo minusvaloran la importancia de la ley natural v de la natu-
raleza (32.1;32.2;36.3).

3.7 la teleologia exaltada con sus manifestaciones de consecuen-
cialismo y de proporcionalismo que fue descrita en el apartado ante-
rior (cf. 68.1; 69.1; 70.2).

4.? la interpretacién exagerada de la opcidn fundamental que esta-
blece una dicotomia entre el proyecto de vida y los actos particulares.
Segin esta doctrina exaltada quien ha optado fundamentalmente por
Dios, es dificil o imposible que cometa un pecado mortal como acto
particular (69.1;70.2) Y 70.3).

5.% la de Etica de situacién con su criterios subjetivistas, pragmadti-
cos, utilitaristas, dominados por el relativismo que distorsiona la con-
ciencia, la ley, el sentido del pecado y el vivir en Cristo (106.3;
104.2; 4.3; 68.1; 33.2; 69.2; 70.2; 84,3).

6.° algunas respuestas dentro de la Iglesia a base de contestacio-
nes, en oposicién al Magisterio ¥ con polémicas a través de los
medios de comunicacién social (113.2;113.3 y 103.2).
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7.° 1a pérdida de! vinculo esencial entre Verdad-Bien-Libertad
que lleva a situaciones de autodestruccién progresiva (84.3). Y en el
campo socio-politico la unién entre relativismo y democracia que
conduce a una concepcidn totalitarista del mundo y quita puntos
seguros de referencia moral (101.1; 99.1).

9.2, Junto a los radicalismos, el pecado

Se ha criticado a la Veritatis Splendor de ser un Documento negativo
que abusa de listas de pecados. Cierto que habla de respuestas negativas
pero la mayoria son citas de otros documentos. De todas maneras en una
Enciclica sobre Moral no podia faltar que se denunciaran incoherencias y
que se puntualizara sobre la nocién del pecado.

ALGUNOS PECADOS «MODERNOS»

En la Veriratis Splendor se describen muchas manifestaciones de la
crisis moral-religiosa v aunque no utiliza la frase «pecados modernos»,
se deduce del contexto que se trata de faltas actuales contra la autentici-
dad cristiana. Asi, por ejemplo habla de la dicotomfa o separacidn entre
la fe y la vida moral (88.1); la actitud de quien vive como si Dios no
existiera, actitud secularista que culmina en el atefsmo (88.2).

Implicitamente describe el pecado «antiguo» de quien deja de reco-
nocer al Sefior como a su Creador (102.2) o el pecado «moderno» de la
antonomia exaltada que empuja al hombre a ser el mismo quien decida
con total independencia, inciuida la de Dios (102.2). As{ mismo la Veri-
tatis Splendor condena de manera mds expresa una manifestacién de la
moderna ética de situacion que tiende a la justificacion de los propios
pecados y de la debilidad personal (104.3) asi como la actitud satisfecha
y orgullosa del fariseo (104.3).

LA FUENTE MAS PROFUNDA DE LOS PECADOS

Junto a los pecados como respuestas negativas, fruto de la libertad
rebelde, se oculta la fuente del pecado que hacfa exclamar a Pablo: «No
hago lo que quiero, sino que hago 1o que detesto... No hago el bien que
quiero, sino gue obro el mal que no quiero» (Rom. 7,15,19) (VS. 102.1).
Y a continuacién la misma Veritatis Splendor hace 1a pregunta obvia a la
que contesta: «;De dénde proviene, en dltima instancia, esia divisién
interior del hombre? Este inicia su historia de pecade cuando deja de
reconocer al Sefior, como a su Creador, y quiere ser el mismo quien deci-
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de, con total independencia, sobre lo que es bueno y lo que es malo». La
raiz de todo: «el hombre estd inclinado a ceder por las heridas de la caida
original» {102.2).

LISTAS DE PECADOS QUE LA VERITATIS SPLENDOR TRANSCRIBE
DE OTROS DOCUMENTOS

En contexto diferente la Veritatis Splendor enumera una serie de res-
puestas negativas respecto de la vida cristiana segin constatan otros
documentos. Transcribe, como ejemplos:

— La condena de San Pablo en 1Cor. 6,9-10 sobre los impuros,
idé1atras, adidlteros, afeminados, homosexuales, ladrones, avaros,
borrachos, ultrajadores y rapaces que no heredaran el Reino de Dios
(V5. 81.1 y también en 49.1).

— Lo que se opone a la vida humana segiin la enumeracién de GS
27: todo «lo que viola la integridad de la persona humana, lo que
ofende a la dignidad humana come las condiciones infrahumanas de
vida...» (80.1).

—Las pricticas anticonceptivas que describe la Humanae Vitae: la
anticoncepcion que deja el acto conyugal intencionalmente infecun-
do. (80.2 con cita de HV 14).

— Los ejemplos que pone San Agustin sobre actos que por si mis-
mos son pecados: el robo, la fornicacién, la blasfemia. (81 .2).

- Todo cuanto atenta contra la justicia social segiin analiza el
Catecismo de la Iglesia catélica en el séptimo mandamiento: el robo,
los frandes, ia subida de precios, la violencia, cuanio esclaviza (100.1
con cita del Cat.IC. 2408-2414).

CLARIDAD SOBRE LA NOCION DE PECADO

Alo largo de los capitulos, la Veritatis Splendor expone abiertamente
lo que’la Iglesia opina sobre los temas y problemas morales cuestiona-
dos. Para no repetir téngase presente lo expuesto en la primera parte
acerca de la conciencia, la ley, la libertad, la verdad y 1a norma de mora-
lidad. Ahora resumimos algunos criterios sobre el pecado:

— lo que es el pecado mortal: «llamamos pecado mortal al acto,
mediante el cnal un hombre, con libertad y conocimiento, rechaza a
Dios, su ley, la alianza de amor que Dios le propone, prefiriendo vol-
verse a si mismo, a alguna realidad creada y finita, a algo contrario a
la voluntad divina» (70.2 con cita de REP 17). Y para que el concepto
esté mds claro, veamos lo que en el parrafo anterior se lee sobre el
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pecado que es «lo que tiene como objeto una materia grave y que,
ademds es cometido con pleno conocimiento y deliberado consenti-
miento» (70.1 con la cita de REP 17);

- lo que no es el pecado mortal por su realizacién: «los casos en
los que un acto grave, por su materia, no constituye un pecado mortal
por razén del conocimiento no pleno o del consentimiento no delibe-
rado de quien lo comete (70.2).

EL PECADO Y LA OPCION FUNDAMENTAL

Para que el cristiano tenga criterios claros sobre la relacién entre
pecado y 1a opeidn fundamental, nos sirven estos criterios:

1.° «Con cualquier pecado mortal cometido deliberadamente, el hom-
bre ofende a Dios..., pierde 1a gracia santificante, ia caridad y la biena-
venturanza eterna» (68.2. Con cita de REP 17);

2.° «E1 hombre puede condenarse con el pecado mortal y no sola-
mente por la infidelidad a la opcién fundamental» (68.2).

3.° Por lo tanto «se deberd evitar reducir el pecado mortal a un acto
de “opcidn fundamental” —como hoy se suele decir- contra Dios, conce-
bido ya sea como explicito y formal desprecio de Dios y del préjimo, ya
sea como implicito v no reflexivo rechazo del amor» jLa razén? Que «la
orientacion fundamental puede, pues, ser radicalmente modificada por
actos particulares» (70.2).

10. La actitud clave: Radicalidad

Uno de los rasgos més tipicos de la de la Veritatis Splendor es, preci-
samente, la radicalidad. Va a la rafz de los problemas v es coherente con
la doctrina tradicional a la hora de sefialar el camino seguro para el
seguidor de Cristo.

10.1. Los Fundamentos

La base de toda radicalidad la encontramos en el testimonio de Cris-
to, en el sentido profundo de la opcidn cristiana y en la doctrina perma-
nente de la Iglesia. La Veritatis Splendor asf lo hace constar,

CRISTO TESTIMONIA Y EXIGE LA RADICALIDAD

Jesiis es el primero que recuerda la radicalidad del Antiguo Testa-
mento; E1 es quien la practica v exige: Jesis «indicé el espfritu y l1a radi-
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calidad de ellos invitando a su seguimiento en la pobreza, la humildad y
el amor: {Ven, y sigueme!» (VS. 114.2).

Quien desea optar por Cristo sabe que se encuentra ante la alternativa
de rechazar o abrazar la radicalidad, puesto que en el seguimiento «no se
trata aqui solamente de escuchar una ensefianza y de cumplir un manda-
miento, sino de algo mucho mds radical: adherirse a la persona misma de
Jesiis, compartir su vida y su destino, participar de su obediencia libre y
amorosa a la voluntad del Padre».(19.3).

Como es 16gico serd la caridad quien esté impregnada de la coheren-
cia y de la totalidad: «la caridad, segiin las exigencias del radicalismo
evanggélico, puede lievar al creyente al testimonio supremo del martirio.
Siguiendo €l ejemplo de Jestis que muere en cruz, escribe Pablo a los
cristianos de Efeso: «Sed, pues, imitadores de Dios, como hijos queridos
y vivid en el amor como Cristo nos amé y se entregd por nosotros como
oblacién y victima de suave aroma» (Ef. 5, 1-2) (89.2).

LA IGLESIA ENSENA LA RADICALIDAD Y LA PERFECCION

Como tercer protagonista de la radicalidad sefialamos a la Iglesia en
su doctrina: es ella la que «interpreta la norma moral y 1a propone a todos
los hombres de buena voluntad, sin esconder las exigencias de radicali-
dad y de perfeccién» (95.1; 66.2). Y en el mundo como en la Iglesia « se
difunde y agudiza cada vez mds la necesidad de una radical renovacitn
personal y social capaz de asegurar justicia, solidaridad, honestidad y
transparencia (98).

LA RADICALIDAD DEFINE AL SEGUIDOR DE CRISTO

Al tratar del llamamiento de Cristo a la perfeccién, de las perspecti-
vas del Reino de Dios, de los rasgos de la vida cristiana y del segui-
miento de Jesiis, hemos incluido muchas de las exigencias de la radica-
lidad.

Habria que afiadir el espiritu y exigencia de cada una de las bienaven-
turanzas que complementan el llamamiento de Mt. 19,21(16.2 y 16.3).
En las bienaventuranzas contemplamos ¢l autorretrato de Cristo, las invi-
taciones a su seguimiento y a la comunién de vida con El (16.3). En este
contexto, la perfeccién cristiana es la expresion del méximo amor, la
vivencia de las bienaventuranzas como la superacién maxima para cola-
borar con Cristo en la difusién del Reino de Dios. «La perfeccidon exige
aquella madurez en el darse asi mismo, a que estd llamada la libertad
del hombre» (17.1).
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JQUE ES, PUES, LA RADICALIDAD?

La radicalidad resume varios valores y actitudes: profundidad de
quien va a la rafz de los problemas, claridad para ver el camino a reco-
rrer, coherencia con los valores admitidos, decisién para poner en précti-
ca los medios necesarios, d4nimo para llegar a todas las consecuencias,
fuerza para superar obstidculos y un sentido de totalidad-perfeccién que
da a sus respuestas,

La persona con radicalidad no es parcial con la verdad o extremista
en las reacciones o fandtica en el entusiasmo. Existe mucha diferencia
entre la radicalidad y otras actitudes parecidas como el radicalismo o la
radicalizacién que parcializan la verdad. Por el contrario la radicalidad
impulsa a profundizar en las raices de las convicciones para abrazar toda
la verdad con todas sus consecuencias.

10.2. Las Aplicaciones

No expone la Veritatis Splendor todo el arco iris de la vida cristiana
con sus virtudes (morales y teologales) y con los recursos humanos y
cristianos. Sin embargo con el espiritu de radicalidad que hemos analiza-
do es suficiente para completar el «cémo» de una conducta que vive la
radicalidad en Cristo.

COMO BASE, LAS EXIGENCIAS COMUNES A TODA PERSONA

A la hora de clarificar las exigencias para las relaciones ético-econd-
micas, 1a Veritatis Spiendor cita al Caiecismo y enumera como virtudes:
«el respeto de la dignidad humana (que) exige la préctica de la virtud de
la templanza, para moderar el apego a los bienes de este mundo; de la
virtud de la justicig, para preservar los derechos del préjime y darle lo
que le es debido; y de la solidaridad, signiendo la regla de oro y segiin la
generosidad del Sefior, que «siendo rico, por vosotros se hizo pobre a fin
de que os enriqueciérais con su pobreza» (2Cor 8,9) (V8. 100.1, con cita
del Cat.IC. n. 2407).

En el campo politico merece afiadirse otras mdés: «la veracidad en las
relaciones entre gobernantes y gobernados; la transparencia en la admi-
nistracién publica; la imparcialidad en el servicio de la cosa piiblica; el
respeto de los derechos de los adversarios politicos... el uso jusio y
honesto del dinero pidblico, el rechazo de medios equivocos o ilicitos
para conquistar, mantener o aumentar a cualquier costo el poder...»
(101.1).
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EXISTEN VALORES HUMANOS QUE JUSTIFICAN LA ENTREGA
TOTAL

La radicalidad no es exclusiva del cristiano ni adn del creyente, Asi lo
afirma la Veritatis Splendor: «en el dar testimonio del bien moral absolu-
to los cristianos no estdn solos, encuentran una confirmacion en el sentido
moral de los pueblos y en las grandes tradiciones religiosas» (94.1).

Mis aiin, 1a radicalidad viene a ser la respuesta del hombre ante los
valores médximos: «la voz de la conciencia ha recordade siempre sin
ambigiiedad que hay verdades y valores morales por los cuales se debe
estar dispuestos a dar incluso la vidas (94.1 con frase de Juvenal),

COMO RESPUESTA PROPIA: UNA VIDA TEOLOGAL CONSCIENTE
Y COHERENTE

Al exponer la vida cristiana como seguimiento de Jesiis se describie-
ron los rasgos de una fe auténtica —radicalizada— que exige un compro-
miso coherente de vida (89.1; 89.2; 90.1 y 88.4). La fe afecta a toda la
existencia e implica confianza en Cristo y el pedir ayuda para vivir como
el vivid «o sea, en el mayor amor a Dios y a los hermanos» (88.4). La fe
entrafia observancia de los mandamientos para poder testimoniar la cari-
dad con la impronta de la cruz (89.1 y 89.2).

LA CARIDAD

En el mismo articulo sobre la vida cristiana se hizo ver cémo la cari-
dad constituye el tronco de la vida cristiana cuando se manifiesta y vive
en el don total de uno mismo como hizo Cristo en la Cruz (89.2). La
misma caridad exige la renuncia universal, a los propios bienes y a si
mismo (19.1; 20.3).

La radicalidad queda reforzada con este texto: «Jesis pide que le
sigan y le imiten en el camino del amor, de un amor que se da totalmente
a los hermanos por amor de Dios» (20.1); «nadie tiene mayor amor que
el que da su vida por sus amigos (Jn. 15,13). A todo seguidor pide «que
sea perfecto en el mandamiento del amor, en “su” mandamiento: que se
inserte en el movimiento de su donacidn total... de aquél que ha amado
hasta el extremo» (20.3).

COMO VOCACION ESPECIAL, EL MARTIRIO

Dentro de una vida teologal en el amor, la Veritatis Splendor da
mucha importancia al martirio, expresién de una caridad que da la vida y
final de un proceso de total entrega:
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«La caridad, seglin las exigencias del radicalismo evangélico, puede
llevar al creyente al testimonio supremo del martirio» a imitacién de
Cristo que «nos amé y se entregd por nosotros como oblacién y victima
de suave aroma» (Ef. 5,1-2) (VS. 112.1).

{QUE VALORES ENCONTRAMOS EN EL MARTIRIO?

En el nivel ético-religioso: «en el martirio, como confirmacién de la
inviolabilidad del orden moral, resplandecen la santidad de 1a ley de Dios
v a la vez la intangibilidad de la dignidad personal del hombre, creado a
imagen y semejanza de Dios» (92.1).

En el nivel eclesial: es también el martirio «signo preclaro de la san-
tidad de la Iglesia: 1a fidelidad a la ley santa de Dios, atestiguada con la
muerte es anuncio solemne y compromiso misionero «usque ad sangui-
nem» para que el esplendor de la verdad moral no sea ofuscado en las
costumbres y en la mentalidad de las personas y de la sociedad» (93.1).

EL MARTIRIO ES PARA POCOS, EL TESTIMONIO ES PARA
TODOS

La Veritatis Splendor hace constar c6mo el martirio es de pocos pero
no la radicalidad cristiana: «si el martirio es el testimonio culminante de
la verdad moral, al que relativamente pocos son llamados, existe no cbs-
tante un testimonio de coherencia que todos los cristianos deben estar
dispuestos a dar cada dfa, incluso a costa de sufrimientos y de grandes
sacrificios» (93.2).

{Como vivir 1a radicalidad? «Ei cristiano estd llamado a una enire-
ga a veces heroica. Le sostiene la virtud de la fortaleza que... le capaci-
ta a amar las dificultades de este mundo a la vista del premio eterno»
(93.2).

Y COMO UNA RESPUESTA COHERENTE LA PRACTICA DE LOS
RECURSOS ESPIRITUALES

(Cémo lograr la radicalidad? Gran parte de la respuesta la dimos en
el desarrolle de los temas «El Espiritu Santo fortalece con su gracia» y
«La Iglesia toda que guia con el Magisterio y motiva con Maria y los
santos», Ahora nos permitimos subrayar:

— la bisqueda de las fuentes de la gracia en los sacramentos y en
la oracién donde «el creyente encuentra la gracia y la fuerza para
observar siempre la ley santa de Dios, incluso en medio de las difi-
cultades mds graves» (103; 5.3).
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— la petici6én de ayuda a Dios confiando en su misericordia para
quien se convierte (104):

— la vigilancia que estard unida a la oracién y los sacramentos
para no dejarse contagiar con la actitud farisaica... que «hoy se mani-
fiesta particularmente con el intento de adaptar la norma moral a las
propias capacidades y a los propios intereses, € incluso en ¢l rechazo
del concepto mismo de norma». Pero quien reconoce sus
limites-debilidades se predispone a recibir la gracia... (Rom.
7,24-25) (VS. 105.1).

— la actitud de humildad de quien —con la oracién de San Ambro-
sio— reconoce ante Dios: «nada vale el hombre, si tu no lo visitas. No
olvides a quien es débil. ;Cémo podré sostenerme si td no me miras
sin cesar para fortalecer esta arcilla, de modo que mi consistencia
proceda de tu rostro?» (105.2). ‘

— la actitud de bisqueda sobre los valores humanos, la conducta a
seguir y los criterios del discernimiento (2.1). M4s aiin, podemos pre-
guntar a Cristo sobre lo bueno y lo malo. El ensefiard la verdad sobre
el obrar moral, la vocacidn integral. Urge, pues que el hombre se
acerque a Cristo, le asimile y obtendrd frutos (8.2).

URBANO SANCHEZ GARCIA

Universidad Pontifica de México




