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Cambios en el horizonte teolégico:
(La «Secularizacién” en quiebra?

Para construir un discurso coherente a través del cual el anuncio cris-
tiano 1llegase con la mayor fidelidad posible a sus destinatarios, los hom-
bres del tltimo cuarto del siglo XX, el quehacer teoldgico tenfa que
habérselas hasta hace poco con una serie de cosmovisiones que, cada una
a su manera, pretendian reflejar 1a fndole de un mundo caracterizado, al
parecer, por un rasgo esencial; el acceso a una supuesta «mayoria de
edad», el inicio de una secularizacién y emancipacién conscientemente
vividas, la entrada en una fase de la historia radicalmente nueva.

Tritese de la doctrina freudiana, de la concepceién marxista del hombre
y de la historia, de las filosoffas de cufio neopositivista, de los intentos de
recuperar la llustracién, en todos cllos es de subrayar un cierto optimismo
ante la nueva capacidad de autoafirmacién del hombre y ante un viraje de
la historia que se considera irreversible. Y si, dentro de estas y otras
corrientes, hay pensadores atipicos, su influencia es menos relevante a la
hora de configurar la nueva imagen del hombre.

Las antedichas concepciones fueron hasta hace poco los interlocutores
del tedlogo, puesto que parecian representar la «conciencia de la épocax.
Y es innegable que, durante bastante tiempo, han ejercido una gran fasci-
nacién sobre buena parte de los teélogos, que, de un modo u otro, incor-
poraban a sus planteamientos esquemas o conceptualidades inspirados en
tales corrientes. Apenas es necesario hablar, por ejemplo, de la influencia
de ciertas categorias marxistas o nietzscheanas en algunos andlisis teold-
gicos, hasta el punto de que tales categorias llegaron a adquirir una espe-
cie de monopolio.

Indudablemente, las criticas que los autores estructuralistas formula-
ron al marxismo tuvieron su eco en el comportamiento de los teélogos,
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que, poco a poco, mias lentamente de lo que seria de desear, empezaron a
dejar de considerarlo como el interlocutor privilegiado, méxime cuando a
estas criticas se afiadieron las provenientes de un cierto espiritu neonietzs-
cheano estrechamente vinculado a lo que se ha ltamade la «crisis de la
modernidad».

Una observacion interesante: por parte de la «vanguardia» teoldgica se
efectiia, en los afios que siguen al Vaticano II, un seguimiento de las
corrientes filos6ficas mds significativas, en un intento de extraer sus «ins-
trumentos de andlisis» mas valiosos. Sin embargo, en casi todos los auto-
res se detecta una fuerte «occidentalizacidén», una falta de apertura a otras
concepciones del mundo, una escasa valoracién de fenémenes que, no por
dejar de encuadrarse en el impulso secularizador, resultan menos relevan-
tes. Y, generalmente, se acepta la interpretacién que del movimiento secu-
larizador hacen las concepciones mds extendidas, yendo incluso més lejos
que ellas en la valoracién optimista del mismo. En muchos casos se puede
incluso afirmar que el posterior desencanto no surge de una critica riguro-
sa efectuada desde el campo teolégico, sino que viene inducido por una
crisis interior al impulso secularizador y a las filosoffas que hacen de €1 su
bandera, crisis cuyos ecos mds triviales descubrimos en no pocos augures
de la «postmodernidad».

Por eso se echa de menos una investigacién teoldgica en torno a las
raices ultimas del proceso de secularizacién, una investigacién que, sin
olvidar la singularidad del cristianismo y su rebasamiento de una «religio-
sidad» orientada hacia el pasado y caracteristica de 1a mayorfa de las reli-
giones, se plantee con rigor la indole de aquel impulso secularizador,

En efecto, si es verdad que el movimiento secularizador es el resultado
del cambio de dptica que tiene Iugar en los labores de 1a época moderna,
que invierte la actitud del hombre medieval y se vuelve hasta el 4mbito
profano, no es menos cierto que, en iltimo extremo, los origenes del pro-
ceso secularizador se hallan en la tradicién judia y, sobre todo, en la cris-
tiana. Y no sélo porque ambas constituyen una superacién de las religio-
nes «inmanentistas» y «naturalistas», sino también por el fundamento
mismo de tal superacién, que no es otre que la distinta orientacién que las
caracteriza, basada en la iniciativa divina, en el movimiento que, partien-
do de dios, tiene como término el mundo, rasgo ante todo definitorio del
cristianismo, 1a religién de la encarnacién.

Conviene, pues, distinguir estos dos aspectos del impulso seculariza-
dor: el que proviene de la transformacion de una razén de cufio filoséfico-
teoldgico en una razén auténoma e instrumental, v el que surge de una
radicalizacién de la natural tendencia incarnatoria del cristianismo. De la
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confusién de uno y otro aspecto brotan muchos errores a la hora de inter-
pretar la realidad sobre la que recae el discurso teolégico. El primero es
un acontecimiento moderno, mejor dicho, ¢l acontecimiento que define a
la modernidad; el segunde se remonta a los origenes mismos del cristia-
nismo y es lo que lo diferencia de las religiones de corte «ascendente», es
decir, de aquéllas que, de un modo u otro, pretenden trascender la realidad
mundana a través de un «retorno al Origen», al «Parafso primigenio».

Para algunos te6logos, el concepto de «secularizacién», en el primer
sentido, y la realidad que pretende describir era, sin mis, una adquisicién
positiva del hombre modemo, que alcanzaba su autoconciencia en nuestro
siglo XX. Se trata entonces de trasvasar el contenido del mensaje cristiano
a conceptos inteligibles para el hombre actual, sacrificando, cuando fuese
preciso, categorfas o esquemas «no vigentes». En una actitud acritica se
dejaban a un lado las necesarias matizaciones y, lo que es més grave, que-
daba sin plantear el problema del origen de tal «secularizacién», ignoran-
do en la préctica los andlisis que en ese sentido habian hecho autores
como Jung, Jaspers, Heidegger vy tantos otros.

En cuanto a la segunda vertiente del concepto, es decir, la que apunta a
la dimensi6n encarnatoria del cristianismo, tampoco era objeto de profun-
dizacidn y sf de simple «coartadas para apoyar v, en cierta medida, servir
de justificacién a proyectos teclégicos inconsistentes.

Bien es verdad que los andlisis teolGgicos més sélidos han llegado a
aquilatar con bastante justeza las luces y sombras del impulso seculariza-
dor. Con todo, se echa de menos en el panorama teolégico una indagacién
de las causas profundas de tal impulso.

A este propésito, la consideracion atenta de fenémenos que parecen
coniradecir ias tendencias «emancipadoras» de nuesiro mundo, taies como
la expansién de nuevas formas de religiosidad, generalmente «importa-
das», en Occidente, la proliferacién de toda clase de sectas y movimientos
gndsticos, el eco que en amplias capas de nuestra sociedad despiertan las
informaciones relativas a las distintas ramas del ocultismo, la salida a la
superficie de todo tipo de «sociedades secretas», el interés de algunos
cientificos de vanguardia (véase, por ejemplo, el grupo de los «gnésticos
de Princeton») por una conciliacién de las teorfas fisicas mas modernas
con los datos de la tradicién esotérica, y otras muchas manifestaciones
que podriamos aducir, deberfan plantear al te6logo un interrogante mayus-
culo.

¢Cémo explicar tales fenémenos en un mundo supuestamente seculari-
zado? Decir que se trata de una reaccién del «sistemax, que quiere contra-
rrestar las ansias de liberacién de la humanidad y neutralizar sus proyectos
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emancipadores no deja de ser una respuesta trivial y, en cualquier caso,
sélo vélida para alguno de los fenémenos en cuestién.

Mis adecuado parece recurrir a lo que podrfamos llamar la «atraccion
del vacio». Es decir, en un mundo postcristiano, caracterizado por la
ausencia de aquellos valores que durante un tiempo configuraron la exis-
tencia colectiva, y en el que la concepcién inmanentista de la vida es de
ley, la comprensién materialista pone de manifiesto sus grietas ¢ incons-
cientemente reclama un plus de «espiritu». Ahora bien, no resulta facil
encontrar ese «espiritu». Por eso surgen suced4neos que, o bien pretenden
imitarlo, o bien constituyen algo asi como una caricatura. Nos referimos,
por ejemplo, a buena parte de las concepciones y précticas ocultistas, que,
normalmente, no rebasan el dmbito del psiquismo, pero que, sin duda,
ofrecen al hombre de nuestra época algo mis que un materialismo puro y
duro.

Semejante diagnéstico podria tener visos de validez, aunque s6lo en el
smbito de las masas descristianizadas. Pero ;c6mo explicar la atraccién
que sobre no pocos cristianos ejercen las religiones orientales o ¢l esote-
rismo? ;No serd que le término «secularizacién» con el que bastantes teo-
logos han descrito la situacién de nuestro mundo resulta insuficientemente
preciso? ;Quiz4 la razén instrumental ha mediatizado hasta tal punto la
comprensién de la fe cristiana que ésta corre el riesgo de quedar vacia de
contenido? En el proceso por el que la teologia ha tomado conciencia de
1a singularidad del cristianismo frente a otras religiones se ha llegado a
reivindicar para aquél la condicién de «no religioso». ;No constituird
semejante visién de las cosas una descripci6n abstracta y abusiva que se
limita a subrayar el momento de «ruptura», olvidando la «continuidad»?

En tal caso, el interés e incluso Ia fascinacién de no pocos cristianos
por el esoterismo y las religiones orientales tendria su razon de ser y pon-
dria de manifiesto la necesidad de «llenar el vacfo» que la razén instru-
mental ha creado en el 4mbito de la comprensién de la fe.

No cabe duda que dicha razén ha ocasionado a veces verdaderos estra-
gos. ;No habri llegado el momento de reemplazarla por un dtil mucho
més adecuado, por algo que podriamos llamar la «razén simbélica»? Sélo
cuando los tedlogos se decidan seriamente a debatir este problema estare-
mos en condiciones de acometer con rigor la cuestién de la especificidad
del cristianismo, asi como el impulso «secularizador» que lo caracteriza.
De otro modo ocurrird en el dmbito cristiano aquello que un conocido
pasaje del Tao-t&-King vaticina: «Después del reino del Tao vino el de la
virtad; tras el reino de la virtud legé el de la justicia; y al de la justicia
sucedié el del puro rito».
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Nos referiamos mds arriba al interés que despiertan el esoterismo y las
religiones orientales. Habrfa que matizar més y decir que el interés por
estas dltimas estd sobre todo en funcién de su contenido esotérico. Quien
dice «esoterismo» dice «gnosis», y esto es quiz4 1o que se echa en falta en
gran parte del discurso teolégico actual, una comprensién de la fe que, sin
racionalizarla y sin reducir la salvacién a puro «conocimientos, evite la
Escila del fidelismo y rehiya la Caribdis de la trivializacién de los conte-
nidos, siempre tributaria de las ideologfas de moda.

Emilio Saura
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