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San Agustin
y la pedagogia cristiana®

Se ha podido afirmar que san Agustin es un verdadero poligrafo
y un escritor universal, atendiendo a la variedad y universalidad de
sus escritos. Asi se le ha podido estudiar como controversista, filéso-
fo, tedlogo, predicador, retérico, gramdtico, historiador del mundo
antiguo!. Por lo general, los especialistas se acercan a la ingente obra
agustiana y estudian a san Agustin desde su aspecto teoldgico vy filo-
sofico. En los dltimos afios no ha faltado quien ha hecho nuestro
santo objeto de sus investigaciones desde el punto de vista de su di-
mensién pastoral. En este sentido tenemos una obra fundamental?,
que ha sido traducida a varias lenguas. Nos referimos al estudio de
F. van der Meer: San Agusiin, pastor de almas, que ha aparecido,
tras el original holandés, en fracés, inglés, italiano, portugués, ale-
mén.

Durante todo el afio 1986-87, conmemeorativo del XVI Centenario
de 1a Conversion de san Agustin, se han celebrado congresos, reunio-
nes o simposios en muchas naciones como homenaje al gran conver-
tido africano, y se ha estudiado al obispo de Hipona como convertido
y guifa de convertidos, aunque no se han descuidado otros aspectos
del pensamiento agustiniano. Por ser menos conocido o menos estu-
diado, creemos que no estard fuera de lugar exponer las ideas pedagd-
gicas de nuestro santo, o lo que es lo mismo presentar al pensador cris-
tiano como exponente de la que se ha llamado «pedagogia cristiana».

* Contribucién al XVI Centenario de fa conversién de san Agustin: 387-1987.

1 Véase, entre otros, T. van Bavel, Répertoire Bibliograhique de saint Augustin 1950-
196q7, Steenbruges 1963; V. Capdnaga, Obras de san Agustin (BAC), Madrid 1979, pp.
709-744.

2 Fl titulo original de la obra es: Augustinus de Zielzorger, Utrecht 1958. La traduc-
cién espaiiola, con el titulo: San Agustin, pastor de almas. Vida y obra de un padre de
la Iglesia, fue realizada por don Ruiz Bueno, y publicada por edit. Herder, Barcelona
1963,
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San Agustin escribié bastantes obras sobre la educacién religiosa
o clerical, es decir, acerca de la formacion o pedagogia prictica de
los que se preparaban al sacerdocio, con la finalidad de que éstos fu-
turos clérigos pudieran exponer con el mayor interés y fruto a sus fie-
les la palabra de Dios. Recordemos, entre otras: Sobre el maestro;
Sobre el combate cristiano; Sobre la ciencia o doctrina cristiana;, En-
quiridion de la fe, de la esperanza y de la caridad; Sobre la catequesis
de los principiantes’. A estas obras téndriamos que afiadir muchos
sermones a los catectimenos, a los nedfitos y a los fieles, dejando a
un lado las frecuentisimas alusiones a la formacién cristiana, espar-
cidas en sus miltiples obras. Por eso, a la vista de tantas alusiones
vy de exposiciones directas, podemos afirmar con todo derecho que
Agustin, antes y mas que cualquier otro autor cristiano, ha profun-
dizado en dos aspectos fundamentales de la ensefianza o pedagogia
cristiana: la atencién a la palabra de Dios, que debe anunciar el pre-
dicador, y la atencién al sujeto que debe ser instruido. Para el primer
aspecto es esencial su obra: Sobre la ciencia o la doctrina cristiana®;
por lo que se refiere al otro aspecto no hay que olvidar nunca su tra-
tado: Sobre la catequesis de los principiantes®.

La vida de Agustin se encuadra totalmente en la escuela y para
la escuela, y desde jovencito parece que estaba prepardndose para
la ensefianza, como nos indica €] mismo en las Confesiones: «Ni aun
los mios se cuidaron de recogerme en el matrimonio, al verme caer
en la furia de la libidine; su preocupacién consistia tan sélo en que
aprendiera a componer discursos magnificos y a persuadir con la
palabras®. En su autobiografia espiritual --que eso son sus Confe-
siones— Agustin hz tenido sumo cuidado de mostrarnos el enorme
interés que tenia su padre en que realizara estudios de elocuencia y
de retdrica con €l fin de llegar un dia a ser maestro de dichas dis-
ciplinas’.

3 El De doctrina christiana, €l De magistro, el De agone christiano, el Enchiridion ad
Laurentium han sido ya publicados en la BAC. Por ser las ediciones mds al corriente y
ficiles de consultor, remitimos a la BAC. El De catechizandis ridibus va a aparecer en
breve, e¢n una edicidn que hemos preparado nosotros. Hay también otras ediciones es-
paiiclas y extranjeras, pero tal vez sea ésta de la BAC la més asequible para los que han
tenido que escucharme.

4 Véase la edicién de la BAC en el vol. XV de las Obras completas de san Agustin
(antes s¢ trataba de Obras de san Agustin, pero no completas).

* Ya hemos sefialado que muy pronto la BAC publicara nuestra edicién de esta obra.

5 Conf. 2, 2, 4. Como sefiala el P. A. C. Vega, “este juicio de Agustin peca, sin duda,
de riguroso... Cierto que un matrimonic en aquellas circunstancias hubiera side el fracaso
de su carrera”, Las confesiones, Madrid, BAC, 1979, p. 128, n. 7.

T Conf 2,3,5 3, 4, 7.
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Si las Confesiones nos conservan una detallada descripcién de su
propia experiencia como alumno y estudiante, atento siempre a las
lecciones del pedagogo, en sus cbras podemos encontrar alusiones a
lo gque debe ser la pedagogia para que se produzca la relacién amo-
rosa y eficaz entre el maestro y los que le escuchan.

Terminados sus estudios en Cartago, a eso de los veinte afios, el
joven Agustin vuelve a su pueblo natal, Tagaste, y alli abre una es-
cuela de gramética. Pero, como nos confesard él mismo, su profesién
le es muy poco gratificante, y dos afios mds tarde se traslada a Car-
tago, donde va a permanecer unos ocho afios, siempre dedicado a la
ensefianza. Son log afios de su primera experiencia didictica que
coinciden, como él sefizla en sus Confesiones, con la época de su ser-
vidumbre carnal®.

Son los afios en que, al lado de la tormentosa tirania de los sen-
tidos, el joven profesor de retdrica ha tenido que experimentar la
irreparable pobreza espiritual de una escuela, en la que no se da ni
colaboracién ni amor, una escuela que no estd sostenida por las pro-
fundas exigencias del espiritu. Se trata de una escuela que engendra
en el ensefiante el tedio irresistible de la repeticiéon didéctica y que,
al mismo tiempo provoca en los alumnos la turbulencia, las «movi-
das», como diriamos ahora, sin atencion y sin aficion. Agustin se veia
obligado a vender «una victoriosa locuacidad, vencido de la codicia».
Pero, como €l mismo tiene cuidado en sefialar: «Mds queria yo tener
buenos discipulos, lo que se dice buenos, a quienes ensefiaba sin en-
gafio el arte de engafiar, no para que usasen de ese arte contra la vida
del inocente, sino para defender alguna vez al culpable»®.

El descontento y la insatisfaccién que sentia Agustin en el desem-
pefio de su profesion debieron ser tan insoportables que decidié mar-
char a Roma. El profesor de retérica nos ha dejado una viva descrip-
cién de la pedagogia imperante cn las escuclas de Cartago. Cuando
nos confiesa el «motivo que le movié a dejar Cartago», dice clara-
mente que «no fue para ganar més ni alcanzar mayor gloria, como
me prometian los amigos que me aconsejaban tal cosa —aunque estas
cosas también pesaban en mi espiritu entonces—, sino la causa mé-
xima y casi dnica era haber oido que los jévenes de Roma eran mds
sosegados en las clases, en virtud de la rigurosa disciplina a que
estaban sujetos, y segin la cual no les era licito entrar a menudo y

8 Conf. 4, 2, 2

? Conf. 4, 2, 2. Hay que reconocer que Agustin logré sacar alumnos aventajados: Li-
cencio y su hermano, hijos de Romaniano; Alipio gran amigo y obispo de Tagaste, entre
otros.
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turbulentamente en las aulas de los maestros, que no eran los suyos,
ni siquiera entrar en ellas sin su permiso; todo lo contrario de lo que
sucede en Cartago»ll,

Pero tampoco en Roma encontré Agustin la pedagogia que &l de-
seaba para sus alumnos, vy las cosas tampoco eran como €l esperaba
ni como le habfan dicho. Y tal vez para salir del estrecho marco de
una escuela privada de retérica o quizds para conseguir una posicién
ccondmica mds desahogada y segura, con una posicién social m4s im-
portante, después de apenas dos afios de magisterio en Roma, se de-
cide a tomar parte en unas oposiciones, convocadas para cubrir un
puesto de retdrico en aquellas catedras de institucién oficial. «Y su-
cedié que la ciudad de Milén hizo una gestién por escrito con el pre-
fecto de la ciudad de Roma para que se proveyese a aquella ciudad
de un maestro de retérica, con derecho de utilizar para el viaje una
de las postas imperiales. Yo solicité aquel cargo por mediacién de
aquellos mismos amigos, embriagados de las vanidades maniqueas
(para limpiarse de las cuales iba yo alld; mas ni unos ni otros lo sa-
biamos). Para ello presenté un discurso de muestra a Simaco, pre-
fecto entonces de la ciudad, para que si era aprobado fuese yo el de-
signado para ir a Mildn y ocupar dicha cdtedra»!l.

La victoria en las oposiciones, en las que, segiin sefiala el mismo
Agustin, se vio ayudado por la influencia y recomendaciones de sus
amigos maniqueos, le llevé a Mildn, donde nuestro maestro de ret6-
rica iba a experimentar un cambio completo en su vida y en su pro-
fesion de pedagogo. Son para Agustin los tiempos de las dudas y de
las indecisiones. Seguramente que en esta época se le presenta més
evidente la insuficiencia de la escuela, insuficiencia y defectos que ya
habfa lamentado cuando ejercia el oficio en Cartago y en Roma.

Sin duda, Agustin se verd marcado e impresionado por las gran-
des diferencias entre su cdtedra oficial de retdrica v el oficio de pe-
dagogo de almas desempefiado por el obispo Ambrosio.

1" Conf. 5, 8, 14. No han faltado quienes han pretendido que Agustin «se traslads
a Roma en busca de un salatio mejor y mayor celebridad». Aunque parece negarlo Agus-
tin, no es improbable, sobre todo si tenemos en cuenta que tenfa que alimentar a Adeo-
dato y a la madre de €ste. Otros han imaginado que huyé de Cartago a Roma, para es-
capar la sentencia de condenacién dada‘contra los maniqueos por el procénsul Messiano.

1 Conf. 5, 13, 23. Este Sfmaco fue famosisimo como orador. Todos los escritores y
poetas de su tiempo le dedican grandes elogios. Prudencio, a pesar de combatirlo acer-
vamente en su obra Aduersus Symmachum, llega a considerarlo superior al mismo Ci-
cer6n. Nada se sabe de las relaciones de Agustin con su patrocinador. Tal vez por haber
sido prefecto del Africa, Simaco sentia cierta predileccién por los africanos. $in duda
que, al enviar a Mildn a Agustin, Simaco tuvo también sus miras politicas, pues colocaba
alli un buen rival del obispo Ambrosio.
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Quizas, segiin podemos imaginar, la experiencia humana de la pa-
ternidad — Agustin habia tenido ya hace afios un hijo, llamado Adeo-
dato, con una mujer de la que él ha tenido cuidado de ocultarnos el
nombre— aparece en la vida de Agustin como una ejemplaridad pro-
videncial para ayudar a su alma a entender la relacién de amor como
relacién de vida y de realidad, o también como un principio de ve-
rificacién de la misma verdad.

Agustin puede sentirse orgulloso de su hijo que va a ser coetdneo
suyo en la gracia: «Asociamos a nosotros al mozo Adeodato, hijo mio
carnal, nacido de mi pecado, al que t1, sin embargo, Ie hiciste bueno.
Era apenas de quince afios y por su ingenio aventajaba a muchos va-
rones doctos y graves. Sus buenas cualidades eran dones tuyos, te lo
confieso, Sefior mio, creador de todo y poderoso reformador de
nuestras deformidades, puesto que yo en aquel muchacho nada tenia
sino mi pecado. Y si nosotros lo educdbamos en tu doctrina, eras ti,
Sefior, el que nos lo inspirabas, y nadie mds que ti: eran dones tu-
yos, Sefior, te lo confieso. Hay un libro mio, titulado: Del maestro.
En él este muchacho habla conmigo. Y td bien sabes, Dios mio, que
son suyas todas aquellas sentencias que alli aparecen en beca de mi
interlocutor, cuando tenfa dieciséis afios. Y yo experimentaba en él
muchas otras cosas todavia mds sorprendentes: yo me espantaba de
su ingenio. Pero, ;quién sino ti podia ser el autor de aquellas ma-
ravi]las?>>12.

La grave crisis espiritual se resuelve, como es sabido de todos, en
la conversidén definitiva, en la primavera del afio 386, cuando Agustin
cuenta 32 afios, en plena madurez intelectual.

Agustin, padre carnal del joven Adeodato, se convierte ahora en
su padre espiritual. El hijo serd bautizado juntamente con el padre y
el grupo de amigos que han seguido al convertido en su retiro de Ca-
siciaco, donde Agustin ha tratado de exponerles los principios de una
filosofia cristiana. Agustin, profesor hasta entonces de retdrica, se
convierte en maestro de filosoffa, entendida no sélo como conjunto
de principios tedricos, sino como norma de vida. «Lo asociamos,
pues, a nosotros, ya coetineos nuestro en la gracia divina, para edu-
carlo en nuestras disciplinas. Recibimos el bautismo, y huyé de no-
sotros toda ansiedad de la vida pasada»'®.

Toda conversién comporta la necesidad de rehacer un camino,
tanto en el campo de la filosofia como en el de la religién. Supone
un retorno o regreso, en cierto sentido, a la patria celeste de donde

2 Conf, 9, 6, 14,
3 Conf. 9, 6, 14.
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el alma se habia alejado, y a donde tiene que volver de nuevo. Ese
cambio, ese retorno adquiere, en la vida de Agustin, el aspecto vi-
sible en el cambio de profesién, una como imagen alegérica del re-
torno a la patria celestial. Y asi, abandonando el puesto de maestro
humano, Agustin, el hombre nuevo por el bautismo, emprende el ca-
mino de regreso hacia Tagaste.

Podriamos afirmar que el retorno de la conversién no se ha efec-
tuado del todo en el retiro de Casiciaco. Casiciaco ha sido simple-
mente el punto de partida, y el momento concreto de la gracia en que
la iluminacién divina ha tenido lugar. Pero el cristiano, una vez con-
vertido, no acoge sencillamente la luz para gozar de haber entrado
en el circulo luminoso de la salvacién. El convertido es, ante todo y
sobre todo, el ap6stol, el enviado. El cristiano €s, en una palabra, el
maestro de sus hermanos, a los que desea comumnicar la alegria de la
luz que él ha recibido.

Y asi como antes del bautismo, signo tangible de la gracia, se
habfa hecho necesario el retiro de Casiciaco, asi ahora, cuando se
inicia la primera etapa del magisterio cristiano, se hace necesario el
retiro de Tagaste. Y si antes, en la vida se siervo, Agustin habia
abierto una escuela de gramdtica en su pueblo natal, asi ahora, siem-
pre en Tagaste, en la vida de libertad del convertido acoge junto a
s{ a sus amigos y familiares en un cendculo, que es escuela v vida
al mismo tiempo, es decir, cenobio, que podemos considerar como
preludio de aquella vida-escuela del monasterio, a que aspira Agus-
tin, y que es preparacién providencial para aquella otra vida de
magisterio en el palacio episcopal, para el que dentro de muy poco
va a ser llamado.

En el retiro de Casiciaco se habia esclarecido el momento de la
«certeza» que milagrosamente brota de las mismas tinieblas, de las
incertezas y de la duda. Se trata de la «certeza» {ue es camino para
adquirir la verdad, encarnada en nOsetros, no menos misteriosamen-
te. En el retiro de Tagaste, aparece en toda su dramética posicién el
problema mismo de la comunicacién de la verdad.

En el momento en que se van rompiendo los lazos de su vida an-
terior, una vez que su madre Mdnica ha desaparecido en el puerto
de Ostia, va a morir también su querido hijo Adeodato: «Muy pronto
arrancdsteis su vida de la tierra. Ahora con mads tranquila seguridad
puedo acordarme de €1, pues nada recelo Para su mocedad, ni para
su adolescencia, ni para ningiin otro trance de su vida humana»!4,

M Conf. 9, 6, 14.
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EL DIALOGO SOBRE EL MAESTRO

Y es precisamente en un didlogo con su hijo Adeodato como
Agustin compone su primera obra diddctica, el De magistro, donde
su autor se enfrenta con el cristianismo que se anuncia al mundo, so-
bre todo, como magisterio. En esta obra el testimonio humano apa-
rece sOlidamente unido al testimonio del pensamiento.

Por esto la figura de Adeodato se nos presenta con la viva actua-
lidad de un joven, intelectualmente muy dotado, e interesado en la
realidad por la bisqueda de la verdad. Pero en sus péginas no se nos
representa solamente al histérico Adeodato sino, mds universalmen-
te, al alma que surge a la vida del espiritu, movida por la impaciencia
de Ia curiosidad humana del filosofar y con la impaciente sorpresa
ante lo maravilloso,llena de estupor y de temblor, ante la revelacién
de la verdad. Ese momento se concreta en el largo silencio de Adeo-
dato que, al final de la obra, escucha absorto las palabras maestras
de Agustin, cuyo significado brota desde el fondo mismo del alma.

Y en la obra se nos aparece el maestro en su aspecto concreto,
ta' como podemos imaginar que era Agustin: experto maestro en el
empleo de todos los artificios retéricos en virtud de su larga profe-
sion; excelente interlocutor al precisar 1a imprudencia o falta de tacto
de la respuesta; severo pedagogo al rechazar cualquier evasién hacia
los empleos faciles de la palabra; gufa firme y seguro al conducir la
inexperiencia del alumno; pero sobre todo sabio maestro al demos-
trar, a través de la ironia y de un proceso mayéutico, la voluntad mo-
vida por el amor del que ensefia, no con la fatiga del que cumple un
deber, sino con la alegria del que siente en toda sy amplitud su au-
gusta vocacién de pedagogo. Y todo esto, por la vocacién admirable
del educador, hace que el maestro histérico del didlogo se transfigure
en el maestro ideal, es decir, en aquel que, cuando ensefia en las es-
cuelas de los pueblos mds pequefios v sin importancia a los nifios del
catecismo o de la escuela primaria, o cuando dicta sus lecciones ma-
gistrales como profesor y maestro de adolescentes en las aulas uni-
versitarias, es siempre el que, como buen pedagogo, se encarga de
conducir a sus encomendados por el camino de la verdad hacia
Dios',

Y El diflogo ha sido muy traducido: conocemos ediciones o traducciones en francés,
inglés, alemdn, italiano, espafiol, etc. Se han estudiado las relaciones que existen entre
las obras homénimas de san Agustin v de santo Tomés. Para una biblicgrafia esencial re-
mitimos 2 la edicién-traduccién del De magistro en la BAC, Madrid 1982, pp. 599-600.
Se debe al P. Victorino Capédnaga.
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Agustin seguird muy de cerca las doctrinas pedagégicas de Quin-
tiliano. Este, en sus Institutiones oratoriae, tenia puesta la mira no en
el maestro de elocuencia sino, sobre todo en el hombre. El proceso
educativo que nos describe el rétor hispano, comienza en la cuna y
acompafia al hombre, no solo hasta la terminacién de sus estudios,
sino hasta su madurez, € incluso hasta la vejez, por no decir hasta los
tiltimos dias de su vida'®. En efecto, no faltan en la obra de Quin-
tiliano alusiones a la actividad posterior del perfodo escolar. Asf
cuando dice que el amor por la gramdtica y por la lectura deben du-
rar toda la vida; o cuando da sus consejos acerca de la edad en que
conviene retirarse de la profesion para no dar un espectéculo inde-
coroso de la propia vejez!”. Es este Gltimo consejo que Quintiliano di-
rige no al orador como orador, sino al orador en cuanto hombre.

Por supuesto que Quintiliano nos habla de la formacién del ora-
dor, pero la educacion que propone en sus Institutiones se dirige al
hombre'®. El orador perfecto que nos describe estd mas alld de lo que
podemos considerar como la especificacién oratoria del hombre. Este
hombre que debe ser el uir bonus'; que debe conocer todos los prin-
cipios de la naturaleza y de los hombres; que debe poseer lo mejor
de la formaci6n ética; que debe hacer triunfar el bien y la justicia;
que debe ser competente en todos los negocios civiles y politicos; que
debe saber aconsejar en todas las cuestiones publicas; este hombre no
es el orador, sino sencillamente el hombre.

En las Institutiones, el hombre aparece concebido en su mas pro-
funda esencia. A estc respecto s curioso observar el concepto que
Quintiliano tiene de la humanitas®, que se basa en el de Cicerén pero

16 Cf. Giuseppe G. Bianca, La pedagogia di Quintiliano, Fadova 1363, Insi. orat. 12,
1, 46. Hemos de notar que Quintiliano, que reconoce las dotes intelectuales de la mujer
y la influencia de su cultura sobre la formacién de los hijos, no se ocupa de su educacion.
Por supueste que no faltan astudios acerca de la educacién de la mujer en fa antigliedad.

7 Of. G. G. Bianca, O. c., pp. 20-21. Ver también G. Tauro, «l'idea della forma-
zione umana in Cicerone, Seneca, Quintiliano e la sua ripercussione sino a oggi», en At
del III Congresso Nazionale dell’Issituto di Studi Romani, Roma 1938; A. Beltrami,
«Quintiliano», en La leieratura lating nelleii imperiale, Roma 1935; V. Guazzoni Foa,
Quintitiano, Brescia 1947.

18 Cf. P. Monroe, A text-book in the history of educaiion, New York, 1953, p. 201,
P. Barth, Die Geschichte der Erzichung in soziololischer und geschichtlicher Beleuchtung,
Leipzig 1991, p- 138. :

5 Aunque es la definicién que da Catén, sin embargo no conocemos la obra en que
aparecfa tal definicion. Nos dice Aristoteles que ninguna fiera, ni el mismo lobo, es capaz
de afrontar un noble peligro, sino tan s6lo el anér agathds, cf. Polit. 8, 3,5, 1338 b. Ci-
corén también habfa afirmado que el orador debia ser un wir bonus, pero nunca lo habia
presentado como factor condicionante de la oratonia, De orat. 2, 85. Segin Quintiliano
no se puede ser malus omo et perfectus orator, al mismo tiempo, Inst. orat. 12, 1, 9.
Véase también nuestra obra: La retérica en los sermones de san Agustin, Madrid 1963,

pp. 123-24.
2 Cf. A. Beltrami, «Quintiliano», p. 73. Inst. oral 12, pr. 4.
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que se enriquece de una mds sentida exigencia moral?, y que con-
tiene también los primeros indicios —en su estado latente— de una
cierta caritas, de indudable derivacién estoica, pero que ya preanun-
cia la revolucién cristiana. Caritas, expresada tal vez por una mayor
comprension del nifio, y que aparece por el hecho de hacer sentido
el oficio del profesor como un acto de amor; comprensién que no
existia antes de €l, hasta el punto que se ha podido hablar del «hom-
bre contra el nifio»®.

La huwmanitas de Quintiliano se expresa en el sentido que tiene
nuestro autor de la dignidad humana. Cuanto a la moralidad, a las
virtudes se da en el hombre, ideado por Quintiliano, un sentimiento
de responsabilidad y consciencia de la propia esencia que lo Ileva al
respeto de la propia personalidad y de la de los demds. Se debe tener
cuenta de los que nos son inferiores. Y cuando tengamos que hablar
contra alguno, debemos proceder con moderacién, de modo que de-
mos la impresién de que nos movemos no sélo en virtud de nuestra
honradez profesional, sino por el espiritu de caridad®®. Quintiliano
llega incluso a sugerir que, cuando nos encontremos ante culpables
capaces de ser corregidos, la sociedad debe tratar de salvarlos antes
que castigarlos. Como se ve es una teoria educativa que no puede na-
cer, sino de la comprension del valor absoluto de la humanitas®.

Aunque desde perspectivas muy distintas, no resulta muy dificil
descubrir rasgos esenciales en la concepcién pedagégica de Quinti-
liano y san Agustin®,

El De magistro, de san Agustin, junto con los Soliloguios, el De-
quantitate animae, el De libero arbitrio v ¢l De musica forman el
grupo de los llamados didlogos no escenificados, segin la divisién os-
tablecida por Reiner Voss®™. En éstos didlogos se prescinde de todo
elemento narrativo y decorativo externo, y sélo nos encontramos con
los dos interlocutores, discutiendo el tema prefijado.

Como en otros didlogos —en los Soliloguios y en los cinco prime-
ros libros del De musica, por ejemplo-— el De magistro constituye
una exercitatio mentis, esto es, un ejercicio o gimnasia pedagégica y

2 Cf. G. G. Bianca, La pedagogia, pp. 50-61.

2 Cf. H.-1. Marrou, Storia dell’educazione nell'antichita, Trad. ital., Roma 1950, pp-
294-95,

2 Cf. Inst. orar. 6, 3, 28; 6, 3, 33; 11, 1. 68; 11, 1, 72.

® Cf. Inst. orat. 12, 1, 42.

B Cf. P. Keseling, «Augustin und Quintilian», en Augustinus Magister, Parfs 1954,
pp- 201-204; E. Curotto, La sapienza civile romana: Cicerone, Quintiliano, Séneca, Roma
1929; M. Lenchantin de Gubernatis, De educandi arte apud Quintiliarum, Pinerolii 1907,

% Ci. B. Reiner Voss, Der Dialog in der frithchristlichen Literaraiur, Munich 1970,
pp. 271-77.
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mental para formar al discipulo y prepararlo para el conocimiento de
una ciencia. Como ha sefialado Marrou, «la exerciiatio mentis es una
nocion rica y fecunda de la cultura, que se opone a la frecuentemente
superficial que se observa en los tedricos del arte oratoria, preocupa-
dos por las ventajas utilitarias e inmediatas. Se trata de una de las
mads bellas nociones platénicas, la de las ciencias despertadoras, que
purifican y preparan al alma para la contemplacién de las verdades
eternas»?’.

El tema principal de este curioso didlogo de Agustin con su hijo
—recordemos que el precepto de Catdn a su hijo esta en la famosa
frase wir bonus dicendi peritus®™ consiste en el valor de los signos para
expresar nuestras ideas. Pero al margen de ese tema central, 1a obra
agustiniana nos descubre algunos de los caracteres principales de la
pedagogia cristiana. En el De magistro hay unos ejercicios gramati-
cales necesarios para el conocimiento y recto uso del lenguaje. Pero
Agustin discurre con propdsitos mas elevados para conducir al disci-
pulo, como buen pedagogo, a una cima espiritual. Desde el principio,
sin dejar la gramdtica, el De magistro se centra en el problema filo-
sofico, inherente a toda educacién y cultura®.

La paideia cldsica®, ya desde la conversién de Agustin, se con-
vierte en lo que se ha llamado «pedagogia de la interioridad» que
consiste, como ya habia insinuado Quintiliano®, no sélo en hablar
bien sino en pensar bien y en obrar bien. De ahi todo el interés de
Agustin en construir su sistema educativo no s6lo en la gramdtica y
en la retdrica cldsicas, sino sobre las bases sélidas de la filosofia, en
cuanto es amor a la sabiduria, que es el camino de la felicidad y de
la verdad. Segiin ha escrito el P. Capdnaga®, «como gimnasia de per-
feccién propia sélo hay un camino, que es el de la pedagogia de la
interioridad, en que se refleja la dialéctica platénica o el arte de subir

%' Saint Augustin et la fin de la culture antigue, Paris 1938, p. 304. CI. Platén, Rep.
7, 524 d; Plotino, Enn. 1, 7, 3. ’

B Cf. De doctr. christ. 4, 27, 60. Véase La retdrica en los sermones de san Agustin,
pp. 123-24.

¥ Cf. M. Casotti, Il De magisiro di sant’ Agostine e il metodo intuitivos, en Riv. di
folosofia nec-scolastica 1931; Sant’Agostino, Milano 1931, p. 57. Citado por V. Capéna-
ga, Obras de san Agustin, BAC, Madrid 1982, p. 576.

3 De entre las obras a nuestro alcance, sefialamos aqui: W. Jaeger, Early Christianity
and Greek paideia, London 1962 (hay también traduc. espafiola, en Fondo de Cultura
Econdmico, México-Madrid); W. Barclay, Educational ideals in the ancient world, Lon-
don 1959: selecta bibliografia en pp. 276-79; M. L. W. Laistner, Christianity and Pagan
culiure, Ithaca-New York 1951; W. Jaeger, Paideia: los ideales de Ia cultura griega, Trad,
espafiola, México 1957.

3l Cf. G. G. Bianca, O. c., pp. 9-13.

% Qbras de san Agustin, BAC, Madrid 1982, p. 576,
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de lo sensible a lo inteligible, de lo temporal a lo eterno, de lo co-
piado al ejemplar.

En la doctrina agustiniana, se advierte la escasa importancia de Ia
ensefianza y del lenguaje, como vehiculo de toda pedagogia, impoten-
tes para transmitir la verdad. Asi leemos: «Cuando alguno me mues-
tra un signo, si ignoro lo que significa no me puede ensefiar nada.
Pero si 1o s€, ;qué es lo que aprendo por el signo? La palabra no me
muestra lo que significa cuando leo: Y sus cofias no fueron deterio-
radas. Porque si este nombre, saraballae, representa ciertos adornos
de la cabeza, jacaso al oirlo he aprendido qué es cabeza o qué es
adorno? Yo ya lo sabia antes, y no tuve conocimiento de ellos al ser
nombrados por otros, sino al ser vistos por mi»®,

La conclusién a que llega nuestro santo en cuanto al valor de las
palabras como signo de las cosas resulta, voluntariamente, paradéji-
ca. En efecto pretende Agustin que con las palabras no se pueden co-
municar los hombres, cuando toda la experiencia nos demuestra que
es precisamente a través de las palabras, esto es, por medio del len-
guaje, comunicamos nuestras ideas y ensefiamos a los que estdn a
nuestro rededor. Pero la conclusion paradéjica de Agustin le sirve
para demostrar las ideas que forman el contenido de los tltimos
capftulos 11-15.

He aqui algunas de estas ideas:

1.-Las palabras son realmente sonidos —flatus wuocis— si no
acompaiian a los objetos que representan o, mejor, si no van acom-
pafiadas por el conocimiento de las cosas. La did4ctica y la pedagogia
modermna deberd declarar y profundizar en el precepto: «A cada nom-
bre corresponda una cosa», es decir, el realismo pedagdgico.

2.—-Como quiera que el conocimiento no se deriva de las pa-
labras —que no son sino simbolos o signos— debe derivar de
otra realidad. Para las cosas sensibles existe la realidad de la expe-
riencia: ver, tocar, oler. Para los conceptos, ideales e inmutables,
habrd que buscar una realidad idea, esto es la realidad de la expe-
riencia interior, que me revela los principios mismos de la inte-
ligibilidad.

Pero la conclusién paradéjica, es decir, el puente para conducir al
discfpulo a la persuasién de la misteriosa presencia del «maestro que
nos habla en el interior», es interesante por las posiciones didécticas
desde donde san Agustin nos hace entrever la abstracci6n, aunque no

¥ De magistro 10, 33. Las palabras citadas por Agustin pertenecen al episodio na-
rrado por Daniel 3, 94, acerca de sus compaiieros Ananfas, Azarias ¥ Misael, arrojados
al horno encendido por orden de Nabucodonosor, que permanecieron jlesos.
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desarrolle explicitamente los principios fundamentales. He aqui las
posiciones:

1.—«La palabra-sonido no puede comunicarnos el conocimientos.
Con esto se explica eémo la posicidén didactico-pedagdgica que da una
exagerada importancia a la expresién, contiene en sf misma el peligro
del verbalismo vy del formalismo.

2.—«La experiencia directa de las cosas me da un conocimientos.
Pero si esto es verdad, la experiencia didéctica, que se funda en ese
principio de realismo, puede rechazar como initil todo principio de
expresion: no hay necesidad de lenguaje; el conocimiento de la cosa
es autosuficiente. Y por lo tanto existe el peligro de la devaluacién
de toda formacién literaria, de reducir la escucla a la objetividad, de
rechazar el mundo de la fantasia y el calor de la elocuencia.

Indudablemente estas posiciones agustinianas: devaluacién de la
palabra y valor de las cosas, contienen una verdad, pero no expresar
por sf solas toda la verdad. Son posiciones abstractas, que condena
la realidad. No pocas veces la historia del pensamiento pedagdgico
deberd alzarse contra construcciones y actuaciones, que se han dejado
encandilar por estas visiones parciales de verdad. Ciertamente forma-
lista fue la escuela humanista, en sus degeneraciones, porque con-
fiaba solamente en las palabras. ¢Pero es que la eloguentia no es ella
misma res? El reclamo y las exigencias de la realidad es ciertamente
un principio diddctico fundamental, pero, ;podemos reducir toda la
escuela a esto?

San Agustin, en el De magisiro llega hasta un dilema posicional,
para descubrir con evidencia dramdtica la abstraccién irremediable de
ias dos posiciones, o para conducirnos a la persuasion de gue ia en-
sefianza, la escuela es sobre todo una obra viva y misteriosa, a través
de la cual nosotros llegamos a la posesién de una verdad que ya es-
taba en nosotros.

Frente al dilema 16gico de las palabras que no ensefian nada y de
las cosas que lo ensefian todo, se da la concrecion del lenguaje, que
es comunicacion, expresién, puente entre el sonido y la cosa, entre
simbolo y realidad. La palabra me refleja la cosa o el concepto de la
cosa, y la cosa se traduce en la palabra. Pero, jcémo y por qué la
palabra me sugiere la cosa? ;Como y por qué la cosa se transforma
en sonido? ;Coémo se produce el conocimiento? La palabra no es
causa del conocimiento, ni tampoco lo es la cosa, en cuanto su apa-
rente autosuficiencia cede ante la necesidad natural de la expresién.
Esto quiere decir que hay que buscar un principio en donde la pa-
labra y la cosa encuentren su sintesis, como principio de reciprocidad.
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Y ese principio no puede ser otro sino el principio de la ituminacién
interior. La cognitic no procede ni de las palabras ni de las cosas,
sino que se suscita por aquella consciencia interior que postula la ac-
cién iluminadora del unus magister, que es Cristo™,

Agustin ha llegado a una conclusién plenamente valida, en cuanto
pone de relieve la necesidad de un principio activo interior®, segin
el cual el educando se presenta como una llama que hay que alum-
brar y no como un vaso que hay que llenar. Pero eso no quiere decir,
ni mucho menos, que Agustin sea propugnador de la autoeducacién
en el sentido de una absoluta autonomia del proceso educativo. In-
terior es el drico maestro, pero distinto del alma, que ilumina y llena
de su luz al alma.

Tal vez podriamos hablar de una devaluacién del trabajo del edu-
cador humano en la concepcién agustiniana, por no haber visto su-
ficientemente, como lo hard santo Tomds de Aquino, que la educa-
cién es el encuentro de dos activismos, del educando y del educador.
En este encuentro la obra del educador se limita a preparar la acti-
vidad del educande, creando las condiciones mds favorables, actua-
lizando las virtualidades autéctonas que ya posee, en el respeto de
ambos hacia una Verdad que no se hace, sino que ya existe, y que
debe iluminar al alma.

Aunque en el De magistro la labor del educador aparezca un
tanto desvaida o disminuida, no podemos hablar de infravaloracién
absoluta del trabajo del pedagogo. Por el contrario, Agustin reconoce
expresamente la necesidad de la instruccién de la educacién y de la
disciplina para llegar al dominio de la razén sobre Ia sensibilidad, de
lo eterno sobre lo caduco, que es el fin de toda pedagogia®. De otra
manera no podriamos explicar la insistencia del obispo de Hipona so-
bre el deber de la admonicién y del cuidado de los padres sobre sus
hijos®’, o sobre la conveniencia de la disciplina, que comprende dos
cosas: la coerci6n o represién y la instruccién, que producen o supo-
nen en el educando, la primera el temor, y la segunda el amor o
adhesi6n voluntaria a las lecciones del pedagogo®. Si no fuera asi, no

* Sobre esto puede verse la edicion del De magisiro, tealizada por M. Goretti, Fire-
nze 1957, pp. 70-72.

¥ Santo Tomds de Aquino afirma, traduciendo en términos de potencia y acto:
«Scientia pracexistit in addiscente non in potencia pure passiua sed actiua, alias homo
non posset per seipsum acquirere scientiam», Quest. disp. De ueritate a. 1 c.

¥ Tract. in fo ewang. 15, 21 PI. 35 1517-18.

¥ Enar. in ps. 50, 24 PL 36, 599.

3 Cf. Tract. in Io enang. 51, 13 PL 35, 1768; Sermo 13, 8, 9 PL 38, 111; De mor.
eccl. cath. 1, 27, 56 PL 32, 1333,
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podriamos explicarnos las criticas que hace el mismo Agustin contra
la educacién pagana por los malos ejemplos que se les proponfan a
los jévenes en las fabulas de los poetas paganos®.

Al través de las pdginas del De magistro podemos descubrir algu-
nas de las lineas fundamentales de la pedagogia cristiana, que prea-
nuncian algunos de los principios generales de la didéctica moderna.
Asi se establece el principio activista y voluntaristico de la pedagogia
cristiana en las implicaciones del principio racionalistico que domina
el mundo antiguo, esto es: la esencia de la educacidn, que consiste
en un conocimiento que es al mismo tiempo tarea de amor. El mé-
todo de la ensefianza, propuesta por Agustin, es ¢l método activo, en
el sentido que el maestro no se puede confiar ni a su palabra ni a su
experiencia. Tan solo es buen maestro en cuanto sabe suscitar, por
medio de su palabra y de su cxperiencia, la actividad consciente de
sus alumnos. _

El frute de la educacidn consiste no tanto en conseguir una per-
suasién racional, cuanto en engendrar en el educando una «conver-
sién interior», mediante la cual los discipulos puedan ser iluminados
por la luz de la verdad, después de haber sido encendidos por los
afectos mds intimos y la gracia de la fe.

En los didlogos de Casiciaco Agustin habfa empleado esta peda-
gogia de la conversién interior, ensefiando a los jovenes a subir hacia
la Verdad, sin detenerse en el mundo de los sentidos, que es un
mundo de sombras, de vestigios y de imdgenes del mundo invisible.
Como ha sefialado el P. Capanaga, «el aspirante a la sabiduria debe
recorrer un largo camino de ejercicios para curar los ojos y adaptarlos
a ia visién de la luz inefabie. No se le pueden mostrar ios objetos bri-
llantes, desde el principio, para que no se deslumbre y desee volver
a las sombras»*. La dialéctica platSnica significa una purificacién del
que aspira a la filosofia v una elevacién gradual por la escala de los
seres hasta llegar a la Verdad suprema. Para Platén, la filosofia es
algo mas que una simple teoria; es un sacrificio de todo el ser, una
elevacion —epistrophé o anastrophé— de todo el hombre, desde la
apariencia de las cosas hasta la Verdad. La lucha por la verdad es la
tarea de toda pedagogia.

Ya hemos sefialado que el didlogo De magistro estd inspirado en
la pedagogia de la interioridad y de la trascendencia. En efecto, el
mundo sensible donde se ejercita el discipulo es el de los sonidos y

¥ Cf. Conf. 1, 10, 16; De ciuit. Dei 1, 2, 7, PL 41, 52,
® El maestro, en Obras de san Agustin, Madrid 1982, p. 577; Solil, 1, 13, 23.
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las palabras, que son signos sensibles, utilizables para expresar el
contenido de¢ un mundo interior e invisible. Agustin tendrd cuidado
en advertir a su hijo Adeodato que no estdn jugando a las palabras,
sino recorriendo un camino que conduce hasta las cimas m4s altas,
He aqui las palabras del maestro:

«Tal vez creerds que estamos jugando o que apartamos la aten-
cién de asuntos graves, entretenidos en cuestiones pueriles y sin im-
portancia, de poca o nula utilidad. Desearia que creas que no pre-
tendo entretenerte en fiitiles pasatiempos; o si esto te parece un jue-
go, en todo caso, no es un juego de nifios ni se trata de algo sin im-
portancia. Con todo, si yo te digo que se trata de la vida cterna y
feliz, adonde con la ayuda de Dios, que es la Verdad, subiendo por
escalones sucesivos, acomodados a nuestro andar, pretendo que sea-
mos conducidos, me temo parecer un tanto ridiculo, porque he em-
prendido un grande camino, no partiendo de las cosas en si, sino de
los signos de las mismas. Por esto me dispensaris si hago este ensayo,
no para bromear, sino para e¢jercitar las fuerzas y la agudeza de la
mente, con ¢l fin de que puedas, no s6lo sostener, sino amar el calor
y la luz de aquella regién donde se halla la felicidad»*L.

La dialéctica de los grados, de inspiracién platénica, a que alude
aqui san Agustin, exige una purificacién de la mente con el fin de
adaptar los ojos para conocer primero el espiritu mismo del hombre,
hecho a imagen y semejanza del Espiritu divino. Este proceso de in-
terioridad y de trascendencia requiere dos clases de purificacién: una
intelectual y otra moral, como las describe nuestro santo en el libro
De ordine®. La purificacién intelectual se logra paulatinamente con
la erudicion de las artes liberales, y la moral con la préctica de Iz jus-
ticia. La posibilidad de la educacién consiste en obrar de tal modo
que la transmisién del saber se convierta, en cierto sentido, en tarea
del educando: todo don de la verdad es iluminacién de la luz interna.

Estos principios, que Agustin deja entrever a través de las paginas
del De magistro, encontrardn una exposicién mds completa y pro-
funda en el mismo Agustin, en sus obras catequéticas o incluso en
otras que no pertenccen del todo a la pedagogia. Y también serdn
tratados esos principios agustinianos por otros pedagogos que, al co-
rrer de los siglos, se pondrdn en contacto con los espiritus inquietos,
que se hallen alejados de la verdadera luz del maestro interior, que
es Cristo.

H+De magistro 8, 21,
“ De ord. 2, 89, 25-27.
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Creemos que ya es hora de que descendamos al campo real y tra-
temos de presentar la accién educadora o educativa —pedagogia
préctica— de nuestro santo, que fue no sélo continua, sino profunda,
fascinante y generosa. Initil sefialar ahora que en esta accidén ejercioé
un influjo decisivo el cardcter mismo de san Agustin, su rica y abun-
dosa humanitas, su experiencia personal y sus disposiciones interio-
res. Por eso se nos antoja que la mejor manera de comprender a san
Agustin como educador o pedagogo es recordar ahora estas disposi-
ciones interiores, pues en ¢llas podemos descubrir el tipo ideal de la
pedagogia cristiana, del educador y del maestro, segiin la concepcién
agustiniana.

DISPOSICIONES INTERIORES
DE SAN AGUSTIN EDUCADOR

Sabemos que la gran pasién de san Agustin fue la bisqueda de la
sabidurfa. Esta pasién aparece impetuosamente en su alma a los die-
cinueve afios, al ponerse en contacto con el Hortensius de Cicerdn,
y surante toda su vida domind los pensamientos y los afectos de nues-
tro santo. La busqueda de la sabiduria, para ser verdaderamente efi-
caz, debe obedecer, segiin el pensamiento agustiniano, a tres condi-
ciones esenciales: un gran amor, un gran empefio de purificacién, y
una gran humildad. Agustin, en cuanto educador, actud y realizé en
si mismo estas condiciones de modo perfecto.

Enuncia la primera de esas condiciones en la primera de sus
obras: Contra académicos, que dirige a su amigo y mecenas Roma-
niano. He aqui las palabras de Agusiin: «Yo, pues, contando con
apoyo, entablaré discusiones con Alipio, v te persuadiré de lo que de-
seas, a lo menos con probabilidad, pues no llegards a la posesion de
la verdad, si no te dedicas plenamente a la filosofia»**. Era lo que él
mismo habia hecho algunos meses antes, abandonando la cdtedra de
retérica y todo su porvenir humano.

Pero, ;qué entiende aqui Agustin por filosofia? Por supuesto que
no era meramente un sistema completo donde tenian cabida todas las
disciplinas: 16gica, fisica y ética, seglin el modo aristotélico o estoico,
sino que podriamos pensar mejor en lo que los primeros pensadores
paganos llamaban theologia, que comprendia la investigacion intelec-
tual, la orientacién religiosa y el empefio ascético. La palabra fotus
—la hemos traducido por «plenamente»— del texto latino de san

B C acad., 2, 3, 8.
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Agustin, quiere decir que la sabiduria o la filosoffa debe ser buscada
con todas las energias del alma: inteligencia, voluntad, afectos, sen-
timientos. O buscamos a Dios con todas las fuerzas de nuestra alma,
o lo estamos buscando en balde.

Encontramos la misma idea en otro libro que escribe en Roma al-
gunos meses mds tarde: «Porque si la sabiduria y la verdad no se de-
sean con todas las fuerzas del alma, en modo alguno se pueden en-
contrar. Solamente se buscan, movidos por amor, se revelan con
amor, ¥ en cuanto las hayamos podido descubrir permanecemos junto
a ellas con amor»*. Estas palabras nos ofrecen la traduccién, en tér-
minos bien expresivos, de la experiencia personal de san Agustin.

Con qué afén amé siempre, buscé siempre, gozd siempre al en-
contrar la verdad, lo sabe muy bien el que recuerde algunos pasajes
de las Confesiones, donde su autor nos describe momentos inenarra-
bles de su propia experiencia espiritual. JCémo podriamos olvidar la
descripcién del cambio que se realiza en su alma cuando leys, por
primera vez, el Hortensius de Cicerén? «jCémo ardia, Dios mio,
como ardia en deseos de remontar el vuelo de las cosas terrenas hacia
ti, sin saber yo lo que entonces tii obrabas en mil»*. ;Cémo podria-
mos olvidar aquel grito de sorpresa y de dolor, al mismo tiempo, que
brotd de su alma, cuando se dio cuenta de que habfa sido engaiiado,
precisamente en nombre de la verdad? «;Oh verdad, verdad!, cuin
intimamente suspiraba yo entonces por ti desde los meollos de mi
alma, cuando aquellos te hacian resonar en torne mio frecuentemente
y de muchos modos, bien que s6lo de palabras y en sus muchos y
voluminos libros». Y un poco més adelante nos describe su fracaso:
«jAy, ay de mf!, por qué grados fui descendiendo hasta las profun-
didades del abismo, lleno de fatiga y devorado por la falta de
verdad»*,

Con cudnta seriedad se empefié mds tarde en la purificacién del
alma para llegar a la visién y al abrazo de la sabiduria y de la verdad,
nos lo dicen los Soliloguios y las Confesiones. El primer libro de los
Soliloquios contiene un severo examen de conciencia sobre este pun-
1o, realizado por Agustin apenas convertido. El libro décimo de las
Confesiones se ha podido titular como «autoexamen de Agustin»*’. 'Y

# De mor. eccl. cath. 1, 17, 31 PL 32, 1324.
S Conf. 3, 4, 7-8.
% Conf. 3, 6, 10-11.

“ Asi 1o ha hecho Lorenzo Riber en su edicién de las Confesiones, Madrid, Ed.
Aguilar. La p. 429 lleva esta portadilla: «Libro X: Auto-examen de Agustin». Estudio
filoséfico sobre 1a memoria. Afio XLV (398-399).
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el primer capitulo es bien expresivo a este respecto: «Condzcate a ti,
conocedor mfo, condzeate a ti como yo soy conocido por ti. Virtud
de mi alma, entra en ella y ajistala a ti, para que la tengas y la po-
seas sin mancha ni arruga. Esta es mi esperanza, y por eso te hablo,
y en esta esperanza me gozo, cuando rectamente me gozo. Todas las
otras cosas de la vida tanto son menos para llorar cuanto mas se ilo-
ran, y tanto menos se lloran cuanto més se han de llorar. He aqui
que amaste la verdad, porque el que obra la verdad, ese viene a la
luz. Yo quiero obrarla en mi corazon, en presencia tuya, en confesién
intima, pero con mi pluma quiero obrarla también delante de muchos
testigos»*.

En uno v en otro pasaje tenemos la medida de su empefio ascé-
tico, que preludia ya la contemplacién ascética de nuestro santo.

La humilde actitud de san Agustin en sus relaciones con la sabi-
duria es tanto m&s espontdnea y sincera que nos sorprende y llega
hasta conmovernos. La podemos considerar como fruto de una expe-
riencia dolorosa v de una conviccién profunda: la experiencia del
error y la conviceién de que la verdad no es un «bien privado», sino
un «bien comtn» O, COMO $¢ expresa nuestro santo, un «bicn pribli-
co», que no es propio y exclusivo del que lo posee, sino un bien in-
dependiente del poseedor, es decir «un bien de todos». El hombre,
por si mismo, no tiene sino «la mentira y el pecado»®.

De la experiencia del error nace la necesidad constante de la ora-
cién humilde del pecador que pide a Dios disipe las tinieblas de la
ignorancia y gufe la mente hacia la luz de la verdad. Las obras agus-
tinianas, en particular los Soliloquios, las Confesiones y el De Trini-
tate nos ofrecen ejempios espiéndidos de esta plegaria humilde™. Y
de esa misma experiencia del error surge un sentimiento vivo de com-
prensién, de compasién y de paciente longanimidad hacia los que ye-
rran. Su experiencia contra los maniqueos le obligard a dirigirse hacia
ellos en unos tonos muy fuertes, aunque él confesard que no podra
ser demasiado severo contra ellos. He aquf un texto que expresa vi-
vamente los sentimientos de san Agustin respecto a sus antiguos co-
rreligionarios:

«Pértense severamente contra vosotros los que no saben con qué
fatiga se encuentra la verdad, y cuén dificilmente se evitan los erro-
res. Pértense severamente contra vosotros los que no saben cudn ar-
dua y esforzada empresa es la que se precisa para superar los fantas-

B Conf. 10, 1, 1.

® Cf. Tract. in Io 5, 1 PL 35, 1414,
S Solil. 1, 1-5; Conf. passim; De Trinifafe 15, 28, 51 PL 42, 1098.
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mas de los sentidos, con la piadosa serenidad de la mente. Pértense
sgveramente contra vosotros los que no saben con cudnta dificultad
se puede sanar el ojo interior para poder intuir el sol, pero no éste
que vosotros adorais con cuerpo celeste, que brilla y refulge a los ojos
carnales de los hombres y de los animales, sino aquel otro del que
escribi6 el profeta: “Ha nacido para mi el sol de justicia” (Mal 4, 2),
y del que se dice en el Evangelio: “Era la luz verdadera que ilumina
a todo hombre que viene a este mundo” (Jn 1, 9). Pértense severa-
mente contra vosotros los que no saben cudntos suspiros y gemidos
son necesarios para comprender a Dios, aunque sea una particula de
su ser. Pértense severamente contra vosotros, para terminar, los que
nunca sc han visto engaiiados por el error en que eflos os ven caidos.

Pero yo que, después de haber luchado y trabajado durante tanto
tiempo, he logrado ver, al fin, la verdad y sinceridad que se percibe
sin la narracién de una fdbula inane; yo, que apenas he logrado ven-
cer, desgraciado de mi, con la ayuda de Dios las vanas imaginaciones
de mi espiritu, llenas de opiniones y errores muy variadas; yo, que
para desterrar la niebla de mi mente me someti tan tarde al clemen-
tisimo médico que me llamaba y me acariciaba; yo, que lloré durante
tanto tiempo para que la sustancia inmutable e inviolable, mediante
el concierto undnime de los libros sagrados, se dignase darme inte-
riormente una firme persuasién de si misma; yo, que busqué con cu-
riosidad, y escuché con atencion, y cref temerariamente, y persuadi
a cuantos pude con insistencia, y defendi con pertinacia y animosidad
contra los demds todos aquellos errores vuestros que os mantienen
maniatados y aherrojados por la inverterana costumbre; yo no puedo
$er muy severo contra vosotros. Asi como en otro tiempo os soportsé,
también ahora debo soportaros, y os debo tratar con tanta paciencia
cuanta emplearon conmigo mis amigos, cuando rabioso y ciego an-
daba errante entre vuestros dogmas»°'.

Pese a los motivos que tenfa para mostrarse severo contra sus
antiguos correligionarios, y a pesar de las muchas obras que escribe
contra ellos, los sentimientos de Agustin no pueden ser mds com-
prensivos y compasivos. Y esos sentimientos aparecen con frecuencia
en las obras polémicas de nuestro santo. Ha proclamado y él mismo
ha logrado en la préctica «condenar el pecado y amar al pecadors.

Podriamos pensar que mas que la experiencia del error personal
ha sido la persuasién de que la verdad no es un bien privado, la que
hizo a Agustin profundamente compasivo y convincentemente hu-

S C. epist. man. 2-3 PL 43, 174-75.
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milde frente a la verdad. Si, en realidad, la verdad es un bien pibii-
o, porque trasciende a todos y a todos se ofrece como objeto comin
de gozo y de fruicién; si la verdad es indivisible y cuantos la poseen
no impiden a los demés que también la posean igual e integramente,
debemos concluir que en la investigacién y en la biisqueda de la ver-
dad no puede darse envidia. Por lo tanto, el que ha encontrado pri-
mero la verdad debe ayudar generosamente a los otros a que, a su
vez, también ellos la encuentren con la seguridad de que, aumen-
tando el nimero de los que la posean, no disminuye la verdad, sino
que crece y se aumenta la alegria y el gozo de su posesion.

Podriamos aplicar a la educacién y pedagogia en general lo que
el santo dice de la vida comiin. «;Por qué deseas, pregunta la razén
a Agustin, que vivan contigo tus amigos?». Y responde: «Para buscar
juntos y concordes, para tratar de conocer juntos a Dios y al alma.
De este modo, los primeros en llegar a la verdad podrdn comunicarla
sin trabajo a los dem4s»™. Y en otro lugar conserva Agustin: «; Qué
medida puede datse en el amor de esta belleza, belleza propia de la
sabiduria, en la posesién de la cual no sélo no siento envidia hacia
los demis, sino que mds bien trato de que sean muy numerosos los
que la deseen, los que la busquen, los que la posean, los que de ella
gocen junto a mi, pues estoy convencido de que serdn tanto mds ami- -
gos mios cuanto la amada sea més comin a todos nosotros?s.

Hace poco hemos citado unas palabras de san Agustin que nece-
sitarfan una explicacién para que no parezcan la expresién de un pe-
simismo incurable: «El hombre, de por s{ mismo, no tiene, sino men-
tira y pecado». Para su mejor comprensién, debemos colocarlas en su
contexto, que es el metafisico, y entonces aparecen no sélo verdade-
ras, sino incluso fecundas. En realidad, son la interpretacién en clave
metafisica de las palabras del Evangelio, que Agustin leia de esta ma-
nera: «El que dice mentiras, habla de si mismo» (Jn 8, 44).

El pensador africano sacaba de ese texto todas las consecuencias.
Si el que profiere mentiras, habla de su propia cosecha, el que dice
la verdad no habla nada de por si. En efecto, la verdad es de Dios,
y no puede hacerse nuestra, sino a través de la iluminacién divina.
Y asi como el hombre, por si mismo, no tiene mds que la mentira,
asi consecuentemente tiene la ignorancia, el error, el pecado: es de-
cir, cuanto hay en el hombre de negativo. Mientras que cuédnto hay
en el hombre de positivo: el ser, la verdad, el bien, la belleza, le
viene de quien es el ser supremo, la verdad absoluta, el bien sumo,

2 Soll. 1, 12, 20.
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la belleza suprema, Y todo esto Ie viene al hombre por medio
de aquella admirable comunicacién creativa que llamamos parti-
cipacion®.

San Agustin aplica esta doctrina a si mismo, sin condiciones.
Cuando ya ha terminado el De Trinitate, una de las obras més pro-
funda de la teologia catdlica, dirige a Dios esta plegaria: «jSeiior,
Dios uno y Dios trino! Cuanto con tu auxilio he dicho en estos mis
libros, con6zcanio los tuyos; si algo hay en ellos de mi cosecha, per-
déname tid, Sefior, y perdénenme los tuyos. Amén»™, Se trata de una
oracién que puede desconcertar a un lector presuroso, pero que nos
ayuda a conocer un poco el alma de san Agustin y sus convicciones
filos6lico-teolbgicas, de las que sacard €l todas las consecuencias para
s{ v para los demds.

Recordemos otros dos detalles que tocan de cerca nuestro argu-
mento. El primero es que san Agustin no teme ser corregido, mds
bien lo desea. No soporta al critico importuno, sino que Io ama como
a un bienhechor, a condicidn de que ese critico no sea un sabelotodo
presuntuoso que defiende el error, bajo manto de la verdad. Asi
leemos en el mismo libro De Trinitate: «Anhelando en mis escritos un
piadoso lector y un critico imparcial, con mayor interés en esta mi
obra, donde la ingente magnitud del problema ojald encuentre tantos
investigadores cuantos son los adversarios. Y asi como no deseo un
lector incondicional, tampoco suspiro por un critico pagado de sf
mismo. Aquel no prefiera mi autoridad a la fe catélica; éste no se
ame a si mismo, anteponiéndose a la verdad catdlica. Al primero le
digo que no utilice mis escritos cual si fueran las Escrituras candnicas,
Que en éstas crea sin vacilar si comprende ahora lo gue antes igno-
raba; en aquellas suspenda su juicio, a no ser que lo incierto pase
a ser para €l certeza. Y al segundo le digo que no critique mis libros,
segln su opinién o animosidad, sino de acuerdo con las sagradas
Escrituras y con la recta razén. Si en mis escritos encuentra alguna
verdad, en si misma no es mia, pero en su comprensién y amor
es suya y mia. Si, por el contrario, descubre algtn error, sin duda que
es mio. Pero é€l, al evitarlo, hace que no sea suyo ni mio»®. Se trata
de unas palabras admirables que contienen una extraordinaria
profundidad metafisica y espiritual, y nos dejan entrever desde lejos

¥ Cf. V. Capdnaga, «La deificacién en la soteriologia agustiniana», en Augustinug
Magister, Parfs 1954, pp. 745-54. Pueden verse textos agustinianos en F. Moriones, En-
chiridion Theologicum sancti Augustini, Madrid 1961, pp. 531-33; 614-19.

¥ De Trinitate 15, 28, 51 PL 42, 1098.
De Trinitate 3, proem. 2 PL 42, 869.

47




el temperamento de un maestro y pedagogo singular.

Antes de verlo en accidn, sefialemos otro detalle que nos descu-
bre, a su manera, ¢l alma de Agustin. Y es éste: si la verdad es Dios,
y si Dios viene hasta nosotros mediante la iluminacién, lo ideal seria
que el hombre fuera discipulo sélo de Dios, ¥ no tuviera necesidad
de ninguno de los doctores o maestros humanos.

La mirada de Agustin estaba siempre fija hacia este ideal. De €l
hablaba con frecuencia vy por €l suspiraba siempre. Aunque siempre
tenia muchos alumnos y discipulos, en realidad no deseaba tener nin-
guno: «No debemos desear la ignorancia de los demds para poder en-
sefiarles lo que nosotros sabemos»*®. Por eso gustaba més de apren-
der que de ensefiar. Ensefiaba sélo por necesidad, es decir, siguiendo
el deber de la caridad que le obligaba a prestar su ayuda a guien tu-
viera necesidad de aprender. A este deber de caridad acude el Dia-
cono Deogracias cuande pide a Agustin algunas normas para el de-
sempefio de su oficio de catequista en la didcesis de Cartago®.

En este sentido, Agustin nos habla del deber de 1a caridad hacia
los demds, y de la necesidad de la caridad, base de la vida contem-
plativa, que adquirird su perfeccidn en la ciudad celeste, y de la vida
activa, que ya no serd necesaria en este mundo. He aqui un texto
muy interesante: «La suavidad de la verdad nos debe invitar a apren-
der; el deber de la caridad nos obliga a ensefiar. Por lo tanto, debe-
mos desear que acabe este estado de necesidad, en virtud del cual el
hombre se ve obligado a ensefar, y aparezca aquel otro en que todos
seamos ensefiados por Dios»,

Estas son, en sintesis, las disposiciones de san Agustin como edu-
cador vy pedagogo. Como se ve, es un maestro que siente una gran
pasién en el corazén y desea comunicarla a los demés; es un educa-
dor que conoce las dificultades del saber y sabe ser siempre paciente
y atento, que comunica fodo con generosidad y busca excusas si ha
tenido que ofrecer algo de su propia cosecha. Es un maestro que ama
profundamente a sus discipulos y desea que sean sus colaboradores
y condiscipulos en la escuela del tinico maestro interior, que es Cris-
to. En una palabra, Agustin en un maestro ideal del que cada uno
de nosotros deseariamos ser discipulos.

Los que se han ocupado del tema han puesto de relieve que la
Gnica sintesis posible entre autonomia y heteronomia en la pedagogia
y en la educacién es el amor: amor del maestro hacia sus discipulos,

% Epist. 266, 2 PL 33, 1090.

5T De catech, rud. 1, 2.
* De octo Dulc. quaest. 3, 6 PL 40, 161.
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y de los discipulos hacia el maestro. San Agustin, aun sin exagerar
la antitesis, ha intuido que ¢l amor en la educacidn es todo, y sobre
él se basa toda su pedagogia.

Es sobre todo en el De catechizandis rudibus donde Agustin enun-
cia la gran ley del amor, que encuentra su ejemplo admirable en el-
amor que proviene de Dios, tal como se manifiesta en la Encarnacién
y en la Redencién. Si los superiores desean ser amados por los infe-
riores y sc complacen en la veneracibn que éstos les profesan,
jecuanto mds arderd el inferior cuando se vea amado por el superior
con un amor que no nace de la indigencia, sino que es expresién de
la pura benevolencia? S6lo este amor puede empujar al oyente a
creer, a esperar y a amar todo cuanto se le propone®,

El amor en el educador hard que dé con alegria — hilaritas— y
con absoluto desinterés la doctrina a sus alumnos. La hilaritas hace
que desaparezcan las dificultades ordinarias que se oponen a la aten-
cién e interés de los oyentes. El amor y la hilaritas facilitan la adap-
tacién del educador a las diferentes categorfas de personas y a sus
condiciones pedagégicas, que el educador tratard delicadamente de
descubrir, inspirando confianzan en los que le escuchan.

Por otra parte, ¢l activismo del discipulo estd dominado por el
amor hacia el bien, fin al que le conduce el pedagogo. Ciertamente,
que no se puede amar lo que no se conoce o no se ha experimentado
hasta entonces, pero se ama lo que ya se conoce o se quiere conocer
mejor, como sefiala el mismo Agustin: «Todo amor del que desea sa-
ber y conocer lo que ignora, no es amor de cosa ignorada, sino co-
nocida, y por ella suspira conocer lo que ignora. Y si es tan curioso
que solo le espolea el deseo de saber y no otra causa conocida, este
hombre curioso se ha discernir del verdadero estudioso. Pero ni aun
asi ama lo desconocido, sino que mas bien podria decirse que odia
lo desconocido, pues desea que todo le sea conocido»®

ACCION EDUCATIVA DE SAN AGUSTIN

Hemos indicado anteriormente que Agustin comenzé muy pronto
la profesién de pedagogo. A los veinte afios ya habia abierto una es-
cucla de gramdtica en su pueblo natal. Ya antes, en Cartago, como
estudiante habia tenido en el plan escolar una conducta intachable,
Sus compaifieros lo consideraban como un joven quietis et honestatis

¥ De catech, rud. 4.
% De Trinitate 10, 1, 3 PL 42, 974,
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cultorem, esto es amante de la tranquilidad y de la honradez, como
se expresa uno de sus compafieros en una carta®. Y lo era en rea-
lidad. El mismo Agustin pone de relieve esa cualidad suya en las
Confesiones: «Yo deseaba con afdn, rebosante de vanidad, pasar por
elegante y cortés»®, aunque no esconde que «era torpe y deshones-
to», en cuanto a su moralidad.

Por su mismo cardcter y por su formacién familiar —un caricter
bueno y simpético, y una educacién inicial profundamente cristiana—
aborrecia de las empresas y jugadas de los estucientes que, por sus
comportamientos, habian logrado la calificacién de euersores, €sto €s,
perturbadores del orden, una especie de mafia revoltosa de aquellos
tiempos. Nuestro santo tiene cuidado en destacar su actitud en la es-
cuela y fuera de ella, y asi leemos: «Con todo, tid sabes, Sefior, que
era mucho mis pacato que los demads y totalmente ajenc a las cala-
veradas de los euersores —nombre siniestro y diabélico que ha lo-
grado convertirse en distintivo de urbanidad— y entre los cuales vivia
con impudente pudor de no ser uno de tantos. Es verdad que andaba
con ellos y me gozaba a veces de sus amistades, pero siempre abo-
rreci sus hechos, esto es sus calaveradas con que impudentemente
sorprendian y ridiculizaban la candidez de los movatos, sin otro fin
que el de tener el gusto de burlarse de ellos y apacentar a costa ajena
sus malévolas alegrias»®.

Ya profesor, exigfa de sus alumnos la misma actitud pacifica de
tranquilidad y honradez, que €l habia mostrado en la escuela. Por
eso, al no poder con el cardcter revoltoso de los estudiantes de Car-
tago, el afio 383 abandona la ciudad, donde habia abierto una escuela
de retérica el afdc 376, v marcha a Roma. Los estudiantes romanos
tenfan fama de ser menos inquietos y movidos que sus colegas car-
tagineses, y lo eran en realidad®*.

Pero no por eso eran mejores que los de Cartago. No invadian las
clases, ni imponian a sus maestros su voluntad caprichosa, pero aban-
donaban en grupo la escuela en el momento en que debian pagar los
honorarios establecidos. Era una costumbre que debia ser muy poco

U Epist. 93, 13, 51 PL 33, 346.

2 Conf. 3, 1, 1.

& Conf. 3, 3, 6. Como sefiala el P. A. C. Vega, en su edicién de las Confesiones de
la BAC, Madrid 1979, pp. 154-55, la palabra euersores se halla empleada por Posidio
(Vita Augustini 30, 1) para denominar a los birbaros: «Quid magis ab illis Romasiae
eucrsoribus», En qué consistian las calaveradas de esta caterva de estudiantes solo sabe-
mos lo que nos dice san Agustin. Parece que en forma mis violenta o més snave, existié
esa «gamberrada» en todos los grandes centros de ensefianza.

% Conf. 5, 8, 14.

50




agradable y simpética para el que no tenfa para vivir otros medios
que el pago modesto de sus clases. Por eso, después de algunos meses
en Roma, logra un puesto oficial de retérica en la ciudad de Mil4n,
ayudado sin duda por sus amigos maniqueos®,

De los estudiantes de Mildn nada nos dicen las Confesiones, por
lo que podemos interpretar ese silencio como una prueba de la scrie-
dad de aquellos estudiantes. No por nada eran del norte, donde por
lo general sc suele ser mds serio y trabajador, por imposiciones del
clima.

De la habilidad de san Agustin como profesor de retérica, y de
sus cualidades pedagégicas poco o nada tendriamos que decir ahora.
Sin pecar de exagerados en nuestros juicios, podemos suponer que
sus lecciones y sus clases fueron ejemplares. El ejemplo que hace de
todos los artificios retéricos en sus sermones y en sus escritos, la idea,
concebida en Mildn, mientras se preparaba al bautismo, de coniponer
una amplia Enciclopedia de las artes liberales —tan sélo compuso ¢l
De grammatica, que se nos ha perdido®— sin olvidar sus dos trata-
dos: De catechizandis rudibus y De doctrina christiana, todo eso nos
dice ya bastante acerca de cémo conocia todos los resortes y la apli-
cacién préctica de la retdrica®.

Pero pese a ser muy interesante conocer la prictica de su profe-
sién, es mds importante para nosotros cuanto se refiere a las inten-
ciones morales de nuestro santo, como profesor, intenciones y pro-
positos que no nacieron precisamente con la conversién, sino que ya
se dejan sentir en su accién pedagbgica desde mucho antes, como va-
mos 2 ver por dos casos muy concretos. En ambos se trata del com-
portamiento de Agustin con unos jévenes.

Uno de los alumnos o discipulos més queridos de Agustin fue
ciertamente Alipio, africano como €1 y mas tarde uno de sus amigos
mds fntimos, testigo inseparable de su conversién en la escena del jar-
din. Con Agustin se adhirié a la secta de los maniqueos; con él se
convirtié a la fe catdlica, y antes que él fue nombrado obispo de
Tagaste.

Cuando estaban en Cartago los dos amigos, Alipio se vio presa y
cautivo de la moda cartaginesa que le comunicé una pasion desenfre-
nada por los juegos del circo. Agustin sufria terriblemente por ello,
temiendo que aquella inteligencia excepcional y aquel buen cardcter

% Conf. 5, 12-13, 22-23,

8 Cf. H.-I. Marrou, Saint Augustin, pp. 211-75. Véase también B. Darrel Jackson,
Augustine, De dialectica, Trans. with introduction and notes by..., Dordrecht 1975.

 Cf. H.-I. Marrou, Saint Augustin, pp. 227-35.
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del joven amigo, inclinado realmente a la virtud, se perdieran en el
amor al circo y a los juegos. Pero no sabia como intervenir, ya que
Alipio en aquel tiempo estaba un poco alejado de su compafiia y no
frecuentaba su escuela. Oigamos el relato que nos ha conservado el
mismo Agustin:

«Lamentdbamos estas cosas los que viviamos juntos amigablemen-
te, pero de modo especial y familiarisimo trataba de ellas con Alipio
y Nebridio. Alipio era, como yo, del municipio de Tagaste, y nacido
de una de las primeras familias municipales del mismo, y méas joven
que yo, pues habia sido discipulo mio cuando empecé a ensefiar en
nuestra ciudad, y después en Cartago. El me querfa a mi mucho por
parecerle bueno y docto, asi como yo a él por la excelente indole de
virtud, que tanto mostraba en su no mucha edad>».

«No obstante, el remolino de las costumbres cartaginesas y su fre-
nesi por los espectdculos frivolos le habian arrastrado a la locura de
los juegos circenses. Y mientras €, miserablemente, se revolcaba en
aquella ‘pasién, yo, profesando alli retérica, tenia escuela piiblica.
Pero Alipio no asistia atin a mis lecciones por ciertas diferencias que
se habian producido entre mi padre y el suyo. Y yo habia descubierto
que €l estaba aficionado al circo con una pasién mortal, y angustia-
bame por ello gravemente, porque me parecia que iba a frustrar tan-
tas esperanzas, si es que ya no las habia frustrado».

«Pero no tenia ocasién alguna de amonestarlo ni de retraerlo con
ninguna correccién, ora fuere por afecto de amistad o por derecho de
magisterio. Crefa yo que el mozo pensaba de mi lo mismo que su pa-
dre, pero no era asi en realidad, Y por eso, no haciendo caso en este
punto de la voluntad de su padre, habia empezado a saludarme, to-
mando a veces asiento entre mis oyentes, escuchando algo y mar-
chidndose luego».

«En aquel tiempo, sin embargo, se me habfa ido de la memoria
el propésito de hablar con él, para que no anulase la buena indole
de su caracter con aquella pasién precipitada y ciega de los vanos es-
pectdculos. Pero tii, Dios mio, que tienes el gobierno de todas las co-
sas que has creado, no habfas olvidado a quien iba a ser, entre tus
hijos, ministro de tus santos misterios. Y para que abiertamente fuese
atribuida a ti su enmienda, la quisiste obrar por mi, pero sin yo sa-
berlo».

«Cierto dia, estando yo sentado en el lugar de costumbre y pre-
sentes mis discipulos, vino Alipio, me saludd, se sentd y puso su aten-
cién a lo que yo decia. Y era el caso que yo tenia entre las manos
un texto, en cuya exposicion parecidme oportuno traer una compa-
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racion de los juegos del circo, con el propdsito de dar a la idea que
yo queria hacer comprender mayor agrado v claridad, no sin una alu-
si6n y burla mirada a todos aquellos que se vefan arrastrados al
retortero por aquella frenética locura, Td sabias, Dos mio, que en
aquel momento no pensaba en curar a Alipio de aquella su aficién
apestosa. Pero €l lo tomd rdpidamente para si y crey6 que yo lo habia
dicho aposta por €l. Y aquello mismo de que otro cualquiera tomaria
pretexto para enojarse conmigo, el mozo honrado lo tomé para
enojarse CONsigo mismo y para amarme con una simpatia todavia
mayor»,

«Ya habias dicho en otro tiempo y lo habias consignado en tus le-
tras: “Corrige al sabio y te amard”. Mas no era yo quien lo habia co-
rregido, sino td que, usando de todos —condzeanlo o no, por el or-
den que ti sabes, y este orden es justo— hiciste de mi corazén y de
mi lengua carbones abrasadores, con los cuales cauterizaras aquella
mente de tan bellas esperanzas, pero pervertida por la aficién al jue-
go, y de este modo la sanaras».

«Y es de saber que Alipio, después de haber oido aquellas pala-
bras mias, lanzése con enérgico brio fuera de aquella hoya tan pro-
funda, en la que iba hundiéndose complacidamente, y en cuyo fondo,
sumergido, gustaba el triste placer de no ver la luz. Depur6 el gene-
r0so joven su espiritu con la fortaleza de la templanza, y sacudi6 de
si la sucia afici6n de los juegos del circo, y ya nunca jamss volvié a
acercarse a ellos. Luego venci6 las resistencias de su padre, para que
me dejase ser su macstro; cedi6 su padre y se lo concedié. Y comen-
zando otra vez a ofrme, se vio de nuevo envuelto en la supersticion
de los maniquecs, amando en ellos aquella ostentacién de su conti-
nencia que €l creia legitima y sincera»®,

La cita del pasaje de Agustin ha sido un poco larga, pero el epi-
sodio descrito por nuestro santo se comenta por i mismo, y no ne-
cesita que nosotros hagamos explicacién alguna, Como advierte
Agustin, las palabras de condenacién contra la pasién de los juegos
circenses no las dirige €l directamente contra Alipio, en el que ni si-
quiera piensa en aquellos momentos. Las pronuncia con el fin de ha-
cer mds viva y eficaz su ensefianza. Eso nos prueba que, ya desde
aquella época, tal era su método y su costumbre: dar a sus alumnos
reglas de retorica, pero sin olvidar nurica las reglas de la sabiduria.

® Conf. 6, 7, 11-12. Otro ejemplo de esta «conversién» al buen camino es el que nos
refieren de Polemén, borracho empedernido, que se convirti6 al escuchar un discurso en
que se ponfan de relieve de los peligros de la borrachera y las ventajas de una vida
sobria.
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Otro episodio, digno de ser recordado aqui, tiene lugar en Casi-
ciaco, después de la conversién, mientras alli se preparaba para la re-
cepcion del bautismo. Una vez terminado el curso escolar del afio
386, Agustin habia renunciado a su cdtedra de retérica, y se habia re-
titado a una finca de campo. Alli le habian acompafiado su madre,
su hermano Navigio, suthijo Adeodato, su amigo Alipio, sus paisanos
Trigecio y Licencio y sus primos Lastidiano y Ristico. A Trigecio y
Licencio seguia dandoles clases de retérica y de filosofia.

Y he aqui que un dia los dos jévenes, durante una discusién de
filosofia, comienzan a enzarzarse en una lucha acalorada por un pue-
ril motivo de vanagloria. El maestro se vio sorprendido y dirigié un
encendido discurse conira ese tonto y feo vicio de la vanagloria. He
aqui la conclusién a que llega Agustin:

«Pero, ;qué os pasa? ;No sabéis cudn pesada carga de vicios nos
oprime v qué tenebrosa ignorancia nos envuelve! ;Dénde estd aque-
Ila vuestra atencién y dnimo levantado a Dios y a la verdad, de que
poce ha me gloriaba yo ingenuamente? (Oh si viérais, aunque fuera
con unos ojos tan turbios como los mios, en cudntos peligros yacemos
y de qué demente enfermedad es indicio vuestra risa! Si esto supié-
rais, jcudn presto y con qué rapidez la trocarfais en llanto! jDesdicha-
dos! {No sabéis dénde estamos! Es un hecho comtn que todos los ne-
cios e ignorantes cstdn sumidos en la miseria. Mas no a todos los que
asi se ven alarga su mano la sabiduria de un mismo y dnico modo.
Creedme, amigos mios: unos son llamados a lo aito, otros quedan en
lo profundo. No querdis, os pido, multiplicar mis miserias. Bastante
tengo con mis heridas, cuya curacién imploro a Dios con llanto casi
cotidiano, si bien estoy persvadido de que no me conviene sanar tan
pronto como deseo. Si algin carifio me tenéis; si alglin miramiento
de amistad sentis hacia mi; si comprendéis cudnto os amo y cudnto
estimo el cuidado que me da vuestra formacién moral; si soy digno
de alguna correspondencia de vuestra parte; si, en una palabra, como
Dios es testigo, no miento al desear para vosotros lo que deseo para
mi, hacedme este favor. Y si me llamdis de buen grado vuestro maes-
tro, pagadme con esta moneda: Sedme buenos»®.

En estas dltimas palabras podemos descubrir un indicio y una
muestra del alma de Agustin como maestro y pedagogo, sintesis es-
tupenda de su programa educativo: amar profundamente a sus alum-
nos, repartirles con la mas amplia generosidad la ciencia, pero pedir,
COmO recompensa de tantos esfuerzos, que sean buenos.

@ De ordine 1, 10, 29.

54



Y no hemos de pensar que los sentimientos expresados en estas
palabras son una consecuencia de su conversién. Tal vez lo sean por
su intensidad, pero no en su sustancia. Ya antes de su conversién
Agustin habia sentido y habia deseado siempre tener alumnos o dis-
cipulos que amaran los estudios por su utilidad y belleza intrinsecas,
pero no para satisfacer su vanagloria.

Poco después del texto que acabamos de citar, repensando en la
profesién a que habfa renunciado poco antes, dice a Licencio: ;«No
sabes td lo mucho que me disgustaba en la escuela que a los jévenes
se provocase a la emulacién, no mirando la utilidad y excelencia de
las artes, sino el amor a una vanisima gloria, hasta el punto de que
no sienten vergiienza de recitar discursos ajenos y recibir con ello
aplausos, jqué vergiienzal, de los mismos cuya composicién recita-
ban?»™.

Lo que llevamos dicho acerca de la accion educativa de san Agus-
tin con sus alumnos, cuando era todavia maestro de retdrica en acto,
se completa muy bien con otros casos que podemos espigar de entre
la vida de Agustin, cuando ya habia dejado la carrera de profesor
de retdrica y desempefiaba el cargo de predicador de la palabra de
Dios o estaba ocupado en las mas variadas funcicnes de su actividad
pastoral™.

Nos vamos a ocupar ahora de la postura pedagégica de Agustin
tal como se deja ver al través de unas cartas, que son un precioso do-
cumento para comprender mejor diferentes aspectos de su vida y de
la vida de su época?.

El libro De natura et origine animae tiene, como otros muchos, un
origen ccasional. Agustin los escribié movide por 12 provocacién de
un joven laico de Maritania, llamado Vicente Victor, El mismo Agus-
tin, en sus Retractationes™, nos informa con detalle de la ocasién y
motivos de la eomposicién de la obra.

Los dos libros ultimos de De natura et origine animae van dirigi-

M De ordine 1, 10, 30,

™ Como nos dice el mismo Agustin, nunca le dejaban libre, pues a donde quiera que
iba allf le obligaban a hablar. Esto explica la cantidad enorme de sermones agustinianos
que se nos han conservade; por supuesto que se perdieron muchisimos.

" Entre otros muchos trabajos nos permitimos sefialar éstos; J. H, P. Dubelmann,
Das Heidentum in Nordafrika nach dem Briefen des H. Augustinus, Bonn 1859; M. E.
Keenan, The life and times of saint Augustine, as revelated in his letters, ‘Washington 1955;
Metzer, G. Die Kirche Afrikas um das Wende des IV und V Jarhunderte nach d. augus-
tinische Briefkorpus, Tiibingen 1934; V. Nolte, Augustinus Freundschaftideal in seinen
Briefen, Wiirzburg 1939; V. Thimme, Augustin: Ein Lebens und characterbild, auf Grund
seiner Briefe, Gottingen 1918.

™ Retract. 2, 56 PL 32, 653.
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dos al joven Vicente Victor, recién convertido a la Iglesia catolica,
pues antes habia militado en el secta rogatista del donatismo. Vicente
Victor habfa encontrado en casa de un cierto sacerdote espafiol, 1la-
mado Pedro, un opisculo de san Agustin donde éste confesaba su ig-
norancia sobre el origen de cada una de las almas de los hombres,
sobre si procedian del alma del primer hombre y se propagan después
por medio de los progenitores, o si, como aquella primera, cada una
se da a cada uno sin propagacion.

E! joven convertido, ante esta confesion de Agustin, se atreve a
responder a las dudas del obispo de Hipona y arremetié contra €l con
dos libros para darle lecciones y sacarle de su ignorancia. Al parecer,
el escrito del joven Vicente Victor hallé buena acogida, sobre todo
en el sacerdote espafiol que, al oir su lectura, entusiasmado le abrazo
y le bes6 en su frentes, agradeciéndole la revelacién de cosas que
hasta entonces habian estado ocultas a sus ojos™.

La respuesta de Agustin —el primer libro dedicado a Renato; el
segundo al sacerdote Pedro; los dos dltimos a Vicente Victor— es un
espléndido ejemplo de humildad y de dulzura, no exento de cierta
fuerza y de extrema firmeza. Con esta obra responde a aquel joven,
para él completamente desconocido, para demostrarle que no lo des-
precia, pese a los errores que le sefiala, sino que lo ama cordialmente
vy en cuya correcci6n confia. El obispo de Hipona reconoce que «sus
dudas, si no doctas, si son prudentes»”, se declara dispuesto, a pesar
de sus afios, a aceptar todas las criticas, incluso las que provienen de
un joven, y laico por anadidura, con tal que lo que se le eche en cara
sea digno de ser corregido: Agustin estd convencido de que no sélo
en su vida sino en sus escritcs hay muchas cosas censurables»™®

Pero Vicente, al criticar al obispo de Hipoena, ha incurrido en mu-
chos y grandes errores. Agustin le ofrece la lista de los errores y le
invita a reconocer sus limitaciones. Se advierte en todo ello la caridad
y comprensién del buen pedagogo: «Vicente Victor entré hace poco
en el redil de la Iglesia con el fin de poner remedio a sus desvarios»’’
Se siente empujado por la caridad para ayudarle «porque se advu:rte
que es joven —iuuenis esse pehibetur— y hay esperanza de que con
la madureza corrija sus defectos»’

Y después de haberle mostrado algunas de sus opiniones erro-

" De nat. et orig. animae 2, 1, 1 PL 44, 495,
" De nat. 1, 8, 9. PL 44, 479.
% De nat. 4, 1, 1 PL 44, 523.
77 De nat. 2, 3, 6 PL 44, 497,
% De nat. 1, 3, 3 PL 44, 476.
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neas, le aconseja: «Si recuerdas algunas de tus proposiciones y las
meditas seriamente, comprenderds en seguida cudn beneficioso te hu-
biera sido saber que ignorabas lo que realmente desconocias, y cudn
beneficioso te resulta darte cuenta ahora de esa ignorancia. Si es la
inteligencia lo que te agrada en la naturaleza humana... fijate qué es
lo que no entiendes, no sea que llegues a no comprender nada, y no
desprecies a quien para entender de verdad lo que no comprende, se
da cuenta de que no lo entiende». Y concluye en tono patético: «Asi,
pues, hijo, no desagraden a tu juvenil presuncién las vacilaciones de
un anciano»™,

San Agustin logrd, al final, el fruto de las ensefianzas de este li-
bro. Querfa ensefiar a un ignorante, y éste aprendi6 la leccién. De-
seaba darle unas lecciones de humildad para que reconociera los li-
mites de su ignorancia, ¥ lo consiguié. Quiso alumbrar en su camino
a un desviado y logré que se retractara de sus errores®. Como sefiala
el P. Capédnaga®, «fue para el obispo de Hipona una noble victoria.
Pero hemos de confesar que empled, no s6lo la agudeza de la estra-
tegia dialéctica, sino también la estrategia moral: la caridad y modes-
tia con que supo tratar al extraviado para traerle al buen caming. No
quiso humillarle con dicterios ni apabullarle con un brillante magis-
terio, sino que le habl6 al corazén con palabras de humildad, de com-
prension y de perdén por los desmanes que €l habia tenido con un
obispo anciano. El joven se rindié a las razones de la inteligencia y
a las del corazén, que suelen ser las més eficaces en toda pedagogia».

Muy otro fue el resultado del interés que demostré san Agustin
por el joven Licencio. Era éste hijo de su gran mecenas y generoso
bienhechor y amige Romaniano. El joven posefa un caricter alegre,
versitil, entusiasta, pero al mismo tiempo un tanto inestable y super-
ficial. Le gustaba la poesia, y poco o nada le atraian las disquisiciones
metafisicas. Agustin lo tuvo como discipulo en el retiro de Casiaco,
y escribiio a su padre alabindolo con palabras altamente elogiosas®.
Agustin amaba al joven Licencio y confiaba hacer de é1 un verdadero
amante de la sapientia y de la philosophia.

Cuando el convertido de Mildn regresa al Africa natal, Licencio
desaparece del circulo de sus amigos. El afio 394, el discipulo dirigi6
al antiguo maestro un amplio poema, en que le recuerda las largas

® De nat. 4, 11, 15-16 PL 44, 532-33.

& Retract. 2, 56 PL 32, 652: «<Et ab eo Tescripta correctionis eius accepi», esto es,
«porque recibi de €l una respuesta en que condenaba sus erroress.

B El maesiro, en Obras de san Agustin BAC, vol. 3°, pp. 684-85.

2.C. acad. 1, 1, 4.
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horas pasadas juntos. Por lo que dice Agustin, parece que Alipio le
confesaba que todavia tenia necesidad de sus consejos®,

Agustin le responde con una carta llena de severidad y de dulzu-
ra, de afecto y de reproches. Le expone su ternura, el deseo mas vivo
de que el joven poeta se dé cuenta de su mala vida y consagre a Dios
«el ingenio de oro» que de €l ha recibido, y al mismo tiempo no le
oculta el dolor v la tristeza y el temor de que destruya los dones de
Dios, sirviendo a las pasiones vergonzosas. Y concluye con estas pa-
labras salidas del corazén més que de la boca: «;Por qué no te de-
cides? ;Por qué vacilas todavia? ;Por qué acomodas tus oidos a las
imagenes de los deleites mortiferos y te apartas de nosotros?... Nadie
dice la verdad sino la Verdad, y Cristo es la Verdad. Vayamos a El,
no nos fatignemos para que El nos alivie... Si en la tierra hubieses
encontrado un céliz de oro, lo hubieses donado a la Iglesia de Dios.
Dios te ha dado un ingenio espiritualmente dureo, y, jte atreves a
brindar con él a la concupiscencia! jDentro de €l te das a ti mismo
a Satands! Ahora llegards a saber con qué desventurado y dolorido
corazén te escribo esto... Ojald te compadezcas de mi, si es que
tanto te has envilecido a tus propios ojosh»™.

Pero san Agustin, a pesar de todo el amor y comprension mos-
trados en su carta al joven Licencio, no logré hacer impresion en el
4nimo del otrora discipulo en el circulo de Casiciaco, v en la actua-
tidad muy alejado de la generosidad y de la extraordinaria nobleza
del maestro. Agustin insistié en su empefio de atraer al buen camino
al joven Licencio, y para ello escribié a Paulino de Nola, rogindole
que intercediera con su influencia ante el joven®. Pero la interven-
cién de Paulino tampoco logrd nada.

Podemos pensar, en cambio, que en el caso de Leto la interven-
cién de san Agustin tuvo un gran éxito. Leto era un joven generoso
que habia abrazado la vida religiosa y sacerdotal, pero por la oposi-
cién de su madre, se veia fuertemente tentado de abandonar aquella
vida de perfeccién. Escribi6 a los hermanos de Hipona pidiéndoles
auxilio, al tiempo que les expresaba el deseo de recibir algunas pa-
Jabras del obispo.

La carta solicitada no se hizo esperar. Y en ella explica Agustin
las exigencias de la «milicia cristiana»; expone la belleza de la vida
comiin, que hace de todos una sola alma, la dnica alma de Cristo, al

8 Fy lg Carta 26 PL 33, 103-107.
® Epist, 26, 6 PL 33, 107.
& Epist. 27, 6 PL 33, 110.

58



tiempo que analiza en qué consiste el odio que el Evangelio nos
manda tener a nuestros padres. Por semejanza con el odio que de-
bemos tener a nuestra propia vida para no perderla, explica que el
odio que debemos profesar a nuestros padres se convierte en amor,
pero no un amor particular que divide, sino un amor piblico --anima
tug non est propria, sed omnium fratrum; quorum etiam animae iuge
sun®®— que nos ensefia a amar a nuestros padres, en el amor a la
Iglesia que es la madre de todos los cristianos.

Hay en esta carta a Leto pasajes verdaderamente liricos que de-
berfamos leer en latin para saborear mejor los artificios retéricos y los
juegos de palabras. He aqui algunas frases que nos muestran, de un
lado, la formacidn retérica de Agustin y, de otra parte, nos hacen ver
las cualidades pedagégicas del gran maestro que fue Agustin:

«Te veo arrebatado por el amor de la verdad y por el deseo de
conocer y de escudrifiar la voluntad de Dios en las sagradas Escritu-
ras. Te veo arrebatado por ¢l deseo de predicar el evangelio. El Se-
fior nos da la sefial para que estemos vigilantes en el campamento,
y construyamos la torre desde donde podamos atisbar y alejar al ene-
migo de la vida eterna. La trompeta celeste llama a batalla al soldado
de Cristo, que se ve retenido por su madre, que no es ciertamente
cual fue la madre de los macabeos, ni siquiera es semejante a las ma-
dres lacedemonias, de las que se cuenta que empujaban a sus hijos
a las acciones guerreras, con el fin de que derramaran su sangre por
la patria terrena, con miés fuerza y mas ardor que las mismas trompas
guerreras. En efecto, tu madre que no permite que seas alejado de
los cuidados del siglo para aprender en la vida, muestra bien a las cla-
ras cOmo permitiria que, si fuera necesario, t¢ repudiaras por com-
pleto el mundo para sufrir la muerte. Pero, ;qué cosas dice v qué ra-
zones aduce tu madre? Tal vez alude a aquellos diez meses durante
los cuales tii llenaste tus entrafias, o los dolores del parto o el sacri-
ficio de tu educacién. No hagas caso y rechaza esas razones con la
palabra de la salvacién. En este sentido pierde a tu madre para en-
contrarla en la vida eterna... La madre Iglesia es madre incluso de
tu madre»®.

Y sigue una pédgina admirable y patética sobre la maternidad de
la Iglesia, sobre sus necesidades y sobre el modo de conciliar el amor
hacia la Iglesia, nuestra madre espiritual, con el amor hacia 1a madre
terrena. Agustin insiste sobre el deber de ser agradecidos a la madre

% fpist. 243, 4 PL 33, 1056
& Fpisi, 243, 6-8 PL 33, 1057,
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terrena —sin duda el recuerdo de su madre santa Ménica nunca de-
gaparecié de su memoria— pero esclarece el modo evangélico de
cumplir con esa obligacién, que consiste en devolver los bienes espi-
rituales por los carnales, los eternos por los temporales. En dltima
instancia, se trata del amor en su perspectiva piblica y social. No po-
dia faltar la nota patética del perfecto maestro: «Te conjuro, le dice
en la ultima frase de la carta, te ruego que no des a tus hermanos,
con tus dudas, una tristeza mis grande que la alegria que les habias
dado con tu decisién anterior»®,

Al leer esta preciosa carta a Leto, tenemos que reconocer que
Agustin sabia hacer resonar todos los instrumentos de la retorica y de
la pedagogia para inducir a los jévenes al generoso propésito de con-
tinnar en el servicio a Cristo y a su Iglesia.

Recordemos, ya al final de nuestra exposicion, dos ejemplos que
confirman con toda evidencia la sensibilidad pedagégica del obispo de
Hipona, basada sobre el amor sin medida hacia los jévenes.

El primero es el caso de Didscora, un joven cartaginés, que es-
cribi6 al obispo de Hipona una carta proponiéndole muchisimas cues-
tiones de gramdtica, de literatura y de filosoffa: se trata de dialogo-
rum Ciceronis pauculae interrogatiunculae a las que solicita una res-
puesta aclaratoria inmediata, porque estaba a punto de embarcarse
para Roma. «Bien conoces las costumbres de los hombres, le dice,
inclinados a vituperar, y ves por cudn indocto y torpe es tenido quien
no sabe contestar cuando le preguntan»®.

El santo obispo sonrié, sin duda, ante esta ingenua misiva de
Diéscoro, indice de una vanidad pueril. Y asi vemos cémo en la res-
puesta encuentra modo de hacer amablemente prueba de su cardcter
irénico frente a la exigencia del joven Didscoro: «Has creido, le con-
testa, que debias enredarme o més bien abrumarme de pronto con
una muchedumbre innumerable de preguntas, suponiéndome libre y
ocioso. Pero, jcudndo podria yo solucionar, por mucha holgura que
tuviese, tantas dificultades a un hombre que tiene tanta prisa y que
ya casi estd, como escribes, con un pie a bordo? El caso es que los
problemas que me propones estdn envueltos en tantas perplejidades
que, aunque fuesen pocas en nimero, fatigarian mi atencién durante
largo tiempo y entumecerian mis ufias aunque me enconirasen ocio-
so»™0,

En cuanto a lo demés le dice expresamente qué es lo que piensa.

% Epist. 243, 12 PL 33, 1059.

8 Epist. 117 PL 33, 431.
% Epist. 118, 1, 1 PL 33, 432.
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Le parece que ocupar el tiempo en responder a ciertas cuestiones no
es digno de un obispo, aunque este tuviera tiempo para ello. FI,
Agustin, no dispone de tiempo libre, asediado como estd por tantas
necesidades eclesidsticas. Y es que, por aquellos afios, auestro obispo
estaba empefiado en la controversia donatista y en la composicién de
otras tan importantes como: De Trinitate o el De Genesi ad litteram.

Y a pesar de todo esto, Agustin no supo pensar en entristecer a
aquel joven y le respondi6 con una carta en cinco capitulos®. La res-
puesta estd al margen de las cuestiones que el joven le habia propues-
to, pero le respondié. Aprovechando de un periodo de convalecencia
le dirigic la Carta 118, que es un tratado estupendo acerca de la hu-
mildad y de la sapiencia cristiana. Di6scoro realmente tenfa necesi-
dad de una y de otra cualidad. Asi era san Agustin: bueno y generoso
con todos. Aunque no ha tratado las cuestiones del Orator y del De
oratore, si que ha logrado una exposicién de otros problemas més im-
portantes, con el fin de llevar a DiGscoro «a una morada totalmente
firme y estable»®,

Recordemos, por dltimo el caso de Florentina, porque nos revela
mejor que los otros cjemplos el 4nimo de san Agustin educador, y
porque puede servir como conclusién de lo que llevamos ya dicho
hasta ahora.

Florentina era una joven, probablemente de Cartago, que estaba
deseando presentar a san Agustin algunas cuestiones en torno a los
problemas de la vida cristiana, pero que no se atrevia por aquel sen-
tido de temor reverencial que las més de las veces siente una joven
frente a un hombre venerable v famoso, v més cuando se trata de un
obispo tan conocido y respetado como Agustin. Pero el amor v ! ser-
vicio de la caridad sabe superar cualquier distancia. En este caso apa-
rece muy claro el amor de san Agustin quien, una vez que conoci6
los deseos de Florentina, a través de su madre, le escribié inmedia-
tamente una carta en la que le exhortaba a que le preguntara cuanto
deseaba saber.

Agustin supo adelantarse a lo que la joven Florentina pudiera ex-
ponerle y asi le escribi6 €l de antemano: «O sé lo que me vas a pre-
guntar y te lo diré claramente; o lo ignoro de modo que desconozco
lo que no sea con detrimento de la fe y de la salvacién, y en este caso
tambi¢n te daré completa seguridad, de acuerdo con mis posibilida-
des con una clara exposicién. Pero si no lo sé, aunque deberia saber-

' Episs. 118 PL 33, 431-49.
% Epist. 118 1, 3 PL 33, 433.
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lo, caben dos soluciones: o pediré al Sefior que me permita que yo
te abandone, pues con frecuencia officium impertiendi meritum est ac-
cipiendi; o te responderé para que scpas a quién debemos acudir los
dos para aprender lo que los dos ignoramos»”.

«Te he expuesto todo esto, prosigue el santo, para que no esperes
que vas a recibir siempre una respuesta a tus preguntas, y cuando
esto suceda has de creer que yo he obrado con audacia més que con
prudencia, puesto que te habia dado permiso para que me pregun-
taras cuanto te viniera en gana. Y esto no lo he hecho como un doc-
tor perfecto, sino como un doctor que se va perfeccionando con los
que debe ensefar. Por lo que se refiere a las cosas que yo sé, desea-
rfa que td también las supieras y no tuvieras necesidad de que yo te
las explicara. No debemos desear que haya ignorantes a los que po-
damos enseiiar lo que ya sabemos, sino que es mejor que todos sea-
mos discipulos s6lo de Dios. Esto sucederd ciertamente en aquella
patria del cielo, cuando se haya cumplido lo que se nos ha prometido,
de modo que nadie dird a su préjimo: “Conoce a tu Dios, pues todos
lo conocerén desde el menor hasta el mayor” (Jer 31, 34)»™.

Y prosigue, para concluir: «Por eso sdbete que yo me gozo de tu
fe, de tu esperanza y de tu caridad, con tanta mayor certeza, solidez
y sabidurfa, cuanto menos tengas necesidad de aprender no solo de
mi, sino de cualquier otro hombre». Y termina con estas palabras:
«Por més que ti sigas creyendo que siempre podrds aprender muchas
cosas de mf, cosas ttiles para tu salvacion, has de saber que sélo te
ensefiard aquel que es el maestro interior del hombre interior, aquel
que te ha mostrado en tu interior que es verdad lo que te ensedan,
ya que ni el que planta, ni el gue riega vale algo, sino el que da el
crecimiento. Dios es el tinico que vale y puede ensefiar»®,

Esta alusién al maestro interior, con la cita expresa de la doctrina
paulina, nos conduce al tema central de la pedagogia cristiana, en la
concepcidn agustimiana.

Como todo el pensamiento de san Agustin, su pedagogia esta pro-
fundamente impregnada del espiritu cristiano. A veces se ha preten-
dido establecer una distincién muy marcada entre la pedagogia del
Agustin filésofo y la pedagogfa del Agustin te6logo®. Tal vez, en la

% Epist. 266, 1 PL 33, 1089-90.

% Epist. 266, 2 PL 33, 1090,

% Epist. 266, 4 PL 33, 1091.

9% Tal es la distribucion de la tesis de Franz Xaver Egpersforfer, Der heilige Augustinus
als Pidagoge, und seine Bedeutung fiir die Geschichte der Bildung, Freiburg 1907. He aqui
el titulo de cada una de las partes del trabajo de Eggersdorfer: Erste Periode: «Die Pada-

gogik des Philosophen und neuplatonischen Mystikers», pp. 15-96; Zweite Periode: «Der
Theolog und Bischof gegenitber den padagpgischen Problemen seiner Zeit», pp. 97-200.
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formacién personal de nuestro santo, se pueda hablar con Marrou®?,
de dos periodos que se caracterizan por el studium sapientiae y por
la doctrina christiana. Pero incluso en el primer periodo, caracteri-
zado por la conversién de la retdrica a la filosofia, Agustin siente cris-
tianamente. La sapientia a que aspira no es la simple filosoffa pagana,
sino que es la posesién beatificante de Dios, con un doble aspecto
religioso-moral, vida bajo la gracia, e intelectual, bisqueda metafisi-
ca, conquista de la verdad racional, elaboracién de una filosoffa%.

En la pedagogia agustiniana no es posible disociar la vida intelec-
tual del conjunto de la vida espiritual. De ahi que la pedagogia agus-
tiniana es también y esencialmenie pedagogia de la plegaria. Si el
alma no puede renacer y progresar, sino bajo la accién de Dios; si
la sabiduria no es tanto fruto de Ia aplicacién personal y del propio
esfuerzo ascético cuanto de la gracia divina, de una ayuda de Dios,
es evidente la necesidad de la oracion.

El resumen de esta pedagogia cristiana, en la concepcién agusti-
niana, no puede ser otro que éste: el hombre no puede ser instruido,
formado y ensefiado si no piensa y si no vive como cristiano, atento
siempre a la verdad que suscita en su interior el unicus magister, que
es Cristo.

José Oroz Reta
UNIVERSIDAD PONTIFICIA
SALAMANCA

57 Saint Augustin, pp. 159-327, donde se ocupa del «Studium sapientiaes, v pp. 329-
540 donde trata de la «Doctrina christianas.
%8 Cf. V. Miano, §. Agostino: Antologia pedagégica, Toring 1958, pp. 30-32.
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