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Pluralidade Racial:

Um Novo Desafio para a Psicologia

Resumo: Esse artigo tem por objetivo analisar os elementos que constituem o racismo e a discriminagdo
por meio de uma perspectiva psicossocial, demonstrando as raizes culturais das manifestacées de preconceito
e sua origem no mito do bode expiatério. Visa mostrar a nossa imersdo quase completa na ideologia
dominante, jogando principalmente com os conceitos de imagindrio social, ideologia, hegemonia e
autoridade e sua construgdo social. Apresenta um ponto de vista anti-autoritério e por meio deles, demonstra
o desafio da Psicologia em se livrar dos grilhdes impostos pela ideologia dominante que a impedem de ser
ciéncia ndo comprometida com as classes dominantes.

Palavras-Chave: Racismo, ideologia, autoridade, imaginario social.

Abstract: This paper aims to determine the causes of racism and discrimination through a psychosocial
perspective, demonstrating the cultural roots of prejudiced manifestations and its origins in the myth of the
scapegoat. The objective is, thus, to show our almost complete immersion in the dominant ideology,
dealing mainly with the concepts of social imaginary, ideology, hegemony and authority and its historical
construction. An anti-authoritarian point of view is placed. Through it, Psychology’s chalienge in getting rid
of its manacles, imposed by the dominant ideology, that hinders it from being a science not involved with
the dominant classes.
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A democracia racial brasileira é um grande sofismo,
uma armadilha de urso que nos captura e nio nos
permite enxergar a falta de negros nos shopping
centers e sua presenca quase exclusiva na periferia,
o campo de concentragdo da politica neoliberal.
H4 a pluralidade racial, mas ndo hi a igualdade
de oportunidades nem a igualdade de relacdes.

Nunca poderia haver numa sociedade que
estabelece relagdes de dominacao em todos os
niveis —em que o préprio Estado “apéia-se sobre o
paradigma dominagao/submissdo que impregna a
sucessdo das geracOes e a diferenga dos sexos”
(Colombo, 2001, p. 32). A igualdade pressupde
necessariamente conceituar e julgar o outro como
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responsavel pela sua identidade, que s6 se forma
enquanto alteridade e como ser humano. O
produto social constréi na sociedade a nogio de
identidade cultural: “Na estrutura da dominacdo
unem-se o fantasma, o mito e a instituicio”
(Colombo, 2001, p. 32). Todo individualismo é
um universalismo, ja nos professavam os anarco-
comunistas do século XIX. Se essa maxima é
verdadeira, entdo o que queremos é ser iguais.
Diferentemente iguais.

Por discriminagdo, entendemos a separagéo,
apartaGao ou segregagao com base em raga, sexo,
orientacdo sexual, idade ou qualquer caracteristica
que se atribua como indesejada sem base em
raciocinio légico e prova cientffica. Resumindo, a
politica que objetiva separar e isolar no seio de
uma sociedade as minorias. Uma minoria pode
ser racial, social, religiosa etc.; é possivel delimitar
duas formas principais de preconceito: o
preconceito flagrante (forma aberta) e o
preconceito sutil (forma disfarcada). Na nossa
sociedade, o preconceito ndo se estabelece
majoritariamente pela atribuigdo de caracteristicas
negativas, mas pela negacdo de caracterfsticas
positivas aos grupos discriminados. Assim, poderia
afirmar-se que o preconceito sutil trabalha mais
profundamente na nossa sociedade, arraigado no
pré-consciente pela ideologia dominante.

Por ideologia dominante, podemos entender a
“elaboracao intelectual incorporada pelo senso
comum social” (Chauf, 1999, p.174), cuja fungdo
principal € “ocultar e dissimular as divisdes sociais
e politicas, dar-lhes aparéncia de indivisdo e de
diferengas naturais entre os seres humanos” (Chauf,
1999, p. 174). Desse modo, podemos observar
trés procedimentos da ideologia, como nos aponta
Chauf: a inversio, posigdo dos efeitos no lugar das
causas, fabricando idéias e falsas causalidades; a
producio do imagindrio social, transformando
imagens diretas e imediatas da experiéncia social
em um conjunto coerente, l6gico e sistematico de
idéias, e o siléncio, as brechas que sdo ignoradas
por negarem a coeréncia e a unidade da ideologia
(Chautf, 1999, pp. 174-175).

O julgamento humano sobre o diferente, em nossa
relacdo espago-temporal, calca-se na
desigualdade. A sociedade ocidental moderna —
capitalista, heterogestiondria, patriarcal, viciada em
hierarquias — parece ser viciada na segregacéo do
diferente. Um dos alicerces morais dessa sociedade
parece ser que confirmamos nossa lealdade ao
grupo ao afirmar a deslealdade de outros. Nossa
lealdade ao grupo parece seguir uma légica de
mercado: ela é comprada. Compramos nossa
participagdo na comunidade através da exclusao
de outros.

Iu

Se compararmos o canibal “primitivo” ao homem
“moderno”, podemos observar, nesse ponto,
diferengas e semelhancas. O canibal incorpora suas
vitimas para conseguir virtude; expelimos nossas
vitimas para conquistar inocéncia. O nosso crime
ndo é apenas mais complexo, mas talvez seja
também mais grave. E é o crime que todos nds,
como sociedade, exigimos mutuamente. A recusa
a perseguir um bode expiatério socialmente aceito
é interpretada como um ataque a sociedade. lsso
ficou claro durante a Inquisigdo, na Alemanha
nazista, no Apartheid. E igualmente verdade, hoje,
para o louco, para o homossexual, e ainda para as
mulheres e para os ndo-brancos. Defender os
direitos dos supostos “divergentes” é sentido como
um ataque a integridade da sociedade. A tendéncia
é colocar o defensor no papel do advogado
insensato (ou pior) dos “direitos” dos “tarados
sexuais” para incomodar pessoas do mesmo sexo,
ou de “manfacos suicidas” para atacar seus vizinhos.
O fato de que se comete mais violéncia contra
esses segregados do que aquela que estes cometem
contra os outros ndo importa. A agao da tribo, ou
do coletivo, do Estado, é sentida como correta; a
do individuo independente, como errada. Kenneth
Burke estava parcialmente certo ao concluir que
“o principio de sacrificar (“o bode expiatério”) €
intrinseco a reunido humana” (Burke, 1968, p.
450). Parcialmente porque percebe essa tendéncia
da sociedade moderna em fazer isso, mas também
errou ao dizer que isso € intrinseco a natureza da
sociedade humana. Quando se diz que algo é
natural, diz-se que ndo pode ser mudado. Se
acharmos que ndo hd mudanga, nos tornamos
vitimas do conformismo. Bruke resume da seguinte
maneira seu argumento a respeito: “Se existe ordem
(social), existe culpa; se existe culpa, existe
necessidade de redencdo; mas qualquer
“pagamento” desse tipo é fazer vitimas. (...) Ou, se
existe agdo, existe drama; se existe drama, existe
conflito; se existe conflito, existem vitimas” (Burke,
1968, p. 450). A convicgdo profunda de que as
vitimas devem, de algum modo, ser culpadas e
merecedoras de seu destino — em outras palavras,
que, porque foram castigadas (e a segregacdo racial
constitui, sim, um castigo), devem ter sido culpadas
da perturbagdo da ordem social — é exemplificada
por Hannah Arendt, quando observa que “o senso
comum reagiu aos horrores de Buchenwald e
Auschwitz com o argumento plausivel de que (sic)
‘que crime essas pessoas devem ter cometido para
que fizessem tais coisas com elas!’” (Arendt, 1951,
p. 418).

Sempre que o homem deseja degradar, explorar,
oprimir ou matar o Outro, declara que este nao €
“realmente” humano. Isso tem sido um aspecto
caracterfstico de conquistas, escravizagdes e
assassinatos em massa, em toda a Histéria. Na
realidade, o opressor precisa sempre saber se a
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vitima é ou ndo um ser (integralmente) humano.
Esse foi o problema bdsico no anti-semitismo
sistemético na Espanha e na Alemanha; nas cagas
as bruxas na Europa; na escraviddo negra nos
Estados Unidos, e na perseguicdo moderna,
praticamente em todo o mundo, do diferente.
Afinal, se a vitima ndo é integralmente humana, se
ndo é uma pessoa, disso decorre que, tal como um
gato, um cao ou qualquer outro ser ndao-humano,
nao pode aspirar aos direitos garantidos a todo ser
humano (Ssazz, 1971, pp. 323-327).

Quem quer que valorize a liberdade individual, a
diversidade humana e o respeito por pessoas nao
pode deixar de ficar consternado com o espetéculo
atual (como adverte Emerson, “por toda parte a
sociedade conspira contra o valor de cada um dos
seus membros. A virtude mais exigida é o
conformismo. A confianca em si mesmo é sua
aversao” (Emerson, 1954, p. 55) onde pintar
passaros se tornou uma atividade aceita, e que,
entre as cores mais usadas, vejamos a segregagao
em todas as partes.

Essa segregacdo, esse mito do bode expiatério, tem
sua origem no imaginario social. Colombo nos
coloca:

A dimensédo do imagindrio social ndo é apenas o
local da ilusdo, da mistificagio, da fraude. A
materialidade cotidiana do mundo constréi-se
sobre projetos que ja sdo tradigdes, sobre mitos
que foram profecias, sobre utopias transformadas
em realidades. £ uma matéria viva, dinimica, em
perpétuo movimento, mas “curvada” pela dupla
lei do movimento social: a institucionalizagdo e a
repressdo (Colombo, 2001, pp. 16-17, itdlicos no
original).

Assim como o Complexo de Edipo se constréi no
tabu do incesto (Freud, 1913), também o racismo
se constréi no mito da diferenca, que sé existe no
imagindrio social. A discriminagdo racial,
verdadeira Pulsio de Morte, s6 tém realidade
palpavel no imagindrio social, nunca em uma
verificacdo do real. A inferioridade de determinada
raga, comportamento, orientagdo sexual — enfim,
daquilo que constitui a minoria — é uma ficgéo,
um mito inventado pela sociedade para justificar
suas agoes. Walter Benjamin nos pontuava que o
passado justificava as agGes no presente (Benjamim).
Pois bem, o mesmo mecanismo ocorre na
discriminacéo.

Freud nos ensina que toda violéncia contra o Qutro
é uma violéncia contra si mesmo, uma tentativa de
levar 0 eu a um estado inorganico anterior. A isso,
Freud chamou de Pulsdo de Morte, que tem uma
tendéncia a repeticdo e vai contra o principio do
prazer.

Do mesmo modo, a violéncia vem em: niveis, e a
cléssica agressdo fisica direta é somente a mais 6bvia
e facilmente observavel. A discriminagao sempre é
violéncia, visto que nao respeita o Outro, que viola
sua integridade, que esvazia o sujeito de seu
sentido, de sua humanidade. A discriminacao,
desde a tolerincia até a agressdo, é atividade
teleolbgico-finalista, j& que tem um fim em si
mesma. A discriminagdo é teogonia de si mesma.

A violéncia da discriminagdo passa pelo mutismo
da sociedade. Paulo Endo, em seu trabalho “A
Violéncia Intermindvel: Onde Ela Estanca?”,
apresentado no X| Encontro Nacional da
Associagdo de Psicologia Social, afirmou que “o
mutismo da violéncia sentida retrata-se no mutismo
da violéncia assentida” (Endo, 2001)". Esse
processo s6 pode se manter com o consenso da
sociedade através do mito fundador da diferenca,
que existe no imagindrio social. Walter Benjamin,
em sua obra incompleta “O Livro das Passagens”,
estabelece a imagem dialética do mito enquanto
tentativa de fundar-se uma relagdo com o passado.
Benjamin relata a super-estrutura do capitalismo
moderno como mitologia do contemporaneo
(Benjamim, s/d). A narrativa do mito da diferenga,
que é categoria necessdria a justificativa do
preconceito, é a redengdo e a salvagdo do passado
caracterfstica da escatologia que é a mitologia do
contemporaneo, oferecendo o ideal herdico de
ser humano imposto na sociedade brasileira atual
(branco, rico, do sexo masculino, heterossexual e
catélico). A andlise dessa relagdo entre a fantasia e
o preconceito pode ser feita através da frase de
Adorno: “a realidade tornou-se teologia de si
mesma”, e isso constitui o fetichismo contem-
pordneo, onde é possivel dizer que realidade e
ilusdo se misturam. Somente o sujeito esvaziado
de si mesmo, o sujeito que mistura realidade e
ilusdo, esse sujeito imagético do capitalismo
contemporaneo é capaz de aceitar o preconceito
da forma como ele se impée.

A anélise do fendmeno da discriminagao sera feita
aqui em dois recortes: a histéria da discriminagio
no Brasil e o mito fundador da discriminagio. Esses
recortes pretendem analisar o fendmeno da
discriminagdo enquanto processo psicossocial
recrudescido no mito da diferencga, tornando-se
um recurso para entender como fatores politico-
econdmico-sociais contribufram para estruturar o
preconceito na sociedade capitalista atual e qual
a real extensdo desse processo na formacio da
subjetividade.

A Histdria da Discriminagao no
Brasil

A andlise histérica do preconceito leva & percepgio
de como a discriminacido (de racga, de sexo, de
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idade, de orientacio sexual, de classe econdmica)
é um sintoma de nossa cultura. Assim, entender a
dindmica da discriminagio é entender a dindmica
dessa sociedade e do sujeito que dela se apropria.
Essa linha do tempo recai sobre uma anélise do
espago-tempo, concreto ou virtual, e as
transformagdes deste sob a ética da ideologia
dominante:

O que antes de mais nada na verdade nos
intranquiliza é a irreversibilidade do sofrimento
do passado, a injustica em relagdo aos
inocentemente maltratados, desonrados e
assassinados, injustica que ultrapassa toda escala
de reparacdo humana possivel. Perdeu-se a
esperanga na ressurreicdo, e isso deixa atras de si
um vazio notavel (Habermas, 2002, p. 9).

Sem sombra de divida, a histéria da discriminagao
no Brasil coincide com o momento inicial da
chegada dos europeus s terras dominadas pelas
comunidades indigenas. O registro da Histéria da
terra brasilis do ponto de vista dos europeus marca
o primeiro momento, o alicerce inicial de uma
Histéria marcada pela hierarquizagdo de uma elite
branca sobre todas as outras ragas. A chegada de
Cabral e sua esquadra trouxe consigo o legado
sangrento da escravidao, essa verdadeira violéncia
contra todos os ndo-brancos. A sociedade
subseqiente das col6nias em muito se assemelhava
a de Portugal, no que se refere ao seu cardter
fechado e aristocratizante. O Novo Mundo
representava para os colonizadores a possibilidade
(;ie um Parafso terreno, a gratificacao do Jardim do
Eden:

Ao mesmo tempo que vislumbravam na América a
possibilidade de encontrar o paraiso terrestre
gracas a sua beleza, diversidade e riqueza, os
europeus viam os homens americanos como
possiveis expressdes do inferno, ja que estes
cultuavam outros deuses, tinham habitos diferentes
e alguns até comiam carmne humana (Montellato,
2000, p. 71).

Os autores continuam, demonstrando as
conseqliéncias dessa dicotomnia:

Assim, julgaram que o diferente e desconhecido
deveria ser dominado, destruido ou transformado,
tendo por base o modelo do homem europeu.
Em nome da salvacdo de suas almas,
desconsideraram o modo de vida desses povos.
Muitos indigenas foram mortos e sua cultura,
destruida (idem, p. 71).

Os primeiros trinta anos do domfnio portugués no
Brasil (1500-1530) sdo chamados de perfodo pré-
colonial, visto que o governo portugués nao
esbocou um plano de ocupagdo da terra,

limitando-se a explord-la periodicamente e a
defendé-la contra intromissdes estrangeiras,
principalmente francesas. Importa, inicialmente,
verificar a articulagdo da colonizagdo portuguesa
na América com a questdo da acumulagio de
capital na area central, isto €, na Europa ocidental.

A colonizagdo se deu por razbes ja conhecidas:
no territério brasileiro ndo existiam excedentes que
pudessem ser apropriados pelos europeus,
impossibilitando o dominio através da instalagio
de feitorias. O “sentido” da colonizagio ou a
propria esséncia do dominio portugués no Brasil é
expresso por Caio Prado Jr.:

Se vamos a esséncia da nossa formagio, veremos
que na realidade nos constituimos para fornecer
agtcar, tabaco, alguns outros géneros, mais tarde,
ouro e diamantes; depois algoddo e, em seguida,
café para o comércio europeu. Nada mais que isto.
E com tal objetivo, objetivo exterior, voltado para
fora do Pais e sem atencgdo a consideragdes que
néo fossem o interesse daquele comércio, que se
organizardo a sociedade e a economia brasileiras.
Tudo se dispord naquele sentido: a estrutura bem
como as atividades do Pafs. Vird o branco europeu
para especular, realizar um negécio; invertera seus
cabedais e recrutard mao-de-obra que precisa:
indigenas ou negros importados. Com tais
elementos, articulados numa organizagio
puramente produtora, industrial, se constituird a
colonia brasileira (Prado Jr., 1973, p. 25).
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Dentro desse contexto, organiza-se a produgdo
colonial, calcada no tripé: monocultura, latifdndio
e escravidao, determinando um alto grau de
especializacio, tdo bem assinalado por Fernando
Novais:

A economia colonial, quando encarada no
contexto da economia européia, de que faz parte,
é seu centro dindmico, aparece como altamente
especializada. E isto mais uma vez se enquadra nos
interesses do capitalismo comercial que geraram a
colonizacdo: concentrando os fatores na
producao de alguns poucos produtos comerciaveis
na Europa, as dreas coloniais se constituem ao
mesmo tempo em outros tantos consumidores dos
produtos europeus (Novais, 1968, p. 67).

Assim se estabelecem os dois lados da apropriagao
de lucros monopolistas a que nos referimos acima.
Novais continua:

Mas néo s6 na alocagdo de fatores produtivos, na
elaboragdo de alguns produtos ao mercado
consumidor europeu se revela a dependéncia da
economia colonial face ao seu centro dinamico.
O sistema colonial determinard também o modo
de sua producdo. A maneira de se produzirem os
produtos coloniais fica, também, necessariamente,
subordinada ao sentido geral do sistema: isto é, a
produgao se devia organizar de modo a possibilitar
aos empresarios metropolitanos ampla margem de
lucratividade. Ora, isto impunha a implantacio,
nas dreas coloniais, de regimes de trabalho
necessariamente compulsérios, semi-servis ou
propriamente escravistas... £ em funcio dessas
determinagdes (abundéncia do fator terra e
producado vinculada do centro dindmico
metropolitano) que renasce na época moderna,
no mundo colonial, a escravidao e toma uma gama
de formas servis e semi-servis de relacbes de
trabalho, precisamente quando na Europa tende
a se consolidar a evolugdo no sentido contrério,
isto é, da difusdo cada vez maior do regime
assalariado (idem, p. 67).

O final do texto do professor Novais toca no ponto
chave das discussdes envolvendo o antigo sistema
colonial no que nos importa: a questao da
escraviddo africana ter existido no territério
americano. Com efeito, a historiografia tradicional
sempre insistiu na tese de que a introdugdo do
negro africano no Brasil se devia ao fato de que os
indios eram “preguicosos, apaticos” e
desconheciam a agricultura. Esses mitos ndo
resistem a mais leve analise.

E evidente que nao se pode concordar com a idéia
da “apatia” ou “preguica” do indio. A questdo de
se dizer que o indio “nao se adaptou” ao trabalho
escravo também é imprudente, pois quem se
adapta a tal? Trabalho escravo é compulsério, nio

é uma questdo de adaptagdo. Na realidade, por
tras desses mitos, esconde-se um violento racismo,
pois estd-se afirmando que o negro se adaptou a

" escraviddo, o que nao é verdade:

Humilhado, espezinhado, maltratado, submetido
a vexames e até sadismo inimaginaveis, como
salgamento de feridas produzidas por chicotadas,
castragdo, corte de seios, quebra de dentes a
martelada e emparedamento vivo, o negro nunca
aceitou sua condicio docilmente, como tantas
vezes se propalou (Lépez, 1983a, p. 43).

As revoltas, os quilombos, as fugas e outras formas
de resisténcia pontilharam o perfodo colonial e
demonstram a falsidade desses argumentos, a
fantasia mitolégica que futuramente ird se cristalizar
em prética corrente.

Na realidade, como tém procurado alguns autores,
recentemente, demonstrar, o que levou a utilizagao
do escravo africano foi o trafico, uma das mais
rentdveis operagGes comerciais da época, garantia
de enormes possibilidades de acumulagdo de
capitais. Assim, os interesses do trafico é que
determinaram a existéncia da escravidao e nao o
contrario.

Temos entao um segundo momento, onde ocorre
a crise desse sistema colonial. A partir de um
determinado momento, os alicerces do antigo
sistema colonial sofrem uma fratura, ocasionando
o rompimento. E preciso atentar ao fato de que a
questdo fundamental para entender a crise estd
diretamente relacionada com a introducio do
modo de produgdo capitalista, cujas exigéncias
ndo poderiam ser atendidas pelos mecanismos
basicos do antigo sistema colonial, ja que este fora
o instrumento do capital comercial.

Frisemos também a influéncia das idéias iluministas
nos movimentos emancipatérios. E inegavel que
tais idéias chegaram a ser conhecidas pelos
elementos das classes dominantes coloniais. Mas
nao se deve exagerar a penetragao das idéias
iluministas, na medida em que elas, no momento
de sua formulagdo, atendiam basicamente aos
interesses de uma burguesia européia, sendo outros
0s interesses das classes dominantes do Brasil
colonial. Dessa forma, enquanto a idéia de
igualdade, na Europa, pressupunha o combate as
diversas formas de trabalho compulsério’, na
América, conforme a regido, os interesses da classe
dominante eram justamente no sentido da
manutencao dessas formas compulsdrias. Portanto,
a “independéncia” nao se fez acompanhar,
obrigatoriamente, do fim da escravidao, do fim do
latifindio. Pelo contrério. Evidentemente, pode-
se concluir que a “independéncia” interessou
apenas a alguns segmentos da sociedade colonial,



Pluralidade Racial: Um Novo Desafio para a Psicologia

que foram os (nicos beneficiados, uma vez que
puderam atingir o poder politico que nio
possuiam enquanto o sistema colonial esteve em
funcionamento.

Um terceiro momento desse nosso caminho
historiografico é a transicdo para o trabalho
assalariado e conseqiiente modernizagio do
capitalismo no Pais, na segunda metade do século
XIX. Esse processo estava, obviamente, associado
ao surto imigratério. Antes de 1850, algumas
tentativas de fixagdo do imigrante europeu haviam
sido feitas, mas nada de expressivo se alcangara.

As pressoes inglesas contra o trafico negreiro,
presentes desde a assinatura dos Tratados de 1810
e reiteradas quando de sua renovagdo em 1827,
eram uma constante. O desdobramento natural
da posicao inglesa levou o Parlamento inglés a
baixar o Bill Aberdeen, em 1845. Essa medida se
explica, inclusive, pela insisténcia do governo
brasileiro, controlado pela aristocracia rural
escravocrata, em ndo cumprir 0s compromissos
assumidos com a Inglaterra para por fim ao tréfico,
como a Lei anti-tréfico, de 1831. De acordo com
o Bill Aberdeen, a Marinha Britanica se atribufa o
direito de aprisionar navios suspeitos de estarem
praticando o tréfico, com julgamento da tripulagao
pelo Almirantado Britanico. Evidentemente, o alvo
eram os traficantes brasileiros.

A solugdo éencontrada pelas elites agrarias
brasileiras foi o estimulo a imigragao européia. Num
primeiro momento, tentou-se, sem sucesso, O
chamado “sistema de parceria”, que atrelava o
imigrante recém-chegado ao Brasil & mais
completa dependéncia em relagao ao proprietdrio
da fazenda. Segundo esse sistema, o fazendeiro
pagava as despesas do imigrante (financiamento
da viagem e das primeiras despesas do imigrante e
da familia) e, em troca, este se comprometia a
ressarcir o fazendeiro mediante a comercializagao
{(para o préprio fazendeiro) de uma parte da
produgio conseguida pelo imigrante e sua familia.
Em fungao dos altos juros, o imigrante continuava,
permanentemente, na dependéncia do
fazendeiro.

Diante do fracasso desse sistema, alterou-se o
esquema inicial da imigragdo. A partir de entéo, o
governo imperial passou a custear as despesas da
viagem, ficando o fazendeiro responsavel pela
manutengdo do imigrante e sua familia por um
ano. Acrescente-se que a corrente imigratéria ganha
fmpeto a partir de 1860, em fungao dos
movimentos de unificagio na Itdlia e Alemanha
(guerras) e devido ao violento processo de
proletarizacdo dos trabalhadores rurais europeus,
o que implicava em consequiente expropriagao.

Obviamente, a aboligdo ndo se transfigurou no
sonho de igualdade que pretendia ser. “A propria

critica & escravidao se fundava muitas vezes no
racismo” (Pedro et. al., 1988, p. 28). Isso porque
acompanhava a apologia & imigracio, que sempre
sonhou e visou a integrar um projeto
modernizador que tinha como categoria necessaria
a exigéncia do branqueamento da populagio. “Ao
negro, considerado culturalmente inapto para
participar desse processo civilizatério, restava a
marginalizagdo” (idem, p. 28). Emilia Costa disserta
sobre isso:

A Abolicdo nado correspondeu nem aos receios
dos escravistas, nem as expectativas dos
abolicionistas. Nao foi catastrofe nem redencio.

Gregério Bezerra conta, em suas memodrias, a
histéria de um preto que era feitor numa fazenda
do nordeste, onde Bezerra trabalhou quando
menino {na primeira década deste século). “Ele
tinha sido escravo”, escreve Bezerra: “E tinha
saudade da escravidao, porque, segundo ele,
naquela época comia carne, farinha e feijdo a
vontade e agora mal comia um prato de xerém
com 4gua e sal.”

Fruto do desespero de um homem que depois da
Aboligdo fora abandonado a prépria sorte, sem
que a sociedade lhe assegurasse minimas
condigbes de vida, esse depoimento de um escravo
que tinha saudades da escraviddo nio deve ser
entendido como um comentéario a favor da
escraviddo. Ele é, de fato, um testemunho eloqiente
das condigbes de vida em que se encontraram
muitos ex-escravos, para os quais a Abolicao
representara apenas o direito de ser livre para
escolher entre a miséria e a opressdo em que
viveram (e ainda vivem) um grande nimero de
trabalhadores brasileiros.

Dessa forma, a Aboligdo foi apenas um primeiro
passo em direcdo a emancipagiao do povo
brasileiro. O arbitrio, a ignordncia, a violéncia, a
miséria, os preconceitos que a sociedade escravista
criou ainda pesam sobre nés. Se é justo comemorar
o Treze de Maio, é preciso, no entanto, que a
comemorac¢io nio nos ofusque a ponto de
transformamos a liberdade que simboliza num
mito a servico da opressdo e da exploracdo do
trabalho (Costa, 1982, p. 96, italicos no original).

A marginalidade do negro relaciona-se a abolicio
da escravatura nesse sentido de desapropriagao
de sua prépria humanidade, de esvaziamento do
sentido de sua condi¢ao. O negro carrega até o
hoje o estigma da escravidao.

E entdo entra o século XX e uma nova forma de
relagdo de trabalho, o trabalho assalariado. Vemos
a industrializacdo e a formagao de uma burguesia
industrial urbana e sua classe antagénica, o
proletariado:

A marginalidade do
negro relaciona-se &
abolicdo da
escravatura nesse
sentido de
desapropriacdo de
sua prépria
humanidade, de
esvaziamento do
sentido de sua
condigdo. O negro
carrega até o hoje o
estigma da
escraviddo.




'O que permaneceu
incompreendido
reforna; tal uma
ama penada, néo
tem repouso até que
sejam reenconfradas
resolucao e
liberfac&o”

Freud

Caio Maximino de Oliveira

O moderno crescimento industrial brasileiro
marcou o fim da velha sociedade mandonista,
herdeira do periodo colonial. Em termos gerais, o
processo industrial em nosso pais inseriu-se no
contexto capitalista dos anos 30, marcado por uma
profunda recessdo, cujo primeiro sintoma tinha
sido a queda da Bolsa de Valores de Nova York, em
1929 (Lépez, 1983b, p. 78).

Do ponto de vista econdmico, a situagdo nao se
altera muito com a mudanca para o regime
republicano, uma vez que o café continuou a ser
o grande produto da exportagao brasileira até a
crise de 29, quando se inicia o avango do setor
industrial. A partir de 1930, fruto dos
compromissos assumidos pelo governo Vargas com
a nova classe industrial, pode-se observar um
impulso crescente na diregao da industrializagdo.
A “Era Vargas” vé algumas mudangas significativas.

E prematuro afirmar que as classes médias teriam
chegado ao poder, uma vez que é bem nitida a
presenca de antigas oligarquias na estrutura (o
préprio Vargas pertencia a oligarquia rio-
grandense). Na realidade, o governo Vargas é o
tipico “Estado de compromisso”, na medida em
que importantes concessoes tém de ser feitas a classe
média e operdria.

O proletariado urbano era composto por operarios
nacionais e estrangeiros (na sua maioria). As
condigbes de vida da classe operaria eram as piores
possiveis: longas jornadas de trabatho, baixos
saldrios, inexisténcia de organizagdo sindical,
inexisténcia de leis trabalhistas, exploragédo
desenfreada do trabalho infantil e feminino. Depois
de 1930, como ja foi assinalado, o governo de
Gettlio Vargas iniciou uma politica populista,
evidentemente com o objetivo de manipular a
crescente classe operdria, a partir de determinadas
concessdes. Nesse quadro, explica-se a aprovagao
da CLT (Consolidagao das Leis Trabalhistas). Diga-
se, a propdsito, que essa lei foi inspirada na Carta
del Lavoro, do fascismo italiano.

Quem eram os trabalhadores? Negros. Nordestinos.
Imigrantes. Todos aqueles que nao faziam parte
do modelo “privilegiado”. Todos aqueles que
ainda hoje sdo discriminados. Nao é preciso se
estender mais nessa historiografia do racismo no
Brasil. Ja se demonstrou o que queria.

O Mito Fundador

Hoje, um dos problemas fundamentais de uma
proposta de mudanga na realidade — aquilo que
Benjamin chama de despertar do sonho para
concretizar a utopia (Benjamin, s/d) — é essa
consciéncia dilacerante de estarmos fechados no
circulo demonfaco da repetigdo, sitiados pela
capacidade onimodal do instituido, de recuperar,
devorar tudo o que é inovagao, mudanga,
transformacao. £ preciso reconhecer essa
tendéncia a repeticdo — que Freud chamava
demonfaca —, quando ela se opde ao principio de
prazer, uma das caracterfsticas préprias do
inconsciente. O recalcado retorna a cena do real
e repete os gestos, 0s atos, os comportamentos
ligados ao passado, a um conflito ndo analisado.
“O que permaneceu incompreendido retorna; tal
uma alma penada, ndo tem repouso até que sejam
reencontradas resolucdo e libertacdo” (Freud,
1910). E o aspecto compulsivo da repetigao
aparece como destino, como fracasso inevitavel
do imagindrio profético. O reinado da ideologia
dominante é o triunfo da pulsao de morte.

Pulsio de morte, destino, eis a metéfora e a imagem
do inelutavel: elas representam a vitéria da profecia
inicial. O mito fundador é responsavel pela ilusdo
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de destino, fatalidade, que acompanha a existéncia
da fantasia da ideologia dominante e a traz o
carater de necessidade.

Tomando por base essa leitura, o trabalho do
negativo amplia o campo de sua agdo criativa. A
“realidade social” — que se constitui imediatamente
negando a si mesma para tornar-se algo diferente
do que é — ndo pode deixar de ser trabalhada por
inteiro por esse processo critico da negagdo (que
ndo deve ser confundida com a (de)negagio em
seu sentido psicanalitico de defesa diante de uma
representacao que nao se quer admitir), espécie
de ap6fase secular, que se torna assim um elemento
essencial do projeto de alteragdo, de mudanga e
contribui para polarizar os movimentos sociais
contra o cardter instituido da ideologia dominante
e sua violéncia repressiva.

Diziamos, que a realidade social é construida, e
que a dimenséao do imagindrio coletivo dd-lhe uma
parte de sua direcionalidade, de seu sentido. E o
sentido, como toda atribuicdo de significado, é a
resultante de um contexto mitico, fantasmaético e
institucional. E nesse nivel que se apresenta o
problema da legitimagdo do saber, tanto narrativo
quanto cientifico.

O mito é uma reflexio circular sobre as origens e o
fim. “Um mito, ou entdo a prética que se funda af
e 0 atesta - a saber, o ritual — tem sempre em algum
lugar sua versdo contraditéria; versdo que €, de
fato, uma inversdo, um inverso” (Valabrega, 1977,
p. 17, italico nosso).

Esse mito de que nos fala Valabrega pode ser
comparado a nogdo benjaminiana de alegoria,
um procedimento retérico através do qual se
exprime um sentido, ndo imediatamente
compreensivel, diverso do sentido literal :

O alegorista, em seu fazer artistico, retira os objetos
de sua localizago histérica habitual e lhes confere,
no novo contexto, um significado material diverso
do origindrio. Pelas maos do alegorista, o objeto &,
assim, extraido do seu contelido e esvaziado de
sua significagdo habitual. Com isso, o objeto morre
para poder renascer. Ocorre, portanto, uma
pulverizagao do mundo: a realidade é desmontada
e reduzida a fragmentos, sendo que cada um deles
pode receber uma nova significagio. £ préprio do
procedimento alegérico essa disjuncdo entre o
significado (o contelido, o que se expressa) e o
significante (a forma) (Frederico, 1997, p. 69,
italicos no original).

Lukics, por isso, diferencia também alegoria de
simbolo. Goethe define a alegoria filosoficamente
como um fazer poético em que o particular remete
ao universal que estd fora dele. Lukacs afirma que

o simbolo, contrariamente a alegoria, exprime o
universal no particular (idem, p. 73).

Isso posto, cabe aqui uma analise do mito
fundador: “a raga branca é superior e veio ao
mundo para domina-lo”. Por mito fundador na
discriminagdo entende-se aqueles conceitos que
dao base tedrica a pratica preconceituosa, aquelas
fantasias e ficgdes explanatérias que permitem e
justificam a prética preconceituosa. Afirmar que o
negro ndo possui alma, como o fez a Igreja
Catélica, retira desse personagem a categoria de
ser humano. A narrativa do preconceito no senso
comum passa pelo discurso religioso, cientifico,
psicologizante, ético-moral e psico-sociolégico.
Quando se julga o fndio por seu paganismo,
quando se demonstra a inferioridade empirica das
outras ragas, quando se atribui a caracteristica da
indoléncia e da preguica ao negro ou ao
nordestino, quando se atribui a criminalidade ao
negro ou ao nordestino, quando se atribui a
inferioridade de uma outra cultura, todas essas
préticas sio a narrativa que cristaliza o preconceito
enquanto mdnada nas relagdes intersubjetivas. Essa
cristalizagdo nado passa de um mito, j& que para
que o outro possa ser observado em sua radical
alteridade, néo se pode apelar para a comparagio,
a introjecdo, a analogia ou a fusdo afetiva. Através
de um processo sensivel-perceptivo, pode-se
compreender o outro enquanto diferenca. Dizer
que o ego, antes do outro, estd s6, é estabelecer
uma outra realidade onde o outro ja estd presente,
e é justamente na inversdo disso que trabalha a
ideologia dominante para cristalizar o mito
enquanto moénada.

£ necessario deslocar também o mito da
racializagdo - a identificagdo pela raga ou pela
cor — do sentido de desvio ou idiossincrasia. Esse
mito difundido na sociedade ocidental é uma
“tendéncia que integra um conjunto de idéias em
circulagdo entre a populagio” (Pedro, 1988, p.
28).

No entanto, a agdo preconceituosa é desprovida
de sentido, que sempre serd constitufdo na relagdo
intersubjetiva, que processa a realidade e produz
sentidos que a reconstroem nas relagdes sociais
cotidianas. Para compreender isso, é preciso
compreender trés conceitos: indexicabilidade
(relativo as expressbes cujo sentido completo esta
vinculado ao seu contexto de produgao,
analisados transitualmente); intersubjetividade
(relativo a reciprocidade necessaria para que as
pessoas em interagdo possam alcangar uma visao
compartilhada da realidade que possibilite a
comunicacio) e reflexividade (relativo 2a
capacidade do ser humano de tomar-se como
objeto de auto-conhecimento e auto-avaliagio,
podendo, portanto, posicionar-se socialmente no
cotidiano das relagoes sociais) (Lima, 2001).

2 Obviamente, é sempre preciso
notar que Walter Benjamin
JSalava sobre a alegoria em um
sentido completamente diverso
daquele utilizado nessa
monografia. A comparagdo, no
entanto, € util em termos de
explicagdo (N. do A.).
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3 Por industria cultural,
entendemos o termo empregado
por Adorno e Horkheimer pela
primeira vez em “Dialética do
Huminismo”, significando a
exploragdo sistemdtica dos bens
considerados culturais.
Horkheimer dizia que o termo
“industria cultural” visava a
substituir o termo “cultura de
massa”, argumentando que este
ultimo termo necessariamente
induz ao engodo que satisfaz 0s
interesses dos detentores dos
veiculos de comunicacdo de
massa, dando a entender que
se trata de algo como uma
cultura surgindo esponta-
neamente das proprias massas
(N. do A.).

<4 Comparar com a invers@o na
Iideologia dominante, como para
Marilena Chaui (pdginas 5 e 4
dessa mesma monografia) (N.
do A.).

Caio Maximino de Oliveira

Essa andlise ndo privilegia nem um foco
macrossocial, nem um foco microssocial,
compreendendo a interagao dialética entre os
campos micro e macrossocial — como a ideologia
dominante atua a servigo dos modos de produgao
e reproducgdo social para se infiltrar na cultura
subjetiva do superego, do ego e do id. Chauf, com
maestria, faz uma discussdo comparativa dos termos
ideologia dominante e inconsciente que é de
extremo interesse para a discussdo pretendida por
esta monografia. Vale a pena reproduzir todo o
trecho:

Dissemos que a ideologia se assemelha ao
inconsciente freudiano. Ha, pelo menos, trés
semelhancas principais entre eles:

# o fato de que adotamos crengas, opinides, idéias
sem saber de onde vieram, sem pensar em suas
causas e motivos, sem avaliar se sdo ou nio
coerentes e verdadeiras;

% ideologia e inconsciente operam através do
imaginario (as representagbes e regras saidas da
experiéncia imediata e do siléncio, realizando-se
indiretamente perante a consciéncia. Falamos,
agimos, pensamos, temos comportamentos e
praticas que nos parecem perfeitamente naturais e
racionais porque a sociedade os repete, os aceita,
os incute em nds pela familia, pela escola, pelos
livros, pelos meios de comunicagdo, pelas relagtes
de trabalho, pelas préticas politicas. Um véu de
imagens estabelecidas se interpde entre nossa
consciéncia e a realidade;

- inconsciente e ideologia ndo sdo deliberagbes
voluntdrias. O inconsciente precisa de imagens,
substitutos, sonhos, lapsos, atos falhos, sintomas,
sublimagdo para se manifestar e, ao mesmo tempo,
se escondere da consciéncia. A ideologia precisa
das idéias-imagens, da inversio de causas e efeitos,
do siléncio para manifestar os interesses da classe
dominante e escondé-los como interesse de uma
Gnica classe social. A ideologia ndo € o resultado
de uma vontade deliberada de uma classe social
para enganar a sociedade, mas é o efeito necessario
da existéncia social da exploragao e dominagio,
é a interpretagao imaginaria da sociedade do ponto
de vista de uma (nica classe social (Chaui, 1999,
p. 176, itdlico no original).

Assim, essa penetragdo da ideologia dominante na
cultura subjetiva — através da mimesis — é vazia,
pois leva a uma descarga de energia social que
nunca ird conduzir & mudanga. Atuam
mecanismos de liberagdo de energia represada,
oriunda da vivéncia social e das repressdes; de
reforgo de posigdes e de intengdes das pessoas e
grupos; de quebra da censura, de forma catértica
de e conservacdo da realidade externa pela
marginalizagdo e pela ndo-transformagio desta

através da posicao reacionaria. A reproducio do
argumento e da atuacdo racista se transformam
em mimesis enquanto expressao da nostalgia da
felicidade perdida, momento extremamente
contraditério se verificarmos a evolugdo histérica
do racismo e percebermos que a felicidade perdida
aqui é vaga e fantasiosa. Ciro Marcondes Filho nos
fala:

A violéncia é valorizada porque confirma a
repressao ao desejo de felicidade (em favor de uma
austera consciéncia de culpa) (...) A violéncia assim
associada ao castigo dos pais, a punigao, & dor
fisica contra a liberagao pela dos desejos, é uma
confirmagdo de certas atitudes. Quem todos os dias
vive experiéncias de privagdo, quem tem de abrir
mao de suas vontades em prol de um principio de
realidade opressor e andnimo, quem “precisa”
padecer sob as normas da sociedade e recalcar
todas as aspiragoes de felicidade, precisa encontrar
na TV — mas nao sé nela — a valorizagdo de seu
sofrimento (Filho, 1998, pp. 87-88, itdlico no
original).

Os exemplos na inddstria cultural’ sio numerosos.
Sao raros 0s nao-brancos na televisio, no cinema,
até mesmo na musica — onde se limitam ao
estereétipo. Quando aparecem, sdo sempre, de
forma sutil, subalternos ao homem branco. Se o
contrdrio é verdadeiro, trata-se sempre do
merchadising social de uma determinada emissora
ou produtora. Ndo é preciso lembrar que ndo hd
um s6 negro nas histérias biblicas, nem mesmo da
dicotomia entre o “branco” e 0 “negro” enquanto
simbolos para o bem e 0 mal. Também ndo hé a
necessidade de se ilustrar os filmes vespertinos e
suas tribos africanas atrasadas, ingénuas e
ignorantes. Talvez Malcolm X estivesse certo ao
postular o “deménio branco”. J& temos um quadro
razoavelmente completo se simplesmente
pararmos para lembrar o que a inddstria cultural
nos tem a dizer. Ao mesmo tempo, o negro ganha
saldrios inferiores ao branco quando tem o mesmo
cargo — o que em geral ndo acontece, ja que 0s
negros costumam também receber cargos inferiores
aos brancos. A pluralidade racial do Brasif nos
permite observar o mesmo fato em relagio a todos
0s nao-brancos.

Ainda assim, temos o processo mitico da inversio’ .
Portanto, ndo é surpreendente encontrar do lado
dos oprimidos o mito do “mundo as avessas”, a
saber, a cultura do “100% Negro”. Uma observagio
atenta mostra que a inversao mitica deixa intacta a
ordem social; a piramide é invertida, mas as regras
de funcionamento s&o as mesmas. Lourau chama a
isso o efeito Mlhlmann, que descreve “um aspecto
amitde negligenciado pela institucionalizacio: o
simulacro de realizagdo do projeto inicial
acompanha forcosamente o fracasso desse projeto”
(Lourau, 1952, p. 66).
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Isso posto, segundo Mihlmann (Milhmann,
1968), a profecia inicial que exprime o aspecto
visiondrio da mudanga desejada, e que contém o
“projeto” que porta 6 movimento, estd votada ao
fracasso, pois é iluséria. De todo modo, a maioria
dos movimentos sobrevive ao fracasso da profecia,
mas nao enquanto movimentos. O fracasso da
profecia inicial ¢ uma causa da institucionalizagao,
ndo acidental ou fortuita, mas estruturalmente
necessdria.

Inversamente, o trabalho da negacao pressup6e a
possibilidade da contestagdo total do sistema
estabelecido. O mundo as avessas do “100%
Negro” confere a profecia inicial seu carater
dindmico, porta a fungdo utdpica e subversiva do
desejo projetado para além do presente.

A ideologia dominante penetra pelas fissuras do
cotidiano, e o cotidiano penetra pelas fissuras da
ideologia dominante, numa dialética entre fantasia
e realidade que permeia as relagbes intersubjetivas
micro e macrossociais. Essa dialética instaura a
gratificagao catartica do impulso proibido, que se
transfigura na agdo — a tentativa de se retirarem os
opositores a dor de um ego esvaziado de
investimentos libidinais, a que chamamos
normalmente de violéncia.

Poderiamos, para concluir a andlise do mito, falar
também sobre o mito recrudescido na linguagem.
A linguagem é fascista, como queria Barthes
(Barthes, 1992, p. 14). A giria, a significagao, a
construcao do sentido da palavra “negro” ou
“libanés” ou “indio” ou “branco” ou “judeu” é o
reforco e a base do mito que fundamenta o
racismo. Roland Barthes dizia que “por sua prépria
estrutura, a lingua implica uma relagdo fatal de
alienagdo” (idem, p. 13).

Mas af mesmo é que reside a fraqueza do mito:
nao resiste a si mesmo. As brechas, as contradi¢des,
0s espagos vazios do sentido do mito fazem com
que este caia frente a uma andlise mais cuidadosa,
revelando o limite histérico de si. Esse mito oscila
entre o leve vislumbre e a mais profunda analise,
desabando e encontrando sua perda inevitével e
dissolugdo nos pequenos gaps da histéria que
conta.

Conclusao

Adorno e Horkheimer, em seu “Conceito de
lluminismo”, nos diziam da tentativa do
liuminismo em esvaziar o sentido do mito e trazer
uma ciéncia que desvendasse a natureza enquanto
fendmeno. “Desde sempre o lluminismo, no
sentido mais abrangente de um pensar que faz
progressos, perseguiu o objetivo de livrar os homens
do medo e de fazer deles senhores” (Adorno e

Horkheimer, 1999, p. 17). Os filésofos completam:
“Mas, completamente iluminada, a terra
resplandece sobre o signo do infortinio triunfal.
O programa do iluminismo era o de livrar o mundo
do feitico” (idem, p. 17), tarefa essa feita falha pelo
préprio percurso da razdo ocidental e dos
processos da ideologia dominante. Uma ciéncia
ndo-neutra, a servigo das classes dominantes,
completamente ideoldgica, tem transformado o
preconceito racial em algo naturalizado:

No plano social mais amplo, a manipulagdo pode
ser feita por complexos sistemas sociais que
legitimam qualquer visdo deturpadora, sistemas
instituidos que, pela sua prépria forma social,
emanam uma aparéncia de verdade: s3o os meios
de comunicagao, os livros de divulgagdo cientifica,
a ciéncia, as conferéncias e as palestras. Diante
desses mecanismos, os ndo-familiarizados com o
assunto, os iniciantes, os desinformados, podem
ser facilmente manipulados (Filho, 1998, p. 90).

No comecgo do século XX, o conceito de raca
biolégica era ampliado para a raca humana,
instaurando o darwinismo social. No fim do mesmo
século, livros como “The Bell Curve” (Herrnstein e
Murray, 1994) demonstram “cientificamente” que
a inteligéncia é genética e que os negros e os latinos
sdo inferiores aos brancos e orientais. Ao
fundamentar uma andlise cientifica em cima de
uma concepgdo de neutralidade da ciéncia, o
cientista cumpre o que Levy-Leblond denomina
de papel ideolégico da ciéncia:

A ciéncia é invocada para cobrir como uma
méscara de objetividade e tecnicismo a dominagéao
(...) A ciéncia serve, desse modo, para justificar todo
esse aparato da hierarquia social, proporcionando-
lhe critérios ‘objetivos’. Aparentemente essa
hierarquia ja ndo refletiria, no momento presente,
a divisdo de classes da sociedade, mas unicamente
as aptidoes e a competéncia dos individuos (Levy-
Leblond, 1975, p. 87).

Como poderfamos chamar qualquer ciéncia de
neutra frente a essas evidéncias? Logicamente, essa
é uma acusagao que inclui as Ciéncias Psicolégicas.
Néao poderia deixar de sé-lo. Qual seria, entdo, o
grande desafio da Psicologia frente a pluralidade
racial? Com certeza, essa pergunta agora pode ser
respondida com maior facilidade: esse desafio é
justamente desvencilhar-se dos ensejos da ideologia
dominante, produzir conhecimento cientffico sério
que nos tire do mito, cumprir a fungdo do
lluminismo de forma verdadeira, erguer o véu que
tapa nossos olhos. Habermas afirma sobre isso:

A fé cientificista numa ciéncia que um dia nao
apenas complemente, mas destitua a
autocompreensdo pessoal por meio de uma
autodescrigio objetivante ndo é ciéncia, e, sim,

"(...)A ciéncia serve,
desse modo, para
Justificar fodo esse
aparato da
hierarquia social,
proporcionando-ihe
critérios ‘objetivos’,
Aparentemente essa
hierarquia j& ndo
refletiria, no momento
presente, a divisGo de
classes da
sociedade, mas
unicamente as
aptiddes e a
competéncia dos
individuos”

Levy-Leblond
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ma filosofia. Nao havera ciéncia que prive o
“common sense” cientificamente ilustrado de, por
exemplo, avaliar como nés (...) devemos lidar com
a vida humana pré-pessoal (Habermas, 2002, p. 9).

Os filésofos pré-socraticos postulavam que a
Natureza é mobilidade permanente. A mudanga -
nascer, morrer, mudar de qualidade ou quantidade
— chama-se movimento e o mundo estd em
movimento permanente (Chauf, 1999, p. 35). As
formas tradicionais de reivindicar a mudanca
social, no entanto, aos poucos cairam por terra.
Adorno criticava a praxis brutal da sobrevivéncia
(Arantes, 1999, p. 10), procurando novas respostas
na reflexao e na agdo. A préxis violenta é justamente
a agdo que acaba por recrudescer o mito da
superioridade, transformando as outras ragas em
barbaros, quando na verdade a barbérie é toda da
raga branca. Talvez seja tempo de procurar novos
caminhos, que necessariamente passam por uma
reflexdo da prépria fungdo social da Psicologia e
da violéncia com que essa tem atingido seus
objetivos. £ um caminho &rduo, mas que deve ser
percorrido. Aprendemos que Cristévdo Colombo
descobriu a América. Da Independéncia a
Aboli¢ao, da Proclamagdo da Repablica ao Estado
Novo, a Historia tem sido escrita da perspectiva

viciada da elite poderosa. Desde o nosso
nascimento contam-nos mentiras e mitos e esperam
que nio somente acreditemos neles, mas os
cultuemos. No falso altar do progresso do
capitalismo, devemos aprender a questionar a
Hist6ria e medir cada “fato” dentro de seus préprios
méritos.

Mas ainda ha esperanga, e esta comecga a se infiltrar
no topo. Certa vez, assistia distraido a um seriado
enlatado de TV em um canal a cabo quando me
deparei surpreendido com uma profunda critica
a discriminagdo. “Todos somos racistas”, postulava
o personagem principal. “Entdo deveriamos
reconhecer isso logo e parar de frescura.
Poderfamos ver um grupo de gays ali, um grupo de
negros la, um grupo acold”, diz, apontando com o
brago para diversas dire¢bes enquanto citava grupos
étnicos e minorias dessa sociedade falocrata.
Comega entdo a generalizar grupos, substituindo
coisas especificas por expressdes genéricas,
enquanto passa a apontar somente para a frente.
Quando se percebe, o personagem estd fazendo o
gesto da mao espalmada de saudagdo ao firher.
“Esta vendo? E facil se acostumar com isso”, fala,
com tom irénico e, a0 mesmo tempo, de pesar.
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