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Abstract: On the occasion of the 5th centenary of Fer-
dinand the Catholic (1516-2016) this paper addresses
a lesser known facet of his personality, and most rep-
resentative of his policy - his religiosity. The paper at-
tempts to reconstruct the fernandian charism through
its religious models, ideals of perfection, moral litera-
ture and spiritual currents which shaped the docta pie-
tas of the environment. In this framework of ideas and
people we analyze the liturgical and devotional activity
of the Catholic King, developed under the impulse of
a more internalized piety, particularly cognizant of the
Passion of Christ, which had unprecedented conse-
quences in the court’s welfare activity.
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Resumen: A la sombra del v Centenario de Fernando
el Catélico (1516-2016) el presente trabajo aborda una
de las facetas menos conocidas de su personalidad, y
mas representativas de su politica: su religiosidad. Para
ellohemos reconstruido el carisma fernandino a través
de sus modelos religiosos, los ideales de perfeccion, la
literatura moral y las corrientes espirituales que confi-
guraron la docta pietas de su entorno. En este entra-
mado de ideas y personas se indaga en la actividad li-
turgica y devocional del rey Catdlico, desarrollada bajo
el impulso de una piedad més interiorizada, especial-
mente sensible a la Pasion de Cristo, que tuvo inéditas
consecuencias en la actividad asistencial cortesana.
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SILENCIOS Y DESTELLOS DE UN CENTENARIO (1516-2016)

Por mucho que el titulo de Catdlico acompaiie desde 1496 el nombre de Fernan-
do 11 de Aragén y V de Castilla, no es mucho lo que se ha escrito sobre la reli-

giosidad de un monarca habitualmente contemplado desde el dngulo politico. La

1 Este trabajo forma parte del proyecto de investigacion Las formas de representacion del poder en la
Peninsula Ibérica bajomedieval: ceremonias, juramentos y divisas (HAR2014-58542-P), aprobado y
financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad.
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innegable vitalidad religiosa de su esposa Isabel quizd haya propiciado esta inercia
historiogrifica que, desde Baltasar Gracian, ha relegado a Fernando a la esfera del
pragmatismo politico bajo la sombra demasiado alargada de Nicolds Maquiavelo.
Sin embargo, mal se comprenderd aquel reinado caracterizado por la unidad de
los dos cényuges, si se escuchara la voz del rey con menor intensidad que la de su
consorte, aunque aun queden por identificar los perfiles espirituales de aquel prin-
cipe aragonés que fue el mis interesado en lograr del papado el titulo que sell6 su
recuerdo péstumo.

El v Centenario fernandino (1516-2016) se ha presentado como una exce-
lente ocasién para impulsar su historiografia algo mds rezagada que la isabelina,
desde los pioneros trabajos de Jaime Vicens Vives a los més recientes de Angel
Sesma Mufioz, Luis Suirez Fernindez, Ernest Belenguer o Miguel Angel La-
dero Quesada’. Partiendo de esta valiosa base, se han sumado investigaciones
sobre la estructura politica, la evolucién socio-econémica, o el desarrollo cul-
tural y religioso de aquel reinado medular en la configuracién de la monarquia
hispanica. De ahi que fueran altas las expectativas ante el nuevo aniversario
que llego a proponerse como Acontecimiento de Especial Interés Publico, con
la esperanza de contar con una cobertura institucional tan amplia como la del
Centenario de la reina (1504-2004).

El gobierno de Aragén y la Universidad de Zaragoza tomaron la iniciativa
al organizar una serie de exposiciones y reuniones cientificas que cristalizaron
en dos excelentes publicaciones. Nos referimos al congreso sobre La imagen de
Fernando el Catdlico en la Historia, la Literatura y el Arte, celebrado en la Univer-
sidad Zaragoza en el 2014 para abordar la evolucién propagandistica, literaria,
historiografica y artistica del icono fernandino, desde la interdisciplinariedad
propuesta por sus coordinadores Aurora Egido y José Enrique Laplana’®. Un afio
después, coincidiendo con el afio del Centenario, se celebré en el palacio de la
Aljaferia la magnifica exposicion Ef rey que imagind Espaiia y la abrié a Europa,
bajo la direccién de José Angel Sesma y Carmen Morte*. Las 150 piezas alli reu-
nidas pretendian recrear la vida del monarca en una constelacién de esferas que

)

Véase el recorrido historiogrifico ofrecido por Ernest BELENGUER CEBRIA, Balance historiogrd-

fico sobre Fernando 11 de Aragin, en Ricardo CENTELLAS SALAMERO (coord.), Ferdinandus Rex

Hispaniarum: principe del renacimiento, Zaragoza, 2006, pp. 17-32.

3 Aurora EGIDO y José Enrique LAPLANA (eds.), La imagen de Fernando el Catdlico en ln Historia, ln
Literatura y el Arte, Zaragoza, 2014.

4 M. Carmen MORTE GARCIA, y José Angel SESMA MUNOZ (coords.), Fernando 1l de Aragon. El rey

que imagind Espana y la abrié a Europa, Zaragoza, 2015.
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enlazaban con el legado imperial de Carlos V. Otras ciudades como Plasencia,
San Sebastidn de los Reyes o Granada, se sumaron a la conmemoracién con ex-
posiciones de cardcter local que mostraban la integracion del territorio en los
proyectos de la monarquia.

Entre las jornadas académicas, hay que destacar las organizadas por La Uni-
versidad de Extremadura y el Ayuntamiento de Madrigalejo, sobre los mitos, ac-
tividad bélica, y el contexto extremeno del reinado’. A estas reuniones cientificas
se sumaron los ciclos de conferencias organizadas por la fundacién zaragozana
Manuel Giménez Abad, la universidad de Granada, y en Madrid la Fundacién
Rafael del Pino, la Fundacion Universitaria Espafiola, la Real Academia de Cien-
cias Morales y Politicas, y el Centro de Estudios Politicos y Constitucionales.
Mayor dimensién tuvo el Congreso Internacional organizado en la Universidad
de Salamanca sobre la Modernidad de Espaiia, horizonte europeo y apertura ameri-
cana, que dedicaba algunos paneles a rescatar el legado del rey Catélico en estos
procesos culturales y politicos.

El panorama historiografico también se ha enriquecido por algunas sintesis
interpretativas, como la reciente biografia de Henry Kamen, que plantea un reco-
rrido vital del monarca para acabar con su «mito histérico» y ponderar su huella
en la Espafia moderna‘. Desde una perspectiva politica, Rus Rufino ha elaborado
una biografia que celebra la capacidad del soberano de integrar territorios res-
petando leyes e instituciones, y de ofrecer ambiciosos proyectos de colaboracién
y accién internacional’. Finalmente, a Fernando Martinez Lainez debemos una
divulgativa crénica del reinado, dotada de tensién dramdtica y admiracién por el
biogratiado®.

Por su valor documental es preciso mencionar el estudio y edicién de los
dos tltimos testamentos del rey —el firmado en Aranda de Duero el 26 de abril de
1515 y el de Madrigalejo del 22 de enero de 1516— que han llevado a cabo José
Manuel Calderén Ortega y Francisco Javier Diaz Gonzélez’; sin olvidar el valioso
repertorio iconografico de Marta Serrano Coll, que completa el antiguo trabajo

5 Antonio-Miguel BERNAL (ed.), Fernando el Catdlico, rey, Madrid, 2016.

6 Henry Arthur Francis KAMEN, Fernando el Catdlico, 1451-1516. Vida y mitos de uno de los fundadores
de la Espaiia moderna, Madrid, 2015.

7 Salvador RUS RUFINO, Una biografia politica de Fernando el Catdlico, la constitucion de una monarquia
universal, V centenario de su muerte 1516-2016, Madrid, 2016.

8 Fernando MARTINEZ LAINEZ, Fernando el Catdlico: crénica de un reinado, Madrid, 2015.

9 José Manuel CALDERON ORTEGA, y Francisco Javier DIAZ GONZALEZ, El proceso de redaccion del
tiltimo testamento de Fernando el Catdlico el 22 de enero de 1516, Zaragoza, 2015.
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de Pardo Canalis'. Finalmente, la aportaciéon mdis novedosa ha sido la mono-
grafia de Miguel Angel Ladero Quesada sobre la gobernacion castellana del rey
Catdlico, el periodo més desconocido y no menos innovador que adquiere ahora
una nueva entidad'.

A la vista de estas iniciativas sorprende la desigual celebracién de un Cen-
tenario atendido exclusivamente por el mundo académico y algunas instituciones
locales. La prensa nacional ha lamentado el inexplicable silencio de las organi-
zaciones publicas teniendo en cuenta la importancia histérica de un reinado que
supone el «arranque de una historia compartida», canalizada a través de la mo-
narquia y fundamentada en una gran herencia patrimonial puesta al servicio de
una accién exterior comun en Europa, Asia, norte de Africa y Nuevo Mundo'.
Un abigarrado tapiz, gravido de consecuencias histéricas, y tejido por ineludibles
hebras religiosas que impulsaron y legitimaron buena parte de sus proyectos.

Anuario de Historia de la Iglesia no ha querido dejar pasar esta oportunidad
para ofrecer una serie de reflexiones sobre las encrucijadas politicas y espiritua-
les suscitadas en este reinado decisivo. Para ello hemos dividido el cuaderno en
dos grandes bloques. El primero aborda las principales empresas influidas en
mayor o menor medida por méviles religiosos: la defensa del Mediterraneo ante
el avance otomano, la percepcion de la cuestion judia, la reforma de las 6rdenes
religiosas y la implicacién regia en las elecciones episcopales, sin olvidar una
reflexion especial sobre la figura del rey con motivo de uno de los momentos
mds dramdticos de su vida. El segundo bloque ahonda en el ambiente dulico
que aliment6 estos proyectos y que estd siendo objeto de recientes y sugestivas
investigaciones: la espiritualidad cortesana, la organizacion de los servicios reli-
giosos y la literatura devocional generada a la sombra de la monarquia. Preten-
demos unir asi tres esferas que permitirin comprender la dimension religiosa
del reinado: la vida del soberano, el clima espiritual palatino y su proyecciéon
sobre la Iglesia del reino. El conocimiento de estas complejas dindmicas cons-
tituye todo un reto historiogriafico que merece la pena afrontar para poder ex-
plicar las inéditas sinergias entre piedad y poder que se dieron en este momento
histérico que alumbré el mundo moderno. Esperamos que estas paginas hayan
contribuido a ello.

10 Marta SERRANO COLL, Ferdinandis Dei gracia Rex Aragonum, la efigie de Fernando 11 el Catdlico en
la iconografia medieval, Zaragoza, 2014.

11 Miguel Angel LADERO QUESADA, Los zltimos aiios de Fernando el Catolico, 1505-1517, Madrid,
2016.

12 Joaquim COLL, Olvidado Rey Catdlico, en El Pais, 3 septiembre 2016.
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1. TRAYECTORIA DE UN CARISMA

Contra lo que pueda esperarse, el anilisis de la religiosidad de los principes
no ha sido un campo especificamente tratado por la historiografia espafiola hasta
las dltimas décadas, en que ha sido rescatada esta faceta para comprender los
fenémenos de construccién mondrquica, la representacion regia o determina-
dos proyectos politicos o eclesidsticos'. Por las razones apuntadas, la figura de
Fernando el Catdlico no ha sido ajena a esta dinimica, aunque algunos aspectos
de su religiosidad salgan a relucir en los estudios sobre su ejercicio del poder, el
entorno cortesano o las actividades de mecenazgo artistico o cultural. Sobre esta
base intentaremos reconstruir los modelos religiosos asumidos por el rey a raiz
de los desafios y las politicas emprendidas; una trayectoria iconoldgica en la que
confluyen las categorias representativas medievales que emergieron con especial
intensidad en este periodo, y evolucionaron al compis del relato historiogrifico,
la propagada cortesana, las corrientes espirituales del momento y la piedad perso-
nal del soberano. Y aunque la conciencia regia siempre serd uno de los territorios
mids inaccesibles para el historiador, no lo son sus huellas documentales que nos
permitiran reconstruir el perfil religioso —intenso y cambiante— del carismético
rey Catolico, que fue capaz de catalizar los fermentos religiosos de la dinastia
Trastdmara y proyectarlos a la Modernidad.

a) Un rey elegido en el paroxismo politico (1469-1479)

Los trabajos de Alain Milhou, Eulalia Duran Grau o Joan Requesens han
mostrado el vigor de las profecias mondrquicas que imperaban en la corte ara-
gonesa a fines del siglo XV y alimentaron las esperanzas del heredero de Juan II
en uno de los momentos mis criticos de la monarquia. Con sélo trece afios y en
plena sublevacion catalana, fue exhortado a cultivar la humildad y otras virtudes
para revindicar su «majestad sagrada» y castigar a los rebeldes que habian aban-

13 Sin pretensiones de exhaustividad véanse las aportaciones de José Manuel NIETO SORIA, Iglesia
y génesis del Estado moderno en Castilla: (1369-1480), Madrid, 1994. David NOGALES RINCON,
La representacion religiosa de lo monarquia castellano-leonesa: la capilla real (1252-1504), Madrid,
2009. César OLIVERA SERRANO, Devociones regias y proyectos politicos: los comienzos del monasterio de
San Benito el Real de Valladolid (1390-1430), en Anuario de estudios medievales, 43/2 (2013), pp. 799-
832; ID., Felipa y Catalina de Lincaster: Religiosidad y relato bistoriogrifico, en Anuario de estudios
medievales, 46/1 (2016), pp. 361-391.
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donado «la fe crestiana»'*. Y si sus enemigos alegaban la fama de santidad de
su hermanastro Carlos de Viana, fallecido en extrafias circunstancias (1461), los
fernandinos activaron las profecias celebrando su entrada en Barcelona (1472)
como nuevo rey mesianico, mientras Alfonso de Jaén lo elevaba a emperador de
los dltimos tiempos que destruiria a los musulmanes, conquistaria Jerusalén, y
alcanzarfa la unidad de la fe bajo una monarquia universal’®. En este contexto se
entiende su representacion alegérica en el relieve en marmol conservado en Lon-
dres que representa al joven principe entre Marte y Mercurio con correlaciones
astrales de su prometedor reinado'.

El conflicto sucesorio castellano (1474-1479) también activé el profetismo
isidoriano que convertia a Fernando —casado con la heredera Isabel- en el restau-
rador de la unidad hispano-visigética, como afirmaba Diego de Valera en 1476
frente a los que consideraban a Alfonso V de Portugal el esperado rey Encubier-
to'”. Fray Ifiigo de Mendoza dio un nuevo paso al transformar este antiguo profe-
tismo trastimara en un mesianismo exaltador que hacia de Fernando un elegido de
Dios llamado a salvar al reino enfermo, con el yugo de Cristo representado en su
divisa’®. De ahi que la victoria de Toro (1476) se interpretara como la confirmacion
divina de su misi6n unificadora, que afiadia a la integracion castellano-aragonesa
el reino lusitano que recompondria la antigua unidad visigoda. Tales expectativas
tuvieron una importante dimensién litirgica en la partida de Valladolid a la cam-
pafia militar (1475), la conmemoracién de la victoria en Toledo (1477)", o en las
visitas al monasterio de Guadalupe (1477-1479) que enlazaban con la tradicion

14 Martin de RIQUER, Historia de la literatura catalana, vol. 111, Barcelona, 1964, p. 142.

15 Alain MILHOU, Colin y su mentalidad mesidnica en el ambiente franciscanista espaiiol, Valladolid,
1983. Eulalia DURAN GRAU, y Joan REQUESENS, Profecia i poder al renaixement: text profétics
catalans favorables a Ferran el Catolic, Valencia, 1997, pp. 299-325. Isabelle ROUSSEAU-JACOB,
Bibliotheque Nationale, Paris, en Leschatologie royale de tradition joachimite dans la Couronne d’Aragon
(xtir-xv siecle), Paris (Les Livres d’e-Spania «Sources», 6), [En linea], Publicado el 17 septiembre
2015, consultado el 7 abril 2017. URL: http://e-spanialivres.revues.org/936.

16 Carmen MORTE GARCIA, La imagen de Fernando el Catdlico en el Arte: el tiempo vivido y el tiempo
recreado (1452-1700), en EGIDO y LAPLANA (eds.), La imagen de Fernando el Catdlico... [ver n. 3],
pp. 301-302.

17" Ana Isabel CARRASCO MANCHADO, Isabel I de Custilla y la sombra de lu ilegitimidad: propaganda y
representacion en el conflicto sucesorio (1474-1482), Madrid, 2006, pp. 230-232 y 379 y ss.

18 iﬁigo de MENDOZA, Cancionero, ed. por Julio Rodriguez Puértolas, Madrid, 1968, pp. 299-318.

19" Mis adelante comentaremos detalles de estas ceremonias que cuentan con interesantes antece-
dentes analizados por José Manuel NIETO SORIA, La victoria como espectdculo de los Trastamaras
al comienzo de los Austrias, en Ana ARRANZ GUZMAN, Maria del Pilar RABADE OBRADO, y Os-
car VILLARROEL GONZALEZ (coords.), Guerra y paz en la Edad Media, Madrid, 2013, pp. 497-
517.
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romera Trastimara?®. Sea como fuere, no conviene exagerar el alcance de unas
profecias desestimadas por colaboradores como Antonio Geraldini, que animaba
al joven monarca a superar aquellos determinismos astrales con el cultivo de la
virtud personal, sumdndose al programa de superacién moral que le proponian
Gomez Manrique y fray Hernando de Talavera, como veremos mas adelante?’.

b) Devoto cruzado a las puertas de Europa (1480-1492)

El fin del conflicto sucesorio abrié un periodo de paz que permiti6 a Isabel
y Fernando consolidar su posicién con la celebracion de las Cortes castellanas en
Toledo (1480) y las aragonesas en Calatayud, Barcelona y Valencia (1481), con su
correlato eclesiastico en las asambleas de Sevilla (1478) y Cérdoba (1482). Co-
menz6 entonces un proceso de defensa y consolidacion de la unidad peninsular
seglin una nueva concepcion territorializada de la Cristiandad, y una compren-
si6n de su integracion europea que abandonaba la antigua ubicacion angula mundi
(concepcién mitoldgica) por una nueva posicién de vanguardia a las puertas de
Europa (concepcion cosmografica)®?. La responsabilidad asumida por los mo-
narcas ante la cuestion otomana expresa este cambio de mentalidad que Nicasio
Salvador Miguel detecta en los jévenes principes antes de su acceso al trono, y
de su intervencién en la defensa de Rodas y Otranto (1480). La preocupacion
otomana situaba a los monarcas en el seno de una Cristiandad de la que se sentfan
responsables, abriendo un espacio de negociacion con el papado que se consolidé
durante la campafia de Granada (1481-1492).

La campana contra el dltimo reducto musulmén debi6 superar ciertos pro-
blemas de legitimidad, advertidos por Fernando al considerar «la guerra con los
moros» como «voluntaria, e para ganar lo ageno», a diferencia de la campafia del
Rosell6n contra Francia, que «era necesaria para recobrar lo suyo»®’. Sin em-

20

Arturo ALVAREZ, Guadalupe, ln devocion de los Reyes Catdlicos, en Historia 16, 80 (1982), pp. 83-

89. Precedentes de esta devocion regia en Francisco de Paula CANAS GALVEZ, Devocidn mariana

y poder regio: lus visitas reales al monasterio de Guadalupe durante los siglos X1V y XV (ca. 1330-1472),

en Hispania sacra, 64 (2012), pp. 427-447.

21 Martin FRUH, Profecia y realidad: una oda de Antonio Geraldini al rey Fernando el Catdilico, en De lit-
teris neolatinis in America Meridionali, Portugallia, Hispania, Italia cultis, Valencia, 2002, pp. 47-67.

22 "Tratamos este tema en La politica europea de Fernando Hispaniae rex. Del despliegue diplomadtico a la
integracion atlintico-mediterranea (1474-1516), en MORTE GARCIA, y SESMA MUNOZ (coords.),
Fernando 11 de Aragon... [ver n. 4], pp. 63-79.

23 Fernando de PULGAR, Crdnica de los Reyes Catdlicos, ed. por J. de M. Carriazo, vol. 11, Madrid,

1943, pp. 113-115.
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bargo, el empefio por liberar la tierra profanada reactivé el profetismo catalano-
aragonés que anunciaba la conquista de Granada y el fin del Islam, como Pedro
Marcuello vaticiné a Fernando en 1482%*. También fue necesario justificar el uso
de rentas eclesidsticas para sostener una campaifia para «que la santa fe catélica
sea acrescentanda y la Cristiandad se quite de un tan continuo peligro como tiene
aqui a las puertas», como el rey explicé al papa en 1485%. Fue tomando forma
asi la imagen de los monarcas como defensores de la Cristiandad con un singular
reparto de funciones que asignaba el apoyo religioso a la reina (orator), y la direc-
ci6n militar al rey (bellator)*®. Fernando se presentaba entonces como el nuevo rey
cruzado —opuesto al monarca codicioso de rentas— que ofrecia vida y fortuna para
la defensa de la fe, lo que exigié militarizar su iconografia con la armadura vista
en los relieves de la sillerfa de la catedral de Toledo (c. 1489-1496) o en el retablo
proyectado para la iglesia San Juan de los Reyes (Toledo)?’.

El perfil guerrero se complementé con una faceta devocional que recupe-
raba los perfiles religiosos de su abuelo Fernando, conquistador de Antequera
(1410), o la de Juan II en la batalla de la Higueruela (1431)%%. En este contexto
los cronistas describieron las celebraciones propiciatorias, combinando los actos
militares —como el despliegue de banderas— con celebraciones litirgicas, que Fer-
nando podia modificar, como sucedi6 en la campaifia de Loja al ordenar «retirar
ceremoniosamente las banderas en aquella solemnidad, cuando era costumbre
celebrar la procesion antes de la misa»?’.

24 DURAN GRAU, y REQUESENS, Profecia i poder... [ver n. 15], pp. 385-403. Pedro MARCUELLO,
Cancionero, ed. por J. M. Blecua, Zaragoza, 1987, p. 51.

25 José GONI GAZTAMBIDE, La Santa Sede y ln reconquista del reino de Granada, en Hispania Sacra, 11
(1951), p. 27.

26 Sobre esta rica literatura cfr. Rafael G. PEINADO SANTAELLA, «Christo pelea por sus castellanos»:
el imaginario cristiano de la guerra de Granada, en José Antonio ALCANTUD, y Manuel BARRIOS
AGUILERA (ed.), Las tomas: antropologia bistorica de la ocupacion territorial del reino de Granada,
Granada, 2000, pp. 553-624. Véanse los trabajos de Teresa Jiménez Calvente, Nicasio Salvador
Miguel y yo mismo en EGIDO y LAPLANA (eds.), Lz imagen de Fernando el Catdlico... [ver n. 3]. Y la
investigacion de Nicasio SALVADOR MIGUEL, La conquista de Mdlaga (1487). Repercusiones festivas
y literarias en Roma, Santa Barbara, 2014.

27 Joaquin YARZA LUACES, Isabel La Catdlica: promotora artistica, Leén, 2005, p. 161. Dorothee
HEIM, Instrumentos de propaganda politica borgojiona al servicio de los Reyes Catdlicos: los relieves de
la guerra de Granada en la silleria de la catedral de Toledo, en El intercambio artistico entre los reinos
hispanos y las cortes europeas en la baja Edad Media, 1.eén, 2009, pp. 203-216.

28 Victor MUNOZ GOMEZ, De Medina del Campo a Zaragoza: un periplo por las devociones politicas de un
principe castellano bajomedieval (el infante Fernando de Antequera, 1380-1416), en eHumanista. Jour-
nal of Iberian Studies, 24 (2013), pp. 375-395. José Manuel NIETO SORIA, E!/ ciclo ceremonial de la
batalla de ln Higueruela (1431), en Estudios de Historia de Fspaiia, 12 (2010), pp. 389-404.

29 Alonso de PALENCIA, Guerra de Granada, Barcelona, 2017, p. 35.
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También se multiplicaron las peregrinaciones o romerias del regio matri-
monio a determinados santuarios para impetrar el favor divino, apuntalando la
imagen de Fernando como rey devoto asistido por la Providencia. Es el caso de
la romeria al santuario de Santa Maria de Daroca (Zaragoza) en 1482 para re-
zar ante la reliquia de los Sagrados Corporales —objeto del milagro eucaristico
de 1231-, que se repiti6 seis aflos después con la donacién fernandina de cinco
limparas para iluminar el altar de los Corporales®, y el encargo del poliptico
que lo representa de rodillas con su esposa y sus hijos mayores ante el milagro
eucaristico. El gesto se repetird en Murcia al encargar su representacién orante
para el retablo de la iglesia de la Virgen de la Claustra, en plenos preparativos
de la campaia®!. Un valor simbdlico especial tuvo la peregrinacién a Santiago de
Compostela (1486) para venerar las reliquias del Apdstol y solicitar su proteccién
en la contienda, con la promesa de volver si se cumplia su voto y construir un
nuevo hospital para la atencion de los peregrinos*.

Desde el punto de vista litargico, las crénicas también describen las accio-
nes de gracias por las victorias. Habitualmente se organizaba una procesion a
la iglesia mayor o bajo la advocacion de Santiago, como sucedié en Vizcaya al
anunciarse la toma de Zahara (1481), decribiéndose la «solenpne progesién» en-
cabezada por el clero palatino y local junto a los reyes, seguidos por los grandes
de corte hasta la iglesia mayor, donde se celebr6 una «misa muy solenpne, con
canto de 6rgano y 6rganos»**. Un afio después sucedi6 algo parecido en Medina
del Campo al conocerse la toma de Alhama (1482): «Y levantindose de la mesa,
él [el Rey] y la Reyna fueron a la iglesia de sefior Santiago en la dicha villa a
donde dieron muchas gracias y loores a nuestro Sefior por la victoria y toma
de Alhama, y los perlados y sacerdotes de su real capilla cantaron el himno 7e
Deum, y de alli vuelto a su palacio se partié el mesmo dia para el Andaluziay con
¢l muchos caballeros que entonces estaban en la corte»**. Otras veces se alude
a la plegaria del rey, como sucedi6 en Cérdoba tras la entrega de Montefrio y
Moclin (1486), en que éste «fue a fazer oracion a la iglesia mayor e dar gracias

30 José Manuel CRUZ VALDOVINOS, Plateria en la época de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1992, p. XXV.

31 Rodolfo BOSQUE CARCELLER, Murcia y los Reyes Catdlicos, Murcia, 1953, pp. 90-95.

32 César OLIVERA SERRANO, Notas sobre ln peregrinacion a Compostela de los Reyes Catdlicos en 1486, en
Iacobus, 21-22 (2006), pp. 349-362. Teresa JIMENEZ CALVENTE, Nebrija, poeta dulico: la Peregrina-
tio Regis et Reginae ad Sanctum Iacobum. Edicion, traduccion y estudio, en Medievalismo 20 (2010),
pp. 63-95.

33 Historia de los hechos del Marqués de Cidiz, ed. por Juan Luis Carriazo Rubio, Granada, 2003,
p- 230.

3% Lucio MARINEO SICULO, Vida y bechos de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1943, p. 108.
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e loores a Nuestro Sefior e a la gloria Madre suya e al apéstol Santiago de las
victorias avidas»*’.

Especial solemnidad revistieron las tomas de posesién de las plazas con-
quistadas, donde se alzaban los tres pendones (cruzada, Santiago y pendén real),
mientras el clero entonaba el himno 7e Deum. Después de la consagracion de
la antigua mezquita —emplazada tantas veces sobre un templo cristiano—, el rey
procesionaba con sus tropas «con gran pompa, entonando cinticos sagrados»
como sucedié en Malaga (1487) o en Almeria (1489)*¢. Fernando extendié estas
plegarias a otras ciudades, suscitando sinergias espirituales que unificaba sus rei-
nos o conectaban la empresa granadina con otros espacios europeos, incluida la
Ciudad Eterna’®’. En casos especiales, como la caida de Granada (1492), Hernan-
do de Talavera lleg6 a componer un oficio litdrgico que celebrara la victoria en el
marco de la bistoria salutis, aplicando a Fernando el modelo del rey salvador que
como un nuevo Josué (a/ter losue) rescata la tierra prometida del reino granadino,
o como un nuevo Ciro (a/iter Ciri) que libera al pueblo como el rey persa con los
judios esclavizados en Babilonia’®.

Los perfiles guerreros del monarca se atenuaron con otros elementos de la
tradicion cldsica y el cristianismo. Nos referimos a la misericordia practicada por
el «clementisimo monarca» con los vencidos*’, o la liberacién de los cautivos por
la que recibia el besamanos de los prisioneros en contextos a veces milagrosos*.
La cristianizacién del territorio también hizo despuntar la figura del «rey evan-

35 Diego de VALERA, Cronica de los Reyes Catolicos, Madrid, 1927, p. 212.

36 PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], p. 278. PULGAR, Crdnica... [ver n. 23], vol. I1, pp. 334-
335. Véanse también los testimonios aportados por SALVADOR MIGUEL, Lz conquista de Mdlaga. ..
[ver n. 26], pp. 32-34

37 Véanse las cartas enviadas a Burgos por la toma de Loja (1486); PEINADO SANTAELLA, «Christo
pelea por sus castellanos»... [ver n. 26], p. 464. Para la correspondencia europea cfr. Alvaro FERNAN-
DEZ DE CORDOVA MIRALLES, Immagen de los Reyes Catdlicos en la Roma pontificia, en En la Espaiia
Medieval, 28 (2005), pp. 345-349. Ratl GONZALEZ AREVALO, La guerra di Granada nelle fonti
fiorentine, en Archivio storico italiano, 164/2 (2006), pp. 387-418; ID., Ecos de la toma de Granada
en Italia: de nuevo sobre las cartas a Mildn y Luca, en Homenaje al profesor Eloy Benito Ruano, vol. 1,
Murcia, 2010, pp. 343-353.

38 Francisco Javier MARTINEZ MEDINA, Las teorias religiosas del poder politico en la Espaiia de los Reyes
Catdlicos, en Oficio de la toma de Granada, Granada, 2003, pp. 11-42.

39 PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], p. 286.

40 PULGAR, Crénica... [ver n. 23], vol. I, pp. 49 y ss. Pedro Manuel CATEDRA, La bistoriografia
en verso en la época de los Reyes Catdlicos. Juan Barba y su «Consolatoria de Castilla», Salamanca,
p. 268. M* Eugenia DIAZ TENA, Los Reyes Catdlicos y la redencion de cautivos en un milagro mariano
de finales del siglo Xv(1), en Natalia FERNANDEZ RODRIGUEZ, y Marfa FERNANDEZ FERREIRO
(coords.), Literatura medieval y renacentista en Espaiia: lineas y pautas, Salamanca, 2012, pp. 499-
506.
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gelizador» que se consolidé afnos después con los descubrimientos atlinticos*;
mientras su perfil caritativo y reformador se expresaba con la creacién de hospi-
tales castrenses y la renovacién moral de las tropas, prohibiendo la prostitucién o
los juegos de azar, e intensificando la actividad pastoral en los campamentos hasta
convertir a aquel «ejército de soldados» en una «congregacion de religiosos»,
como afirmé Bernardino Lépez de Carvajal en 1490%.

La accién ad extra contra el islam granadino y otomano tuvo su repercusion
ab intra de sus reinos, con un movimiento de purificacion religiosa que desenca-
dend la expulsion de los judios reacios a convertirse. Como predicador y confesor
real, Martin Garcia, constituye un testigo de excepcién para comprender la visién
de la cuestion judia en el entorno fernandino®. Nadie mejor que Manuel Mon-
toza Coca, especialista en este culto te6logo, para abordar el tema a través de sus
sermones a la comunidad conversa para lograr su sincera conversién y corregir
las malas costumbres de la poblacion cristiana. Sin minimizar los componentes
de hostilidad hacia la comunidad hebrea, el predicador comparte la eclesiologia
paulina que convoca a conversos y cristianos viejos a un dnico pueblo de Dios,
sin barreras étnicas™. De ahi que Garcia adopte una cierta indulgencia para per-
suadir e integrar a las minorias religiosas, exhortando al mismo tiempo al rey a
imponer la paz en la ciudad y «reduzciis a la fe de Cristo a los agarenos que en
ella viven [...] como dispersasteis a los herejes y judios».

En este contexto triunfalista el atentado a Fernando en Barcelona (1492)
provoc6 un impacto emocional documentado en la cronistica y la literaura co-
etinea. Reuniendo estos testimonios, Teresa Jiménez Calvente ha reconstruido
los mensajes proyectados sobre un rey protegido por la Providencia que habria
sobrevivido a las fuerzas del mal en un contexto internacional cada vez mds cris-
pado. La correspondencia de la reina y las advertencias de diversos colaboradores
(Alfonso Ortiz, Diego de Muros 1I, etc.), muestran igualmente las reflexiones

4 Los cronistas planteaban un singular entendimiento entre los rendidos y el ejército victorioso
«como antiguos huéspedes de los cristianos, unidos todos por reciprocos sentimientos de cari-
dad»; PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], pp. 278-279.

42 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA MIRALLES, La emergencia de Fernando el Catdlico en la Curia
papal: identidad y propaganda de un principe aragonés en el espacio italiano (1469-1492), en EGIDO y
LAPLANA (eds.), La imagen de Fernando el Catdlico...[ver n. 3], pp. 61 y ss.

4 Manuel Montoza Coca trabaja actualmente en su proyecto de tesis doctoral: Sermones de Don
Martin Garcia, obispo de Barcelona. Edicion y estudio.

# Cdndida FERRERO HERNANDEZ, Literatura latina de controversia religiosa en la Castilla del siglo XV
una aproximacion a su tipologia, en José MARTINEZ GAZQUEZ, Oscar DE LA CRUZ PALMA, y Can-
dida FERRERO HERNANDEZ (eds.), Actas del v Congreso Internacional de Latin Medieval Hispdnico,
Florencia, 2011, pp. 439-440.
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suscitadas sobre el ministerio regio, y las nuevas exhortaciones a los monarcas
a cultivar la clemencia, vigilar su poder, reparar «las roturas» de los infieles y
animar «al Pastor Universal para que reforme los desérdenes que ha senbrado el
enemigo humano, anteponiendo lo temporal a lo spiritual»*.

¢) Rey muy catélico: constructor de templos y
reformador de la Iglesia (1493-1504)

La conclusién de la campafa granadina permitié a los reyes reimpulsar sus
medidas para la restauracion de la Iglesia. En este nuevo clima reformador confluyé
la promocién devocional a través de la imprenta, la reforma eclesidstica y grandes
proyectos arquitectonicos en la década de 1490. Minzer percibié los cambios en
un Fernando entregado «a la religion, restaurando las iglesias derruidas y fundando
otras nuevas», mientras Isabel se ocupaba de los «ornamentos»*; una distribucién
de competencias que transformaba al antiguo defensor de la Cristiandad en cons-
tructor o protector de templos, como un nuevo Carlomagno «en favor de la reli-
gion». No eran palabras vacias. En 1493 Fernando inici6 la edificacion del monaste-
rio jer6nimo de Santa Engracia de Zaragoza, mientras Isabel se dedicaba a la cartuja
de Miraflores (Burgos), sin olvidar el patrocinio conjunto sobre los conventos domi-
nicos de Santa Cruz (Segovia) y de Santo Tomas (Avila), los cenobios franciscanos
de San Juan de los Reyes (Toledo), Santa Isabel (Toledo)*, o San Pietro in Montorio
(Roma) sufragado con las rentas sicilianas para el «servicio de Dios y el mérito y
honra nuestra», pues debia mostrar «la grandeza de quien la manda fazer»*.

45 Véase el Tratado de la berida del rey de Alfonso Ortiz contenido en sus Cinco tratados; Biblioteca
Nacional de Espafia (Madrid) [a partir de ahora BNE], [-2246, f. 5v. Y el comentario de Teresa
Jiménez Calvente en su trabajo incluido en este volumen.

46 Hieronymus MUNZER, Viaje por Espania y Portugal (1494-1495), Madrid, 2002, p. 271.

47 Sobre el mecenazgo artistico del rey Catélico véanse los trabajos de M. Carmen MORTE GAR-
CIA, Fernando el Catdlico y las Artes, en Las Artes en Aragon durante el reinado de Fernando el Catdlico
(1470-1516), Zaragoza, 1993, pp. 155-198; a los que deben afiadirse otros mds especificos de la
misma especialista. Joaquin YARZA LUACES, Los Reyes Catdlicos: paisaje artistico de una monarquia,
Madrid, 1993, pp. 115 y ss; ID., Politica artistica de Fernando el Catdlico, en Ernest BELENGUER
CEBRIA (ed.), De la unién de coronas al Imperio de Carlos v, vol. 111, Barcelona, 2001, pp. 15-29. Ra-
fael Marcos DOMINGUEZ CASAS, Arte y etiqueta de los Reyes Catdlicos, artistas, residencias, jardines y
bosques, Madrid, 1993. Miguel Angel ZALAMA RODRIGUEZ, Fernando el Catdlico y las artes: pinturas
y tapices, en Revista de estudios colombinos, 11 (2015), pp. 7-28.

48 Flavia CANTATORE, San Pietro in Montorio: la chiesa dei Re Cattolici a Roma, Roma, 2007. FERNAN-
DEZ DE CORDOVA MIRALLES, Inagen de los Reyes Catdlicos... [ver n. 37], pp. 345-349.
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El impulso constructor es indisociable del programa reformador emprendi-
do a partir de 1493, una vez obtenidos los permisos de Alejandro VI que amplia-
ban los de su precedecesor (1487) para intervenir en los monasterios de Aragén
y Castilla®. Ernesto Zaragoza Pascual encara en su trabajo el caso benedictino,
mostrando el esfuerzo regio por integrar todas las congregaciones en la Obser-
vancia de San Benito de Valladolid, con mejor organizacién, mds pobreza perso-
nal, espiritualidad litdrgica y vida en comin. No se oculta la pulsién autoritaria
que tuvo este proceso en Castilla, donde la monarquia llevaba afios impulsando
dindmicas reformadoras distintas a las aragonesas, que explican la mayor con-
descendencia de Fernando con ciertas situaciones para mantener la unidad de la
orden en sus reinos patrimoniales. La repercusion ritual de aquel proceso se ma-
terializ6 en espléndidas visitas a monasterios emblematicos como Poblet, cabeza
de la reforma cisterciense en los reinos de Espaiia, donde se presentd la familia real
con toda su corte y recibi6 el besamanos de la comunidad®.

Con sus limites y sus éxitos, la reforma de Isabel y Fernando activé una sen-
sibilidad a gran escala sin la cual no puede entenderse la labor de sus sucesores.
Asi lo muestra el sugestivo articulo de Tarsicio de Azcona sobre el episcopado
y los derechos de presentacion que los Reyes Catélicos pusieron en bandeja a
Carlos V°!. Fueron varias décadas de arduas negociaciones con la Santa Sede que
se sostenian por el ideal de los reyes —no siempre cumplido— de proveer «todas
las iglesias de vuestros reinos de perlados convenibles e muy excelentes para las
administraciones d’ellas, teniendo mds acatamiento al espiritu, virtudes e letras
de sus personas que a la nobleza e favor de linajes»*?. El nivel moral e intelectual

49 Una sintesis sobre este campo de estudio, desbrozado por José Garcfa Oro y Tarsicio de Azcona,
en Margarita CANTERA MONTENEGRO, Las drdenes religiosas, en Miguel Angel LADERO QUESA-
DA (dir.), El mundo social de Isabel ln Catdlica, Madrid, 2004, pp. 113-126. Y las recientes investiga-
ciones de Francisco Javier ROJO ALIQUE, E/ convento de San Francisco de Valladolid en la Edad Media
(h. 1220-1518), Madrid, 2004. Guillermo NIEVA OCAMPO, La creaciin de la observancia regular
en el convento de San Esteban de Salamanca durante el reinado de los Reyes Catolicos, en Cuadernos de
historia de Espaiia, 80 (2006), pp. 91-126.

Véase el interesante relato recogido por Jaime FINESTRES Y DE MONSALVO, Historia del Real

Monasterio de Poblet, vol. 1V, Barcelona, 1948, pp. 76-79.

51 A los ineludibles trabajos de este historiador cabe afiadir los de Maximiliano BARRIO GOZALO, Los
obispos de la corona de Castilla en el reinado de Isabel la Catdlica, en Luis Antonio RIBOT GARCIA, Julio
VALDEON BARUQUE, y Elena MAZA ZORRILLA (coords.), Isabel La Catdlica y su época, vol. 11, Valla-
dolid, 2007, pp. 1115-1135; ID., Los Reyes Catdlicos, Cisneros y la reforma del clero secular y regular, en
José Antonio ESCUDERO LOPEZ (dir.), La Iglesia en lu bistoria de Espaiia, Madrid, 2014, pp. 415-432.

52 Importante afirmacién de fray Ambrosio Montesino en el «proemio epistolar» de su Vita Christi
Cartuxano, interpretado del latin en romance por fray Ambrosio Montensino, Alcald de Henares, 1503,
for

50
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alcanzado en visperas del Concilio de Trento fue el resultado de aquella campafia
de renovacion y readaptacion al nuevo juego de fuerzas intra Ecclesiam, donde la
monarquia hispanica asumié un protagonismo que le distinguié de otras monar-
quias europeas®’.

La politica descubridora reactivé la vertiente pastoral insinuada en la cam-
pafia granadina. Eran los vientos evangelizadores que soplaron sobre la po-
blacién indiana «convertible» —distinta de la «no convertible» musulmana- e
impulsaron la edicién de textos devocionales o los mensajes pacificadores que
debian deslegitimar la agresividad de Carlos VIII de Francia. En el entorno fer-
nandino se planteé entonces la posibilidad de solicitar a la Santa Sede el titulo
de rey muy catdlico que sancionaria el ideario de la nueva monarquia, y fue con-
cedido por Alejandro VI tres afios después de que las tropas hispanas liberaran
el bloqueo de Roma**. Maduraba asi la consciencia eclesial del monarca que
pasé de impulsar la restauracion religiosa de sus reinos (reformatio in membris)
a proteger al papado, e incluso reformarlo (reformatio in capite) en una singular
evolucién iniciada con las amonestaciones del nuncio (1493), la intervencion de
Gonzalo Fernidndez de Cérdoba (1497), la de fray Bernat Boil (1498), y final-
mente la contundente embajada de 1498-99. De manera un tanto traumaitica
reformismo y profetismo parecfan caminar juntos al cumplirse los vaticinios
que atribufan a Fernando la reforma de la Curia como colaborador del pastor
angelicus, y las profecias isidorianas que anunciaban su dominio sobre el Papado
tras tres afios de sede vacante, en que «pornd un santo Padre de tiempo e usanca
que mand6 San Pedro»*’.

Con todo, los ideales proféticos no podian responder al desafio ético del
conflicto con Francia y el escindalo de «derramar sangre de cristianos» en el
seno de una communitas identificada con el Cuerpo de Cristo, como sostenia fray
Hernando de Talavera al condenar los «dafios sin cuento» de la guerra «por justa
que sea, especialmente contra cristianos» (1493). La ruptura de las hostilidades
(1495) exigié una propaganda bélica que remilitarizé la imagen fernandina, y

53 Una reciente valoracién global de Ignasi FERNANDEZ TERRICABRAS, «As Spanish as it was Ecu-
menical». Was the Catholic Reformation a Spanish Event?, en Peter OPITZ (ed.), The Myth of the
Reformation, Gottinguen, 2013, pp. 32-58.

54 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA MIRALLES, Reyes Catdlicos: mutaciones y permanencias de un pa-
radigma politico en la Roma del Renacimiento, en Carlos José HERNANDO SANCHEZ (coord.), Rorma
y Espaita. Un crisol de la cultura europea en ln Edad Moderna, Madrid, 2007, pp. 146-151.

55 DURAN GRAU, y REQUESENS, Profecia i poder... [ver n. 15], pp. 295-296 y 406-407. Historia de los
bechos... [ver n. 33], p. 246.
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traté al rival francés con un desprecio desconocido hasta entonces®. Eran las pri-
meras «guerras de Italia» (1495-1504) que comprometieron la imagen de defen-
sores de la Cristiandad (protectores Ecclesiae ac Christianitatis) como Julio 1T recordé
a los Reyes Catdlicos en 1504. La propaganda cortesana presenté a Fernando
como rey pacificador de las discordias, intensificindose las plegarias para que «no
se derramara sangre de cristianos, y el divino espiritu inspirase a los franceses y
los indujera a no esperar el encuentro»*’. Y aunque algunas composiciones cele-
braron la victoria de Salsas (1503) y la caida de Gaeta (1504), Isabel prohibié los
festejos publicos, mientras su esposo impedia «que a ningtn francés sus gentes
matasen», castigando las violencias sobre la poblacion civil y los espacios sagra-
dos en territorio enemigo’®.

d) Del monarca humillado al Propagador del Imperio Cristiano (1504-1516)

La estrella fernandina comenzé a declinar con la crisis sucesoria suscitada por
los fallecimientos de los herederos: el principe Juan (1497), la princesa Isabel (1498)
y su primogénito Miguel (1499). El revés politico-dindstico suscitd una fecunda lite-
ratura para explicar la pérdida del favor divino*’. Fernando retomé entonces la fiso-
nomia del rey sufriente —incoado en su atentado de 1492— que lo equiparaba a Cristo
al asumir aquella corona de sufrimientos y restaurar el desequilibrio emocional que
podia desestabilizar la monarquia. Lutos y exequias adquirieron unas dimensiones
desconocidas para fortalecer la adhesion interna y ocultar las manifestaciones de
debilidad ante la crisis sucesoria y la crispacion internacional. Fernando no perdié
su energfa apareciendo «alegre» ante los embajadores «pues ninguno parte de €l
descontento», y es «tan querido que parece el emperador Tito Vespasiano»®.

56 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA, E! rey Catdlico de las guerras de Italia. La imagen de Fernando II
de Aragon y v de Castilla entre ln expectacion profética 'y ln tension internacional (1493-1499), Medieva-
lismo, 25 (2015), pp. 197-232.

57 Pedro Miértir de ANGLERIA, Epistolario, en Documentos Inéditos para la Historia de Espaiia, ed. por
J. Lépez de Toro, vol. X, Madrid, 1955, p. 66.

58 Continuador de Fernando del Pulgar, en Crinicas de los Reyes de Castilla, Biblioteca de Autores Espa-
fioles, vol. 70, Madrid, 1878, p. 522.

59 Jacobo SANZ HERMIDA, y Angel ALCALA GALVE, Vida y muerte del principe don Fuan: bistoria
y literatura, Valladolid, 1999. Tomds GONZALEZ ROLAN, José Miguel BANOS BANOS, y Pilar
SAQUERO SUAREZ-SOMONTE (eds.), EIl humanismo cristiano en la Corte de los Reyes Catdlicos: las
Consolatorias latinas a ln muerte del Principe Juan de Diego de Muros, Bernardino Lipez de Carvajal-
Guarcin de Bovadilla, Diego Ramirez de Villaescusa y Alfonso Ortiz, Madrid, 2005.

60 Marino SANUDO, Diarii, vol. T, Venecia, 1879, col. 214.
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A pesar de todo, el trauma dindstico deterioré su legitimidad. Tras el falleci-
miento de la reina (1504), no pudo evitar que las acusaciones de tirania y los abu-
sos inquisitoriales mancharan su imagen y debilitaran su posicion ante Felipe de
Habsburgo. Su expulsion de Castilla marca el punto de inflexion de aquel proceso
de degradacion politica que remont6 en su viaje a Nédpoles y la recuperacion de
la gobernacion castellana tras el fallecimiento del Habsburgo®'. La pacificacién
con Francia le permiti6 retomar la expansion norteafricana bajo una nueva ideo-
logia clasicista que lo convertia no tanto en «rey catdlico» como en «emperador
cristiano» que restauraria la Cristiandad mediterrdnea®. Con la renovacion de las
profecias de la conquista de Jerusalén, Fernando retomo las vestes del «fortisimo
atleta de Cristo» —como le llamé Julio 1T en 1510-, y recuperé la armadura con
que se hizo representar en su sepulcro granadino®.

La alianza con el papado fue el segundo apoyo de su rehabilitacion, que le
llevé a inéditos compromisos con la unidad eclesial —frente al cisma auspicia-
do por Luis XII- y maximo impulsor del V Concilio de Letran (1512-1517)%.
Fray Ambrosio Montesino le consideré entonces monarca providencial, del que
pendia «toda la unidad de la yglesia militante [...] por la muy leal y cumplida
obediencia que siempre ha tenido e tiene a los vicarios del hijo de Dios»%. Asi
compareci6 en la misa celebrada en Burgos ante el nuncio papal, evidenciando
el valor de la Eucaristia como sacramentum unitatis y su empefio por sostener
al Papado (1511). Los arcos e inscripciones clasicas que adornaron sus recibi-
mientos desde 1507 modificaron entonces sus mensajes ideol6gicos, celebrando
sus victorias al servicio de la Ecclesia Catholica, como sucedi6 en el recibimiento
vallisoletano de 1513, mientras algunas medallas le representaban sosteniendo
un templo en su mano izquierda aludiendo a su labor protectora (1514)%. Eran

6

Bethany ARAM, La reina Juana entre Trastdmaras y Austrias, en José Manuel NIETO SORIA, y

Marfa Victoria LOPEZ-CORDON CORTEZO (coords.), Gobernar en tiempos de crisis: las quiebras

dindsticas en el dmbito hispdnico: 1250-1808, Madrid, 2008, pp. 31-44.

62 M* Violeta PEREZ CUSTODIO, El Panegirico de Sobrarias al Rey Fernando el Catdlico, en Humanismo
y pervivencia del mundo cldsico, Cadiz, 1993, pp. 749-758.

63 Miguel Angel LEON COLOMA, Imdgenes plisticas de la realeza en Granada: Fernando el Catdlico, el
rey conquistador, en El Reino de Granada y el Nuevo Mundo, vol. 11, Granada, 1994, pp. 377-410.

64 José Maria DOUSSINAGUE, Fernando el Catdlico y el cisma de Pisa, Madrid, 1946.

65 Ana M*. ALVAREZ PELLITERO, La obra lingiiistica y literaria de Fray Ambrosio Montesino, Valladolid,
1971, p. 25.

66 Tess KNIGHTON y Carmen MORTE GARCIA, Ferdinand of Aragon's Entry into Valladolid in 1513:

The Triumph of a Christian King, en Early Music History, 18 (1999), pp. 119-163. Ronald SURTZ,

The Entry of Ferdinand the Catholic into Valladolid in 1509, en Jelle KOOPMANS and Bart RA-

MAKERS (eds.), European Medieval Drama, vol. 6, Turnhout, 2002, pp. 99-108. MORTE GARCIA,

La imagen de Fernando el Catolico... [ver n. 3], pp. 343-344.
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las formas de legitimacion de unos proyectos que Ledn X sancioné en la célebre
representacion vaticana. La titulacién empleada entonces coronaba los mode-
los fernandinos —cruzado, devoto, evangelizador, reformador y catélico— con los
moldes de la teologia politica papal: la del Propagador del Imperio Cristiano
(Christiani Imperii Propagator) que restauraria la antigua Cristiandad extendida
entre Roma y Jerusalén.

II. LA DOCTA PIETAS DEL ENTORNO FERNANDINO

El carisma del monarca resulta incomprensible sin atender a la religiosidad
vivida en su entorno cortesano, interpretado como dmbito privilegiado de su pie-
dad, marco de representacion, y caja de resonancia de las corrientes teoldgicas y
espirituales imperantes. La sensibilidad religiosa del rey llamé la atencién espe-
cialmente de los embajadores italianos; en 1498 Angelo Trevisan le consideraba
«religioso y catélico», y quince afios después, segin Guicciardini, daba «mues-
tras de ser muy religioso, hablando con gran reverencia de las cosas de Dios y
subordinando todo a esto», mostrando al mismo tiempo «gran devocién en los
oficios y devociones divinas, lo cual es por cierto comun a toda la nacién» (1511-
1513)%". Esta fama alcanz6 ribetes de santidad a su muerte, por ser «santo, bueno
y virtuoso, como en obras ha mostrado», ponderando Torres Naharro que «por
la menor cosa suya / fuera otro canonizado»%.

Este perfil religioso no fue ajeno a los intereses culturales de un monarca con-
siderado «prudente y sabio» por «la conversacion que tuvo de hombres sabios»,
o los proyectos literarios y artisticos que impuls6%’. En esta encrucijada cortesana
fragué una docta pietas estimulada por corrientes intelectuales como el humanismo
cristiano, la teologia dominica, la espiritualidad contemplativa y afectiva del fran-
ciscanismo, y unas practicas devocionales préximas a la devotio moderna’, que se

67 SANUDO, Diarii... [ver n. 60], vol. I, col. 214. José GARCIA MERCADAL, Viajes de extranjeros por
Espania y Portugal, vol. 1, Madrid, 1952, p. 618.

6 Bartolomé de TORRES NAHARRO, Lamentacion a la muerte del rey don Fernando, en ID., Propa-
Hadia, and other works of Bartolomé de Torres Nabarro, ed. por J. Gillet, vol. 1, Pennsylvania, 1943,
pp- 216-222.

6 MARINEO SICULO, Vida y hechos... [ver n. 34], p. 21. En 1505 los embajadores ingleses también

afirman que era un monarca «muy sabio». James GAIRDNER (ed.), Memorials of Henry VII, Lon-

dres, 1858, pp. 250. Es sabido, por otra parte, que Lucio Marineo Siculo y Francesco Guicciardi-
ni advirtieron ciertas carencias en su formacién humanistica.

Para reconstruir este abigarrado panorama véanse los repertorios de Pedro SAINZ RODRIGUEZ,

Antologia de la literatura espiritual espaiiola, vols. I-11, Madrid, 1980. Melquiades ANDRES MAR-
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manifestaron en la actividad litdrgica de su capilla’!; los libros de su biblioteca’ o la
literatura espiritual dirigida a su persona’. Y aunque nos hallemos bajo los cinones
tradicionales del rex sapiens, no deben menospreciarse las representaciones con un
libro entre las manos’™, o recibiendo una obra religiosa a ¢l dedicada, ni la cultura
teoldgica que le atribuyé Hernando de Velasco al verle asistir a su hijo agonizante
(1496) como «dies maestros en teologia no lo pudieran mas dezir»”; y como le
represent6 Diego Ramirez de Villaescusa —con intencién laudatoria— en sus Cuatro
didlogos sobre la muerte del Principe don Juan, sosteniendo las argumentaciones filo-
soficas y teoldgicas ante las preguntas de su esposa’.

En el presente cuaderno nos ha parecido interesante dedicar algunos trabajos
a este entorno religioso partiendo de la propuesta interpretativa de Maria Lurdes
Rosa, que plantea valiosas reflexiones sobre la espiritualidad cortesana con intere-
santes aplicaciones a la corte de los Reyes Catélicos tan ligada a la lusa a través de

TIN, Historia de lu teologia espariola, Madrid, 1983-1987. Las valoraciones mds generales Francisco

Javier FERNANDEZ CONDE, La religiosidad medieval en Espaiia: Baja Edad Media (siglos XIV-XV),

Opviedo, 2011. Daniel de PABLO MAROTO, Espiritualidad espaiiola del siglo XV1. I, Los Reyes Catdlicos,

Madrid, 2012. Y el monumental trabajo de Fernando GOMEZ REDONDO, Historia de la prosa de

los Reyes Catdlicos: el umbral del renacimiento, vols. I-1I, Madrid, 2012. Sobre el Humanismo del

reinado, anddase a los valiosos trabajos de Tomais Gonzalez Rolin, el panorama y sugerencias
aportadas por Teresa JIMENEZ CALVENTE, y Angel GOMEZ MORENO, Entre edenismo y aemulatio

clasica: el mito de la Edad de Oro en la Espaiia de los Reyes Catdlicos, en Silva: Estudios de bumanismo y

tradicién cldsica, 1 (2002), pp. 113-140. Juan GIL FERNANDEZ, Los Studia Humanitatis en Espaiia

durante el reinado de los Reyes Catdlicos, en Peninsula: revista de estudos ibéricos, 2 (2005), pp. 45-68.

Tess KNIGHTON, Miisica iy muisicos en la corte de Fernando el Catolico, 1474-1516, Zaragoza, 2001;

ID. (ed.), Companion to Music in the Age of the Catholic Monarchs, Leiden-Boston, 2016. David NO-

GALES RINCON, La Capilla del Rey Catélico: Orfebreria religiosa de Fernando 11 de Aragon en 1542,

en Anuario del Departamento de Historia y Teoria del Arte, 19 (2007), pp. 51-66.

72 Se trata del inventario redactado en octubre de 1510y conservado RAH, Salazar y Castro, M-198,
ff 91r-107v; estudiado por Karl RUDOLF, El inventario de la Cdmara del Rey Catdolico, en Ferdinan-
dus Rex Hispaniarum. Principe del Renacimiento, Zaragoza, 2006, pp. 183-191.

73 Algunas manifestaciones de su mecenazgo literario fértiles indagaciones de Angel GOMEZ MO-
RENO, El reflejo literario, en José Manuel NIETO SORIA (coord.), Origenes de la monarquin hispd-
nica: propaganda y legitimacion (ca. 1400-1520), Madrid, 1999, pp. 315-340. Nicasio SALVADOR
MIGUEL, Fernando el Catdlico y la literatura de su época, en MORTE GARCIA, y SESMA MUNOZ
(coords.), Fernando II de Aragon... [ver n. 4], pp. 81-100.

7 Por ejemplo, su efigie en la Virgen de los Reyes Catdlicos (c. 1490-93) del Monasterio de Santo
Tomis de Avila, en sillerfa de la catedral de Plasencia (1497-1498), o recibiendo la obra que pa-
trocina en la edicién de Las Tiescientas (1496), la Vita Christi de Ludolfo de Sajonia (1502) o De
iustitia et iure obtentionis ac retentionis Regni Navarrae (c. 1515-1517).

75 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA, y Vicente CALVO FERNANDEZ, La muerte del beredero. Litur-
gia y bumanismo por el principe Fuan en su marco europeo (en preparacion).

76 Dietrich BRIESEMEISTER, Los Didlogos Consolatorios de Diego Ramirez de Villaescusa, en Maria Do-
lores RINCON GONZALEZ (ed.), Doce calas en el Renacimiento 'y un epilogo, Jaén, 2007, pp. 425-426.

7
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los enlaces matrimoniales”’. German Gamero se ocupa de la organizacién de los
servicios religiosos, ofreciendo un panorama institucional y humano muy ttil para
reconstruir el equipo de colaboradores que sirvieron al monarca en la Capilla o la
Cancilleria como confesores, predicadores o asesores de diverso tipo.

Finalmente, el trabajo de Martin Frith sobre Antonio Geraldini ilumina una
de las corrientes mds innovadoras: el humanismo cristiano impulsado en el entor-
no de Juan II, que establecera fecundas sinergias con la espiritualidad catalana. A
ello habrd que afiadir la influencia de determinadas 6rdenes religiosas mediante
la difusion de modelos devocionales, corrientes teolégicas y advocaciones propias
que dieron forma a nuevos ideales de perfeccién compatibles con el ejercicio del
poder; sin olvidar a las figuras carismadticas de los «santos o santas vivas» que
aportaron al rey Catolico su estimulo y prestigio espiritual.

a) Confesores e ideales de perfeccion

Como centro de la corte, la persona del rey constituia el polo religioso mds
importante de los 6rganos de la Capilla y la Cancillerfa. Por su influencia en la
conciencia y la vida espiritual del monarca resulta relevante la figura del con-
fesor, asentado en las cortes bajomedievales como ministro del sacramento de
la penitencia y asesor espiritual’®. Fernando comparti6 sus primeros confesores
con su madre, la reina Juana Enriquez: el carmelita Nicolau Ortola (1464-1467),
y los tedlogos dominicos Pau Plegat y Gregorio Prestimarco (1464 y 1480), el
primero catalin y el segundo de origen siracusano’. Probablemente, el futuro
rey Catodlico también debia a su madre la inclinacién por confesores dominicos
mantenida el resto de su vida, afiadiendo a los casos citados el de Alfonso de Mer-
cado (1458)*, Bernardo de Montesa (1470), Antoni Caldero (1474), y otros que

77 Véase el trabajo de la autora en el presente cuaderno.

78 Leandro MARTINEZ PENAS, EI confesor del rey en el Antiguo Régimen, Madrid, 2007. David NO-
GALES RINCON, Confesar al rey en la Castilla bajomedieval (1230-1504), en Ana Isabel CARRAS-
CO MANCHADO, y Maria del Pilar RABADE OBRADO, Pecar en la Edad Media, Madrid, 2008,
pp- 55-79.Y la reciente investigacién de Guillermo Fernando ARQUERO CABALLERO, E/ confe-
sor veal en la Castilla de los Trastdmara: 1366-1504, en Anuario de bistoria de la Iglesia, 25 (2016),
pp. 530-537.

79 Ciertas profecias el futuro politico de Juana como reina tienen su origen en el convento dominico
de Santo Domingo El Real de Toledo; cfr. Nuria COLL JULIA, Dofia Juana Enriquez: lugarteniente
real en Cataluiia: (1461-1468), Madrid, 1953, vol. 1, pp. 75-76; vol. 11, pp. 34-36, 224-225 y 228-230.

80 Miguel GUAL CAMARENA, Servidores del infante don Fernando (1458-1462), en Estudios de Edad
Media de la Corona de Aragon, 6 (1956), p. 271.
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también sirvieron como maestros, tal como Nicolau Merola (1463, 1465 y 1470),
y Rodrigo de Sese (1472)%; o predicadores, como los te6logos Antonio Ros (c.
1483 y 1494), y Juan Marqués (1476-1477)%.

De creer a Vespasiano da Bisticci, Fernando se confesaba una vez al mes y
buscaba habitualmente el consejo de dominicos®; lo que favoreci6 la conversién
de algunos en grandes colaboradores de su politica eclesidstica, como Tomds de
Torquemada, Diego de Deza o Juan de Enguera, sin olvidar otros casos como To-
mis de Matienzo o Bernardo de Mesa, a los que Fernando asigné competencias
diplomiticas o de gobierno. El rey también se sirvi6 de otros confesores religio-
sos, como Gabriel Serra —también preceptor—, el jerénimo Gonzalo de Valencia,
el cartujo Juan Mercader Escolano (1504)%, el franciscano Juan de Stdfiiga, y
sobre todo el jeronimo Hernando de Talavera que actué como asesor eclesidstico
de primer nivel®.

Las implicaciones morales de ciertas politicas explican la influencia de estos
eclesidsticos en las decisiones regias, como sucedi6 en 1477 en que «sus confeso-
res le hacfan conciencia y le recomendaban pagar lo que debia» a los prestamistas
valencianos que le habian auxiliado®. Se trataba de un terreno difuso entre lo
publico y lo estrictamente personal que se advierte en la resistencia del monarca
a confesarse con Matienzo en 1516 porque «venia con mds fin de negociar me-
moriales que no en entender en el descargo de su conciencia»®. Sin embargo,
la salud espiritual del principe exigia la fortaleza y sinceridad de este eclesidsti-

81 Jaime VICENS VIVES, Historia critica de ln vida y reinado de Fernando 11 de Aragin, Zaragoza, 2006,
pp- 168 y ss. Jorge RUBIO I BALAGUER, Cultura de la época fernandina, en Fernando el Catdlico 'y la
cultura de su tiempo. V Congreso de Historia de la Corona de Aragdn, vol. V, Zaragoza, 1961, pp. 10-
11.

82 José M. COLL, Tres confesores del rey catélico y la ciudad de Gerona, en Anales del Instituto de
Estudios Gerundenses, 7 (1952) pp. 156-266.

8 Interesante testimonio recogido en sus Vite degli huomini illustri del secolo XV (c. 1480-1498) Ves-
pasiano DA BISTICCI, Le vite, ed. de Aulo Greco, vol. 1, Florencia, 1970, pp. 210-213.

8+ Santiago CANTERA MONTENEGRO, Los cartujos en la Peninsula Ibérica en ln Edad Media, en Del
silencio de la cartuja al fragor de la orden militar, Palencia, 2010, p. 54.

85 José Antonio de HERRERA Y ESMIR, Cronica de la Provincia Franciscana de Aragon, Parte 1, Diego
de Larumbe, Zaragoza, 1705, pp. 252 y ss. Manuel de CASTRO, Confesores de los Reyes Catdlicos, en
Archivo Iberoamericano, 34 (1974), pp. 96-98.

86 Carta del secretario Pedro Camanyas a Andreu Cathala, 12 junio 1477; Felipe MATEU ¥ LLOPIS,
Les dificultats i fretures economiques de Ferran el Catolic en la guerra dinastica castellana i llur resso en el
regne de Valencia (1477-1480), en Estudis universitaris catalans, 15 (1930), pp. 342-343.

87 Movido por ciertos criados y «buenas personas», el rey finalmente se confes6 «como catdlico
cristiano. Y después recibi en su tiempo con devocién los sacramentos»; Alonso SANTA CRUZ,
Crdnica de los Reyes Catdlicos, ed. J. de M. Carriazo, vol. II, Madrid, 1951, p. 338.
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co como recordaba fray Gonzalo de Valencia, vicario de Santa Engracia, al rey
Catolico encareciéndole a que exigiera a su confesor que vigilara sus juicios de
conciencia, corrigiéndole «donde yo [el rey] yerro», para que «lo mal fecho sea
emendado, e de lo bien fecho sea el Senyor, e mi conciencia y real estado seguro,
e por consiguiente prosperado, e mi alma descansada»®®.

Fray Hernando de Talavera fue probablemente uno de los confesores mas
influyentes, al menos desde 1475 en que firma el testamento del rey ante los
muros de Toro®. A veces se tiende a minimizar su afinidad al rey alegando
el proceso inquisitorial incoado contra su persona en 1505, sin embargo, los
testimonios coetianeos suelen vincular al confesor con el soberano, como hace
fray José de Siglienza al comentar que «confesibanse muchas veces rey y rei-
na [con fray Hernando] y fuera de confesion tratibanle a solas, sin encubrirle
cosas de sus intentos»”. Una frecuencia que debi6 prolongarse mds alld del
nombramiento de Talavera como arzobispo de Granada (1492), pues Miinzer
lo consideraba «consejero de gobierno y confesor de la Magestad del Rey y de
la Reina castisima», cuando visité la corte entre 1494-1495;%! lo que confirma
Lucio Marineo Siculo al sefialar en 1496 que Fernando se servia del arzobispo
en todo tipo de negocios confiando en su rectitud y sabiduria (1496)%.

El carismético jer6nimo no s6lo atendié al monarca en el sacramento de la
penitencia, sino que le proporcioné un modelo de superacién moral del que es
ejemplo su carta enviada con motivo del acceso de Fernando al trono de Aragén
(1479)%. Talavera le proponia un ideal de perfeccion secular («crecimiento de
perfeccion»), ligado al ministerio regio y basado en el ejercicio de las virtudes y

88 Véase esta importante carta, datada el Domingo de Pasién (Cuarto de Cuaresma) en el monas-
terio de Santa Engracia (Zaragoza), y reproducida por Diego José DORMER, Discursos varios de
Historia, Zaragoza, 1683, pp. 171-173.

89 Sobre este importante personaje se acumula una rica bibliografia que puede reconstruirse con

Miguel Angel LADERO QUESADA, Gustar bien el tiempo y ordenar los oficios: consejos, instrucciones y

ejemplos de fray Hernando de Talavera, en Maria Isabel DEL VAL VALDIVIESO, y Pascual MARTINEZ

SOPENA (coords.), Castilla y el mundo feudal: homenaje al profesor Fulio Valdein, Valladolid, vol. 3,

2009, pp. 269-294. Isabella IANNUZZL, E/ poder de la palabra en el siglo Xv: Fray Hernando de Tila-

vera, Salamanca, 2009. Francisco José Medina, y Martin BIERSACK, Fray Hernando de Tialavera,

primer arzobispo de Granada. Hombre de iglesia, estado y letras, Granada, 2011.

José de SIGUENZA, Historia de la Orden de San Jerdnimo, vol. 11, Valladolid, 2000, p. 320.

Fernando volvié a nombrar testamentario a fray Hernando, junto Diego de Deza y el prior de

Santa Cruz en su testamento del 10 julio 1494; Diego de COLMENARES, Historia de la insigne

ciudad de Segovia, vol. 11, Segovia, 1846, p. 415.

92 Lucio MARINEO SICULO, De Hispaniae laudibus, Burgos, c. 1496, f. LXVIIIv.

9 El texto se recoge en Pedro de Alcintara SUAREZ Y MUNANO, Vida del venerable D. Fray Hernando
de Tilavera: primer Arzobispo de Granada, Madrid, 1866, pp. 59-63.

90
9
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un ascetismo moderado, que rechazaba las pricticas extremas y las expresiones
misticas extraordinarias™. Y aunque el jerénimo advirtiera al rey de la «muy pe-
ligrosa [situacion] para el dnima» que entrafiaba su acumulacién de poder, estaba
lejos del pesimismo espiritual de los dltimos Trastimara®, pues abria al futuro
rey Catdlico un horizonte «a la grande gloria del cielo» a partir de sus cualidades
personales y «la magestad de su estado»”. Este contexto favorable a la santidad
regia explicaria la exhortacion de fray Francisco de Cérdoba al rey para impulsar
la canonizacién de Fernando 1T «porque tenéis su nombre, [...] porque venis de
su linaje, [y] porque heredastes la tierra quel gan6»""; interés relacionado quiza
con la edicién de la Coronica del sancto rey don Fernando acometida por el humanis-
ta Diego Lopez de Cortegana a raiz de la estancia del Catélico en Sevilla (1515)
y concebida como posible obsequio para su nieto y futuro rey de Espafia®®. Por
otra parte, tampoco hay que olvidar los modelos de santidad caballeresca asu-
midos por los libros de caballerfas durante la regencia fernandina®, o la Crinica
del buen caballero conde Ferndn Gonzdlez (c. 1513-1514), cuya espada porto el rey
Catolico en Sevilla, antes de que sus huesos se removieran al presentir la caida
de Granada'®™.

9% Marfa MORRAS RUIZ-FALCO, Ser mujer y santa (Peninsula Ibérica, siglos XV-Xv1I), en Medievalia,
18/2 (2015), pp. 17-18. El modelo talaveriano conecta con esa santidad de corte, o reformismo
femenino del entorno de la reina Isabel; cfr. Maria del Mar GRANA CID, Las damas de Isabel I de
Castilla en los debates del humanismo sobre la autoridad y el poder de las mujeres, en Carthaginensia:
Revista de estudios e investigacion, 31/59-60 (2015), pp. 137-171.

95 Aunque estamos faltos de una buena investigacién de base, en la corte de los tltimos Trastdmara
se acusa una cierta desazén estoica ante la degradacion politica, expresada en el deseo de Juan I
de haber sido «fraile [franciscano] del [convento del] Abrojo, que no rey de Castilla»; Ferndn
GOMEZ DE CIUDAD REAL, Centdn epistolario, Madrid, 1775, p. 175.

9 Cécile CODET, La Suma y breve compilacion de Hernando de Tialavera: suna guin bacia ln santidad?,
en Medievalia, 18/2 (2015), pp. 229-246.

97 Extractos de un libro de cosas notables sacadas de los memoriales de la libreria y archivo de ln iglesia de Se-
villa; BNE, Ms. 5736, f. 170rv; en CARRASCO MANCHADO, Isabel I de Castilla... [ver n. 17], p. 320.

98 José Luis GONZALO SANCHEZ-MOLERO, EI santo rey Fernando y las «viejas coronicas» en el si-
glo xv1, en Fermin de los REYES GOMEZ (ed.), Crénica del santo rey don Fernando I1I. Edicién
facsimil de la de Sevilla, Jacobo Cromberger, 1516, Madrid, 2008, pp. 9-73.

99 M?* Carmen MARIN PINA, Lz ideologia del poder y el espiritu de cruzada en la narrativa caballeresca del
reinado fernandino, en Esteban SARASA (ed.), Fernando 11 de Aragon, el rey Catolico, Zaragoza, 1996,
pp. 87-105.

100 Fernando el Catélico pudo haber animado a su cronista, Gonzalo de Arredondo, a que la com-
pusiera para la educacion de su nieto homénimo, criado en la corte, como sugiere Gonzalo
de ARREDONDO, Vida rimada de Fernin Gonzdlez, ed. por Mercedes Vaquero, Exeter, 1987,
p. XVIIL. Véase también Angel GOMEZ MORENO, Claves hagiogrificas de la literatura espaiioln (del
Cantar de mio Cid a Cervantes), Madrid-Frankfurt, 2008, pp. 34-35 y 75-76.
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El ideal propuesto por Talavera se basaba en una conversién personal
(«muy digna mudanza») para llegar a ser «otro principe» corrigiendo los erro-
res «de lo pasado», y poder presentarse como un nuevo David, que inspire a
su pueblo la devocién a Dios con el resplandor de su «perfeccion y excelen-
cia». Consciente de que los pecados del rey habian sido cubiertos por sus pro-
pios ideales «en su muy ilustre corazén, y muchas veces publicado y a muchas
personas», advertia indirectamente la necesidad de crecer para no incurrir en
aquella religiosidad simulada, denunciada décadas después por Maquiavelo''.
Se trata de la célebre instrumentalizacion religiosa que estaba mds presente en
la fértil imaginacion del florentino que en la mente de un monarca empeia-
do en identificar sus intereses politicos con el bien religioso para defenderlos
mejor!%2.

El confesor le proponia un camino jalonado de «eroicas virtudes» que ar-
monizaran la humildad personal con una mejor representacion puablica («muy
mds autorizado y mds pomposo en todas las obras de fuera»), convencido de
que el progreso personal era compatible con la dignificacién de su imagen, con
tal de que ambas caminaran juntas'®. Para evitar aparentes contradicciones le
indicaba que una mayor obediencia a Dios y a los eclesiasticos, debia ir seguida
de una mayor solicitud por la «justicia civil y criminal», templando los castigos
como corresponde a quien debe defender y amparar al pueblo. Y el prelado
que mis tarde se entregaria a una intensa labor pastoral con los granadinos,
aconsejaba al rey mads fiereza contra los infieles y mayor mansedumbre con los
cristianos.

En el terreno mis personal, el confesor le animaba a crecer en el «amor y
acatamiento» a su esposa, aludiendo quizd a los devaneos extramatrimoniales de
quien llegé al matrimonio con dos hijos naturales'™, y tuvo dos hijas naturales

101 Algunas manifestaciones bajomedievales de religiosidad simulada en NOGALES RINCON, La re-
presentacion religiosa... [ver n. 13], pp. 129-137.

102 Sobre el contexto politico que explica la envenenada alabanza del embajador florentino cfr. Mi-
guel SARALEGUL, EI principe afortunado: Fernando el Catdlico en la obra de Maquiavelo, en M* Idoya
ZOZORRA (ed.), Virtudes politicas en el Siglo de Oro, Pamplona, 2013, pp. 29-48. Y las agudas con-
sideraciones de LADERO QUESADA, Los #ltimos aiios... [ver n. 11], pp. 308-313.

103 Esta misma idea aplicada a la reina en Chiyo ISHIKAWA, Hernando de Tallavera and Isabelline image,
en Barbara F. WEISSBERGER (ed.), Queen Isabel 1 of Castile. Power; Patronage, persona, Woodbridge,
2008, pp. 71-82.

104 En su testamento de 1475 Fernando no sélo confi a su esposa Isabel la crianza de sus hijos ex-
tramatrimoniales sino el cuidado de su madre; Duque de BERWICK Y DE ALBA, Noticias historicas
y genealdgicas de los estados de Montijo y Teba, Madrid, 1915, p. 234.
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tras su casamiento con Isabel que profesaron como agustinas en el monasterio
de Madrigal de las Altas Torres (1490)'%. Desgraciadamente Fernando no tuvo
buenos modelos de fidelidad conyugal, pues ni su padre Juan II, ni su tio Alfon-
so V vivieron la ejemplar castidad de su abuelo Fernando 1'%. Los cronistas, de
hecho, no ocultaron esta lacra moral con la que Fernando lidi6 hasta el final de
sus dias'””, como tampoco negaron su aficién a los «deportes y pasatiempos» que
Talavera y Gémez Manrique le animaban a templar!%.

Al encarecer al rey a ser mds «mds cierto y verdadero en toda contratacién
y promesa», su confesor parece advertir las quejas de los que no le consideraban
«buen guardador de su palabra»'?. Los cronistas justificaron este hecho sefialan-
do su sinceridad esencial, aunque «las necesidades grandes en que le pusieron las
guerras, le fazian algunas veces variar [...] mds por suplicaciones e ynportunidades

105 Se trata de Marfa de Aragén y Maria Esperanza de Aragén, que llegaron a ser prioras del monas-
terio a diferencia de Juana de Aragdn, la tercera hija natural del rey, que casé con el condestable
de Castilla, Bernardino Ferndndez de Velasco; Quirino FERNANDEZ, Las dos agustinas de Madrigal,
bijas de Fernando el Catolico, llamadas ambas Dina. Maria de Aragon. Documentos inéditos (1490-1548)
para sus biografias, en Analecta Augustiniana, 51 (1988), pp. 5-74; también 52 (1989) y 53 (1990).

106 Tampoco la corte castellana fue particularmente ejemplar al respecto, teniendo en cuenta los
escidalos de Enrique IV que comprometian el patrimonio moral de Enrique IIT o su hermano
Fernando de Antequera, «acérrimos defensores de la castidad matrimonial»; Alfonso de CAR-
TAGENA, E! Duodenarium (c. 1442) de Alfonso de Cartagena. Cultura castellana y letras latinas en un
proyecto inconcluso, ed. por Luis Ferndndez Gallardo y Teresa Jiménez Calvente, Cérdoba, 2015.

107 Véanse los testimonios recogidos y comentados por Miguel Angel LADERO QUESADA, La Espaiia
de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1999, pp. 137-141; ID., Isabel ln Catdlica vista por sus contempordneos,
en En la Espania Medieval, 29 (2006), pp. 241 y ss.

108 Gémez Manrique se referfa a los «juegos, cagas, monteria» que debia templar para «venger el
onbre a sy», en su Regimiento dirigido a Fernando hacia 1473; Gémez MANRIQUE, Cancionero,
ed. por F. Vidal Gonzilez, Madrid, 2003, pp. 446-450. Pulgar comenta su aficion por «todos
juegos, de tablas e axedrez e pelota», censurado que «en esto, mientras fue mogo, gastava algund
tiempo mds de lo que debia»; PULGAR, Crdnica... [ver n. 23], vol. 1, p. 75. Flores alude exclusi-
vamente a sus aficiones caballerescas como «grand caualgador de la brida y de la gineta, y grand
echador de langa»; Julio PUYOL (ed.), Cronica incompleta de los Reyes Catdlicos (1469-1476): segiin
un manuscrito andnimo de la época, Madrid, 1934, p. 88. En cambio Siculo, especifica su predilec-
cién por la caza, especialmente la cetreria, o las cartas al final de su vida; MARINEO SICULO, Vida
y hechos... [ver n. 34], p. 154. Finalmente interesa resefiar la justificacién de Jerénimo ZURITA,
Historia del rey don Hernando el Cathdlico. De las empresas y ligas de Italia, ed. A. Canellas Lopez,
Zaragoza, 1996, libro X, cap. C; y la de Solérzano Pereira al sefialar que Fernando «cuando salfa
de caza, tenfa los oidos atentos a los despachos que le lefa un Secretario, y los ojos al vuelo de las
garzas»; Diego SAAVEDRA FAJARDO, Empresas Politicas, ed. Sagrario Lopez Poza, Madrid, 1999,
p- 816

109 Se trata del testimonio de Guicciardini datado entre 1511 y 1513; GARCIA MERCADAL, Vigjes de
extranjeros... [ver n. 67], vol. I, pp. 618 y ss.
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de otros que por ynterese ni voluntad suya»!!°. Ello sin contar a los que escucha-
ban mids de lo que el monarca habia dicho, o los que rompian los compromisos,
ante los cuales «el rey se gobernaba [...] tan conforme a sus tratos, y costum-
bres, que en todo género de prudencia se sefialé entre todos ellos, aunque estu-
viesen mds diestros en engafiar al enemigo, y aventajar sus cosas por cualquier
11, Para no faltar a su palabra, Talavera le aconsejaba considerar mejor
sus compromisos y ser mds cauto en lo que firmaba, encareciéndole a contar con

camino»

servidores ancianos, prudentes y sabios, y a pagar bien a sus criados, escogidos
entre los fieles y diligentes''2.

Talavera no se limité a estas cuestiones morales. Su influencia también se
detecta en algunos libros de espiritualidad que se encontraban en la biblioteca
del rey Catdlico, como las traducciones de la Vita Christi del Cartujano —con su
propuesta contemplativa y afectiva de la vida de Jesucristo—, o el Enseiiamiento del
corazon (c. 1230-1235) que también poseifa Fernando, y su confesor consideraba
«libro muy provechoso», que abogaba por una mayor interiorizacién de la vida
cristiana mediante la lectura de la Biblia y el ejercicio de las virtudes, atenuando
las manifestaciones exteriores de la oracion vocal o las penitencias ostentosas, en
una linea afin a la devotio moderna'. Se insistia asi en la dimension racional e in-
teriorizada de la experiencia espiritual que Alfonso de Cartagena habia empezado

110 PULGAR, Cronica... [ver n. 23], vol. 1, cap. XXIIL.

111 Zurita sefiala que no sélo extranjeros, sino también algunos sibditos suyos, reprocharon a Fer-
nando «que no guardaba la verdad y fe que prometia, y que se anteponia siempre y sobrepujaba el
respeto de su propia utilidad a lo que era justo y honesto»; lo que el historiador aragonés atribuye
a la degradacion ética que admitfa no respetar los compromisos con el que los violaba, a pesar de
lo cual «el rey se gobernaba con los principes [...] tan conforme a sus tratos, y costumbres, que en
todo género de prudencia se sefial6 entre todos ellos, aunque estuviesen mds diestros en engafiar
al enemigo, y aventajar sus cosas por cualquier camino»; ZURITA, Historia del rey don Hernando...
[ver n. 108], libro X, cap. C.

112 En sus testamentos de 1515 y 1516, Fernando se lamenté especialmente de no haber admi-

nistrado justicia «con aquella diligencia y rectitud que deviamos [...] poniendo, ordenando y

tolerando officiales y ministros no tales como al servicio de Dios Nuestro Sefior y al bien de

nuestro subditos convenia»; CALDERON ORTEGA, y DIAZ GONZALEZ, E/ proceso de redaccion...

[ver n. 9], p. 58.

El Ensenyamiento del coragon figura en el biblioteca del rey Catolico inventariada en 1510,

f. 91v. Isabel también poseia este libro y regalé sendos ejemplares a dos hijas suyas; Elisa RUIZ

GARCIA, Los libros de Isabel ln Catdlica. Arqueologin de un patrimonio escrito, Salamanca, 2004,

p. 179. Sobre la obra cfr. Melquiades ANDRES MARTIN, Teologia espiritual en Espaiia (1470-1500),

en Burgense, 14 (1973), pp. 215-217. Marceli GONZALEZ PASCUAL, «Enseiiamiento del coragin»:

una traduccion anonima castellana de De doctrina cordis, en Revista: Boletin de la Biblioteca Menéndez

Pelayo, 78 (2002), pp. 31-68.

11

w
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a desarrollar en su Oracional (1454) que el rey Catdlico también conservaba en su
biblioteca''*.

La propuesta de buscar la perfeccion en el ejercicio del poder no fue la inica
opcién espiritual en la corte de los Reyes Catélicos, donde también se suscitaron
vocaciones religiosas o reacciones de fuga mundi. Fernando fue testigo de la vo-
cacion eremitica de su secretario Bernat Boil que en 1480 abandon6 la corte tras
una experiencia de conversién a Cristo, desde el Humanismo cldsico a las Sagra-
das Escrituras'’’; un fenémeno andlogo al experimentado por otros humanistas,
como Antonio de Nebrija al expresar en 1495 su decisién de dedicar su vida a
la filologia sagrada''®. El rechazo a la vida secular también se dio en los infantes
que optaron por una reclusion cercana a la via mixta descrita por Maria Lurdes
Rosa, consistente en traer el eremitorio a la corte, como hizo la primogénita
Isabel tras el fallecimiento de su esposo (1490)''; 0 su hermana Juana al adoptar
ciertas formas de recogimiento y ascesis proximas a las tendencias alumbradas''®.
Finalmente cabe recordar a los jovenes aristocratas educados junto al heredero,
que tras su fallecimiento en 1497 tomaron los hibitos franciscanos, como Luis
de Torres que «acab6 sanctamente»''?; o las dos hijas naturales del rey que in-
gresaron en el convento agustino de Madrigal, donde fueron recordadas por su
ejemplaridad, espiritu reformador e intereses hagiograficos'?’. Todo ello nos sitia
en un ambiente cortesano polifacético donde confluyeron diversas sensibilidades
y corrientes religiosas que abordaremos en el préximo capitulo.

114 T uis FERNANDEZ GALLARDO, La obra literaria de Alonso de Cartagena (1385-1456). Ensayo de
bistoria cultural, Saarbricke, 2012, pp. 274-277.

115 Fidel FITA, Escritos de Fray Bernal Boil, en Boletin de ln Real Academia de la Historia, 19 (1891), p. 313.

116 Marcel BATAILLON, Erasmo y Espaiia, México, 1956, pp. 25 y ss.

117 Al parecer la infanta llegé a manifestar su deseo de ingresar en el convento de clarisas de Santa
Isabel de Toledo, donde fue enterrada en hébito franciscano; cfr. Manuel de CASTRO, Confesores
de los Reyes Catdlicos, en Archivo Iberoamericano, 34 (1974), pp. 120-121. Luis SUAREZ FERNANDEZ
y Ramén EZQUERRA ABADIA, Isabel, infanta de Castilla y Aragon, en German BLEIBERG (dir.),
Diccionario de Historia de Espaiia, vol. 11, Barcelona, 1986, pp. 506-507.

118 Bethany ARAM, La reina fuana: gobierno, piedad y dinastia, Madrid, 2001, pp. 146y ss.

119 Véase el testimonio de Fernindez de Oviedo sobre Luis de Torres, hijo del condestable Miguel
Lucas de Iranzo, mosén Girao, repostero de las camas que tomo el hibito de San Francisco, o el
paje Luis Osorio que muri6 en la orden de San Jerénimo; cfr. Gonzalo FERNANDEZ DE OVIEDO,
Libro de la camara real del Principe don Juan e officios de su casa e seruicio ordinario, ed. por Santiago
Fabregat, Valencia, 2006, pp. 87, 116 y ss.

120 A Ta bibliografia citada, cabe afiadir el impulso que ambas dieron a la composiciéon de una de las
primeras hagiografias castellanas renacentistas, la Vida del santo fray Juan de Sabagiin (c. 1504-
1511) elaborada por fray Juan Sevilla que se dirige al rey Catdlico para impulsar su canonizacién,
vinculando la gloria del santo con su defensa del cristianismo; Fernando BANOS VALLEJO, Las
Vidas de santos en la literatura medieval espaiioln, Madrid, 2003, pp. 172-173.
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b) La moral del principe entre predicadores y consejeros

Algunos confesores del rey también desempenaron el oficio de predicador,
ampliando la posibilidad influir en la corte, como los citados Juan Marqués y An-
tonio Ros. Algunas anécdotas reflejan el impacto de este tipo de discurso, como
sucedi6 en Zaragoza en la fiesta de San Esteban, en que el rey ponderé ante sus
cortesanos la homilia de Antonio Ros: «;Que buenas pedradas nos ha tirado oy
el padre!»'?!. Fernando encomendé a Juan Marqués la homilia de las fiestas del
Jueves y Viernes Santo, y al tener noticia de su fallecimiento (1499) su esposa Isa-
bel se hizo con los homiliarios del te6logo valenciano'?’; lo que sugiere el posible
intercambio de predicadores, como sucedi6 con Talavera, o el dominico Martin
Garcia, al que Isabel eligié como confesor tras escucharle predicar durante su
estancia en Zaragoza en 14872,

En Castilla, Fernando tuvo predicadores franciscanos como Iiigo de
Mendoza, especialmente activo en los primeros afos de reinado; el carisma-
tico Diego Fernindez de Villalin, colaborador de Cisneros; o fray Ambrosio
Montesino «su mis leal y antiguo predicador y siervo»'**. Entre los dominicos
despuntaron reformadores como Antonio de la Pefia y Pascual de Ampudia,
cuya contundente homilia por el nacimiento del infante Fernando acabé ade-
lantando su bautizo (1503)'%; el te6logo Garcia Bayén de Carvajal —capellan y
prelado visitador'*—, y el «gracioso predicador» Bernardino de Mesa, amigo
de Luis Vives y colaborador en las leyes de Burgos (1512)!?7. No todos los
oradores fueron mendicantes, como el canénigo Alfonso Ortiz, préximo a la

121 E] dominico habia predicado en la fiesta de San Esteban durante una estancia del rey en Zara-
goza; COLL, Tres confesores del rey catdlico... [ver n. 82], p. 149. Otras referencias en VICENS
VIVES, Historia critica... [ver n. 81], pp. 545 y 661.

122 José TOLEDO GIRAU, La libreria de un obispo valenciano incautada por la reina doiia Isabel ln Catdlica,
en Anales del Centro de Cultura Valenciana, 44 (1960), pp. 78-88.

123 José Manuel MONTOZA COCA, Hacia una edicién critica de los Sermones de Don Martin Garcia, en
Medievalia (en prensa).

124 Como se considera el propio Montesino en 1512; Ambrosio MONTESINO, Cancionero de Fray
Ambrosio Montesino, ed. por Julio Rodriguez Puértolas, Cuenca, 1987, p. 15.

125 Joaquin ORTEGA MARTIN, Un reformador pretridentino, don Pascual de Ampudia, obispo de Burgos
(1496-1512), Roma, 1973, p. 116.

126 Javier PEREZ GIL, Noticias biogrificas sobre Fray Garcia Bayon de Carbajal (f 1534), obispo de Laodicea
y abad del convento de Santa Maria la Real de Trianos, en Archivo Dominicano, 21 (2000), pp. 314-319.

127 Testimonio de Bartolomé de Las Casas recogido en Angel LOSADA, Luis Vives y la polémica entre
fray Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepiilvedn sobre las justas causas de la guerra contra los in-
dios, en Francisco Javier FERNANDEZ NIETO, Antonio MELERO BELLIDO, y Antonio MESTRE
(coords.), Luis Vives y el bumanismo europeo, Valencia, 1998, pp. 41-54.
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familia real; el obispo Valeriano Ordéiez de Villaquiran, poeta, astrélogo, mu-
sico y orador defensor del apoyo del rey Catélico al V Concilio de Letran'?; o
el agustino y exégeta neoplaténico Dionisio Vizquez que le siguié en su viaje a
Nipoles en 1506'%.

Aunque queda mucho por indagar en la oratoria palatina, algunos sermones
dejaron su huella literaria. Se trata de textos compuestos en momentos politica-
mente relevantes, como el Sermzon trobado al rey don Fernando sobre el yugo y coyun-
das que su alteza trabe por devisa, que compuso fray Ifiigo de Mendoza durante el
conflicto sucesorio (1475), donde exhorta al rey a seguir una doctrina «con que
rija y con que mande», dominando a los rebeldes y protegiendo a los sojuzga-
dos™". Treinta afios después, en la crisis sucesoria de 1504, fray Antonio de la
Pena escandaliz6 a los colaboradores de Felipe de Habsburgo por deslizar ciertas
criticas contra el Hermoso por su hostilidad al rey Catélico®'.

La guerra de Granada también ofrecié un contexto favorable a una homi-
lética que debia justificar la bula de cruzada y dar sentido a la campafia'?. Las
crénicas recogen el impacto causado por las palabras de un te6logo dominico en
el sitio de Malaga durante la celebracion del Jueves Santo (1487), en que «dixo
cosas marauillosas, secretos grandes de la Sagrada Escriptura, esforcando mu-
cho al rey e a sus grandes e a todos los otros caualleros y gentes en la santa fe
cathélica»'. Los tonos mds exaltados se suscitaron a raiz de las victorias, como
la misa de accién de gracias por la toma de Zahara, donde un te6logo franciscano
ponderé «las grandes victoria que Dios [...] daua, de que los reyes ovieron grandi-
simo placer»'**. Es 16gico que el fin de la campana justificara la puesta por escrito
de algunas de estas homilias, como el Sermin en alabanza de los Reyes Catdlicos por

128 M* José SANZ FUENTES, y José SANZ FUENTES, Valeriano Ordoiiez de Villaquirdn, abad de Alcald
I Real, Obispo de Oviedo (1508-1512). Documentos para la historia de su episcopado, en II Jfornadas de
historia en la Abadin de Alcald la Real. Homenaje a D. Antonio Linage Conde, Jaén, 1999, pp. 543-
565. Oscar PEREA RODRIGUEZ, Estudio biogrifico sobre los poetas del Cancionero General, Madrid,
2007, pp. 227-231.

129 Quirino FERNANDEZ, Fray Dionisio Vizquez de Toledo, orador sagrado del Siglo de Oro, en Archivo
Agustiniano, 60/18 (1976), pp. 105-198.

130 MENDOZA, Cancionero... [ver n. 18], pp. 299-318. Hugo Oscar BIZZARRI, Sermones y espejos de
principes castellanos, en Anuario de estudios medievales, 42-1 (2012), pp. 176-177.

131 Tratamos esta cuestién en nuestra investigacion en curso Fernando el Catdlico y Fulio 11. Papado y
Monarquia Hispdnica en el umbral de la Modernidad (en preparacion).

132 Francisco BAUTISTA, Comunicacion politica y elocuencia sagrada en la Espaia medieval, en Revista de
poética medieval, 24 (2010), pp. 17-48.

133 Historia de los bechos... [ver n. 33], p. 264.

134 Ibid., p. 230.
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la conquista de Granada pronunciado en tierras toledanas ante los reyes en junio de
1492, o la Oratio ad Ferdinandum et Elisabeth compuesta por Alfonso Ortiz pocos
meses después en Barcelona'®’.

La campana norteafricana de principios del siglo XVI reactivé el discurso
cruzadista. Es el caso de la «bellissima predicha» pronunciada en Népoles por
el orador pontificio Egidio de Viterbo (1506), que invité al rey a intervenir di-
rectamente contra el Imperio Otomano'. Temitica sobre la que volvié Martin
Garcia en un sermoén especifico sobre la conquista de Jerusalén'?’, o Martin He-
rrera a raiz de la victoria de Oran (1509)"%. Finalmente cabe recordar las piezas
exaltadoras de la politica eclesidstica del rey, como el sermén pronunciado en
1511 por Ordofiez de Villaquirdn en la catedral de Burgos defendiendo el apoyo
del monarca al concilio convocado por Julio II contra los intentos cismdticos de
Luis x11'*.

Algunos predicadores también desarrollaron una actividad literaria para
prestigiar el ambiente moral de la corte de los Reyes Catélicos, marcando el
contraste con los tiempos de Enrique IV, como hizo fray Ifiigo de Mendoza en
sus exitosas Coplas de Vita Christi, al considerar que «para huir del diablo / es mas
seguro el establo / que no la casa real»'*. Fernando participé de esta campafia
moralizadora al recibir de fray Ambrosio Montesino su Doctrina y reprebension
de algunas mujeres contra la hipocresia de ciertos circulos femeninos, y él mismo

135 Federico DELGADO SCHOLL, y Oscar PEREA RODRIGUEZ, Predicacién religiosa y propaganda po-
litica en el siglo XV: el Elogio a los Reyes Catolicos por la conquista de Granada (1492). Edicion del texto,
en Voz y Letra, 13/1 (2002), pp. 3-26. GOMEZ REDONDO, Historia de la prosa... [ver n. 70], vol. I,
pp. 859-861.

136 Marino SANUDO, Diarii... [ver n. 60], vol. 1V, col. 514.

137 Manuel MONTOZA COCA, La legitimacion del poder de Fernando II de Aragén para la conquista del
Reino de Ferusalén secundum el Sermin XL del predicador real Don Martin Garcia, en eHumanista, 32
(2016), pp. 586-599.

138 Martin de HERRERA, Historias de la divinal victoria de Ordin, eds. Pedro M. Cdtedra, Juan Miguel
Valero y Francisco Bautista, San Millin de la Cogolla, 2009.

139 DOUSSINAGUE, Fernando el Catdlico y el cisma... [ver n. 64], pp. 504-512.

130 Aunque su composicion es de 1467-1468, las Coplas de Vita Christi se editaron en 1482; MENDO-
ZA, Cancionero...[ver n. 18], pp. XV y XXX-XXXI. Julio RODRIGUEZ PUERTOLAS, Fray litigo de Men-
doza y sus «Coplas de Vita Christi», Madrid, 1968, pp. 43-45. Alonso de Palencia también cargaba
las tintas sobre la corrupcién de la corte enriquefia en Alonso de PALENCIA, Cronica de Enrique IV,
vol. I, Madrid, 1904, pp. 401-402. Por el contrario, el cronista Fernando del Pulgar aseguraba
a un aristocrata receloso que en palacio «el buen caballero es mejor y el malo no tanto» (1482),
mientras el comendador Hernando de Luduena perfilaba la honesta «gentileza» imperante en la
corte isabelina, y Pedro Gracia Dei elogiaba la «virtuosa doctrina» del entorno pedagégico de
los infantes (c. 1486); Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA MIRALLES, La Corte de Isabel I: ritos y
ceremonias de una reina (1474-1504), Madrid, 2002, pp. 89-127.
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encargé a Pedro de Cartagena censurar la deshonesta Fusta entre la razin y la sen-
sualidad que fray Ifigo dirigi6 a su esposa antes de 148614,

Junto a confesores y predicadores, es preciso tener en cuenta a los precep-
tores, maestros 'y asesores que proporcionaron al principe las coordenadas éticas
y legitimadoras para su accion gubernativa. Como heredero, Fernando conté
con la ensefianza de Miquel de Morer, Antoni Vaquer (desde 1460), Joan Clapés
(«maestre en arts» en 1461), y especialmente su secretario Francisco Vidal de
Noya (desde 1464), y su canciller Joan Margarit (c. 1466-1467)'*. Con sus tra-
ducciones de Salustio, Noya le ofrecié un modelo de accién politica basado en la
«concordia civil», y en sus poemas le describié la nobleza previa a la condicién
regia'®. Margarit le dedicé su desaparecida Epistola seu Libellus de educatione Fer-
dinandi Aragoniae principis, y el tratado pedagégico Corona regum (c. 1468), que
aprovecha la aficion del principe a las piedras preciosas para ofrecerle un tratado
sobre las virtudes representadas en las treinta joyas engastadas en su corona'*.
Curiosamente, el prelado identificé sus piedras predilectas —rubies y perlas—, con
la docilidad (docilitas) y la prevision (prouidentia), para corregir quizd la arbitrarie-
dad de quien era «tanto fecho a su guisa que parece ninguna cosa le viene bien ni
puede aprovechar, sino lo que a €l le parece bien e se le antoja»!¥.

Durante su acceso al trono castellano, Fernando recibi6 una rica colecciéon
de tratados politico-morales o specula principum que le interesaban lo suficiente
para solicitar a su camarero, en junio de 1477, «un libro de los Regimientos de los
prengipes, e otro cualquier de una buena estoria»'*. El ejemplo mdis temprano es

141 Pedro de CARTAGENA, Cancionero, ed. por A. Maria Rodado Ruiz, Cuenca, 2000, pp. 55-56.

142 VICENS VIVES, Historia critica... [ver n. 81], pp. 533-535.

14 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA, Diplomiditicos y letrados en Roma al servicio de los Reyes Catdlicos:
Francesco Vitale di Noya, Juan Ruiz de Medina y Francisco de Rojas, en Dicenda: Cuadernos de filologia
hispanica, 32 (2014), pp. 113-154.

144 Joan MARGARIT, Corona regum, ed. por Isabel Segarra, Bellcaire d’Empordi (Girona), 2008. Aun-
que su editora duda de que Fernando hubiera conocido la obra, en su biblioteca se conservaba
«un libro de pergamino que se llama corona de principes» que cabe identificar con el texto de
Margarit; RUDOLF, El inventario de la Cdmara... [ver n. 72], p. 188.

135 Carta de Pedro Vaca —secretario del principe— a Juan 11, 7 octubre 1470; Antonio PAZ Y MELIA,
El cronista Alonso de Palencia, Madrid, 1914, p. 108. Sobre el gusto de Fernando por las joyas
cfr. M. Carmen MORTE GARCIA, Fernando el Catdlico y las Artes, en Las Artes en Aragon duran-
te el reinado de Fernando el Catdilico (1470-1516), Zaragoza, 1993, pp. 161-164 y 170. YARZA
LUACES, Los Reyes Catolicos... [ver n. 47], pp. 115 y ss. En su cdmara se conservaba una corona
decorada con 60 perlas, rubies y un diamante RUDOLF, E/ inventario de la Cdmara... [ver n. 72],
p. 189.

146 Elisa RUIZ GARCIA, Los libros de Isabel la Catdlica... [ver n. 113], p. 429. Una aproximacién al gé-
nero David NOGALES RINCON, Los espejos de principes en Castilla (siglos XIII-XV): un modelo literario
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el versificado Regimiento de principes (c. 1471) con que Gémez Manrique le exhor-
taba a ejercitarse en la virtud para lograr el autodominio, la firmeza de gobierno,
la equilibrada ponderacion del peligro y la liberalidad'". Cinco afios después otro
caballero, Diego de Valera, le envié su Doctrinal de principes cuajado de referencias
clasicas para distinguir al rey del tirano'*. Pero no sélo fueron laicos quienes
contribuyeron a su educacién politica, pues el prior general de los Jerénimos,
Juan Bravo de la Laguna, se sumo a estos formadores enderezando a Fernando la
traduccion del De regimine principum ad regem Cypri (1475-1479) de Santo Tomds
de Aquino, que aportaba su vision filoséfica y teoldgica del ejercicio del poder!®.

Clausurado el conflicto sucesorio y asentadas las bases del gobierno, la lite-
ratura especular pas6 a manos de capellanes y oficiales que proporcionaron mate-
riales argumentativos para apoyar los nuevos proyectos politicos. El capellin An-
tonio de Villalpando dirigié a ambos reyes el armorial moralizado Razonamiento
de las reales armas (c. 1480-1487) que defendia sus empresas contra los enemigos
de la fe (judios, ap6statas o musulmanes)®’’; y otro capellin, Rodrigo Ferniandez
de Santaella, les enderez6 un comentario al salmo centésimo sobre el modelo
davidico del rey piadoso, que titulé6 Guion de reyes (1486)"'. En este contexto
también se deslizaron las primeras criticas a su gobierno en el Dialogo entre el
prudente rey el sabio y el sabio aldeano (c. 1485-1488)'%%, y en las obras suscitadas por
el atentado del rey (1492); es el caso del Directorio de Principes para el buen gobierno
de Espaita (1493) del corregidor Alonso Ramirez de Villaescusa, que intenta ar-
monizar el autoritarismo del poder regio con el respeto de las leyes y la biusqueda
del bien comun'?; el citado Tratado de Alfonso Ortiz (Sevilla, 1493) que perfila

de la realeza bajomedieval, en Medievalismo. Boletin de la sociedad espaiiola de estudios medievales, 16
(2006), pp. 9-39.

147 Gémez MANRIQUE, Cancionero, ed. por Francisco Vidal Gonzilez, Madrid, 2003, pp. 65, 624.

148 Cfr. Cristina MOYA GARCIA, E/l Doctrinal de principes y la Valeriana: didactismo y ejemplaridad en la
obra de mosén Diego de Valera, en Memorabilia, 13 (2011), pp. 231-243.

149 David NOGALES RINCON, En torno a la sabiduria en el cuatrocientos castellano: el prilogo a la tra-
duccion castellana del De regno ad regem Cypri de Tomas de Aquino dirigida a Fernando el Catilico, en
Memorabilia, 12 (2009-2010), pp. 289-350.

150 Ana Isabel CARRASCO MANCHADO, EI «armorial moralizado» de Antonio Garcia de Villalpando: be-
rildica y propaganda de los Reyes Catilicos, en En la Espaiia medieval, N° Extra 1 (2006), pp. 113-130.

151 GOMEZ REDONDO, Historia de la prosa... [ver n. 70], vol. I, p. 469.

152 Oscar PEREA RODRIGUEZ, La utopia politica en la literatura castellana del siglo Xv: el Libro de los
Pensamientos Variables (BNM, ms. 6642), en Humanista. fournal of Medieval and Early Modern Iberian
Studies, 2 (2002), pp. 23-62.

153 Héctor H. GASSO, Las imdgenes de la monarquia castellana en el «Directorio de principes», en Marta
HARO CORTES (coord.), Literatura y ficcion: «estorias», aventuras y poesia en la Edad Media, vol. 1,
Valencia, 2015, pp. 365-374.
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los préximos proyectos de su politica religiosa; y la Exortacion a los Reyes nuestros
seftores sobre el caso acaecido (Valladolid, 1493), en que Diego de Muros II previene
a los monarcas de intervenir abusivamente en el foro eclesiistico, proponiendo
un mejor asesoramiento de clérigos y eclesiisticos'**.

Finalmente cabe mencionar la traduccién latina y castellana de las cartas
apocrifas intercambiadas entre el emperador Juliano y San Basilio de Cesirea,
que Fernidndez de Santaella publicé en su Vocabularium ecclesiasticum (1499). El
texto ofrecia al rey Catdlico una reflexion sobre el significado de la majestad y
los fundamentos de su poder, usando como contrapunto al emperador pagano
que se enfrenta a Dios y ataca a su Iglesia, lo que podia interpretarse como una
advertencia ante las recientes tensiones de la Corona con el Papado'’. Con
todo, el maximo respeto por la autoridad petrina era compatible con el empefo
por la reforma «no s6lo en vuestros reinos, sino en toda la cristiandad y en todo
el orbe», como indicaba a los reyes su capellin Lucio Marineo Siculo en su
oratio sobre la degradacion de la Iglesia siciliana (c. 1500)"°.

) Del dominicanismo regio a la nueva contemplacion de Cristo

Para reconstruir la religiosidad del rey Catoélico, es preciso considerar, junto
a la veta especular, la influencia de algunas 6rdenes en las que el monarca volcd
buena parte de sus imagenes y sentimientos de identidad politico-religiosa. Fer-
nando heredé de su madre su preferencia por los confesores dominicos, cuyo hai-
bito visti6 en su lecho de muerte como forma de ingreso péstumo, al igual que su
primogénito Juan'’. Tal opcién debié obedecer a una distribucion de afinidades
religiosas con su esposa, ligada al franciscanismo, sin que ello suponga exclusivi-
dad en la relacion con dichas 6rdenes. Fernando no sélo encomendé a los domi-
nicos la formacién de los infantes, sino que apoy6 sus centros intelectuales (como
San Esteban de Salamanca o San Gregorio de Valladolid), impulsé su reforma a
través de la Observancia, les confié la direccion de la institucién inquisitorial y

154 Régula ROHLAND DE LANGBEHN, La Exortacion a los Reyes, nuestros sefiores, sobre el caso acaescido de
Diego de Muros, un De Regimine Principum de finales del siglo XV, en Atalaya, 6 (1995), pp. 81-115.

155 Joaquin PASCUAL BAREA, Rodrigo Ferndndez de Santaella, en Juan Francisco DOMINGUEZ (ed.),
Diccionario biogrdfico y bibliogrifico del humanismo espaitol. Siglos XV-XvII, Madrid, 2012, p. 748.

156 Teresa JIMENEZ CALVENTE, Las ‘orationes’ de Lucio Marineo Siculo (con unas notas sobre epistolas
panegiricas y discursos epistolares), en eHumanista: fournal of Iberian Studies, 22 (2012), pp. 549-551.

157 SANTA CRUZ, Cronica de los Reyes Catdlicos... [ver n. 87], vol. 1, p. 338.
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patrociné la construccién de nuevos conventos, como los citados de Santa Cruz
de Segovia o Santo Tomis de Avila!,

Entre los te6logos dominicos mds proximos al rey se hallaba el obispo de
Barcelona Pére Garcia, Rodrigo Ferniandez de Santaella, Tomas de Torquemada
y especialmente Diego de Deza, quien influyé en los dltimos afios de reinado
como Inquisidor General y responsable de la Iglesia de Indias. Durante la regen-
cia castellana, se ha hablado incluso de un «partido fernandino» integrado por
Matienzo o Bernardo de Mesa, frente a un franciscanismo menos comprometido
con su causa'*. Sea como fuere, el rey puso su confianza en su prestigio moral e
intelectual, delegando en Deza los problemas éticos de los repartimientos india-
nos en 1502, o convocando a Matias de Paz en la junta de 1512 que elaboré las
leyes de Burgos, mientras impulsaba el pensamiento de tomistas como Alfonso
Ferndndez de Madrigal, cuya obra encargé editar al doctor Palacios Rubios en
1506'%.

Por influencia paterna y materna, Fernando también estreché relaciones
con los jerénimos, bien relacionados con la corte aragonesa y castellana'¢’. En
1473 el prior general Juan de La Laguna firmé una carta de hermandad a favor
del principe de Aragén por la que le recibia «a la espiritual hermandad de la
dicha Orden» participidndole «en todos los bienes espirituales»'®>. Mds adelante

158 Entre los preceptores cabe recordar a Pedro de Ampudia y Juan Lépez para la instruccion de la
primogénita Isabel, Andrés Miranda para Juana y Catalina, y Diego de Deza para el principe he-
redero Juan; FERNANDEZ DE CORDOVA, La Corte de Isabel I... [ver n. 140], pp. 89 y ss. Guillermo
NIEVA OCAMPO, Servir en la Corte de los Reyes Catdlicos: dominicos en los oficios de tutor de principes y
embajador (1490-1516), en Revista Chilena de Estudios Medievales, 4 (2013), pp. 61-74. Las sintonias
religiosas y propagandisticas en Sonia CABALLERO ESCAMILLA, Los santos dominicos y la propagan-
da inquisitorial en el convento de Santo Tomds de Avila, en Anuario de estudios medievales, 39/1 (2009),

pp- 357-387. Irene GONZALEZ HERNANDO, y Diana OLIVARES MARTINEZ, Los Reyes Catdlicos y
los lugares de memoria de los santos dominicos, en José Angel GARCIA DE CORTAZAR, y Ramén TEJA
(eds.), Los monasterios medievales en sus emplazamientos: lugares de memoria de lo sagrado, Aguilar de
Campoo, 2016, pp. 249-281.

159 José MARTINEZ MILLAN (dir.), La Corte de Carlos v, vol. 1, Madrid, 2000, pp. 45-72.

160 Sobre los avatares de esta edicién culminada en 1531 bajo Carlos V cfr. Luisa CUESTA GUTIE-
RREZ, La edicion de las obras del Iostado, empresa de la corona espaiiola, en Revista de Archivos, Bibliote-
cas y Museos, 61 (1950), pp. 321-334.

161 Juana Enriquez legé a esta orden los bienes y lugares que posefa en Castilla, con la obligacién de
edificar un monasterio, como también hizo Juan II al ordenar en su testamento la edificacién de
Santa Engracia de Zaragoza; Carmen MUNOZ ROCA-TALLADA, Dosia Fuana Enriquez: madre del
rey catolico, Madrid, 1945, pp. 200-201. Sobre las sintonias de los jerénimos con la corte castellana
cfr. Miguel Angel LADERO QUESADA, Mecenazgo real'y nobiliario en monasterios espaiioles los Ferdni-
mos (siglos XV y XV1), Principe de Viana. XIV1I (1986), pp. 409-439.

162 Archivo General de Simancas (Valladolid), Patronato Real, leg. 27, doc. 83.
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los jerénimos apoyaron al regio matrimonio en el conflicto con Portugal, y en
1475 Fernando designo como posible sepultura el monasterio de Nuestra Sefiora
del Prado, del que era prior Talavera'®’. El monarca visit6 en repetidas ocasiones
el monasterio de Guadalupe, y sufragé la construccion del monasterio de Santa
Engracia en Zaragoza, para cumplir la voluntad de su padre y en agradecimiento
al servicio de la orden en «nuestros reinos de Castilla»!6*.

Finalmente hay que mencionar la poderosa influencia franciscana en el en-
torno del rey'®. Su padre se habia servido en confesién del maestro fray Marco
Berga'é, y su madre pertenecia a uno de los linajes mds afines a la orden'”’, man-
teniendo ella misma contacto con las terciarias del convento de Santa Maria de
Jerusalén (Barcelona)'®®. El impulso de los Reyes Catdlico a la rama observante,
se concret6 en la construccion de monasterios y una presencia de observantes en
la corte que no pasé desapercibida al nuncio papal en 1493'%. Intelectualmente
el rey mostré cierta afinidad al pensamiento de Ramon Llull, cuya utopia de con-
version religiosa pudo conectar con el profetismo ligado a su persona. También
favoreci6 la doctrina del mistico mallorquin protegiendo a Bartomeu Caldentey
y a Pere Dagui —capelldn suyo desde 1487'7°—y, a pesar de la oposicién inquisi-
torial, promocioné citedras lullistas en Mallorca, Barcelona y Valencia, mientras
Cisneros lo hacia en la nueva Universidad de Alcala (1508)!7!.

Fernando también pudo conocer el escotismo a través de su maestro Fran-
cisco Vidal de Noya. Afios después recibi6 el Viridarium virtutum (1504-15006)

163 SIGUENZA, Historia de ln Orden... [ver n. 90], vol. 11, p. 26. Testamento de Fernando de Aragén,
Tordesillas 12 julio 1475; BERWICK Y DE ALBA, Noticias historicas... [ver n. 104], pp. 232-234.

16+ Carmen MORTE GARCIA, E/ monasterio jerdnimo de Santa Engracia de Zaragoza en el mecenazgo
real, en Santa Engracia. Nuevas aportaciones para la bistoria del monasterio y basilica, Zaragoza, 2002,
pp. 102-178.

165 Véase el anilisis y actualizacién de José Manuel NIETO SORIA, Franciscanos y franciscanismo en
la politica'y en la corte de la Castilla Trastamara (1369-1475), en Anuario de Estudios Medievales 20
(1990), pp. 109-132.

166 Juan II le encomendé alguna misién diplomitica y conté con su presencia en el momento de su
muerte Jer6nimo ZURITA, Anales de Aragin, Zaragoza, 1977, libro XVIII, cap. LVIIL

167 Manuel DE CASTRO, E/ Real Monasterio de Santa Clara de Palencia y los Enriquez, Almirantes de
Custilla, Palencia, 1982.

168 Antoni PAULI MELENDEZ, El reial monestir de santa Maria de Jerusalem de Barcelona, Barcelona, 1970.
169 Véanse los trabajos de José GARCIA ORO, Cisneros y la reforma del clero espaiiol en tiempo de los Reyes
Catdlicos, Madrid, 1971; ID., El Cardenal Cisneros. Vida y empresas, vols. 1-11, Madrid, 1992-93.

170 Lorenzo PEREZ MARTINEZ, El maestro Dagui'y el lulismo mallorquin de fines del siglo X, en Estudios
Lulianos, 4 (1960), pp. 291-306. Rafael RAMIS BARCELO, En torno al escoto-lulismo de Pere Dagut,
en Medievalia, 16 (2013), pp. 235-264.

171 Alvaro SANTAMARIA, La promocién universitaria en Mallorca. Epom de Fernando el Catolico, Palma,
1983, pp. 85 y ss. Jordi RUBIO I BALAGUER, Humanisme i renaixement, Barcelona, 1990, p. 195.
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dedicado por el tedlogo Juan Lopez de Ayora'’, y a fines del reinado permitié
la entrada del nominalismo en Alcald, Salamanca, Valladolid, Zaragoza, Osma,
Huesca'”?. Con ello se instalaron en los reinos las tres vias de Santo Tomids, Es-
coto y nominales como algo que pertenecia a la visién integral de la teologia, y
el deseo de acceder a la verdad mediante un bagaje intelectual complementario
que prepard a la teologia hispana para los desafios de la modernidad. Algo nada
extrafio en un monarca tan pragmético en sus decisiones como receptivo a las
novedades que se le presentaban.

Finalmente, debemos referirnos al grupo de mujeres, o beatas, vincula-
das a las 6rdenes terceras, que se consagraban a Dios sin abandonar el estado
laico y manifestaron carismas visionarios como «santas vivas». Con su esposa
Isabel, Fernando auspici6 a las beatas Marfa de Ajofrin —jerénima—, y Maria
de Toledo, vinculada a las clarisas del convento toledano de Santa Isabel de los
Reyes, al que el rey doné ciertas casas pertenecientes a su madre'’*. En este
contexto sensible a las manifestaciones de santidad, se comprende su relacién
con Santa Beatriz de Silva —dama de Isabel y fundadora de la orden de las
Concepcionistas— y con su hermano el beato Amadeo, fundador de la rama
observante de los franciscanos amadeitas. Con la edificacién del convento de
San Pietro in Montorio encomendado a esta congregacion, el rey Catélico
recompensaba la intercesiéon de Amadeo por la obtencién de un heredero va-
rén, el principe Juan nacido en 1478, consoliddndose una amistad que explica
el apoyo del monarca a la confirmacién pontificia de la orden fundada por su
hermana (1511)'7,

El rey también mantuvo contacto con el santo taumaturgo Francisco de
Paula, fundador de los Minimos, que le animé a través de emisarios a mantener el

172 Una versién manuscrita y miniada en la Bibliothéque et Archives du Chiteau de Chantilly,
Ms. 300. Julia BENAVENT, Biblioteca dispersa: manuscrits i Incunables Valencians dels segles XIV al XVII,
Valencia, 2007, pp. 141 y ss.

173 Melquiades ANDRES MARTIN, La teologia espaiiola en el siglo XvI, Madrid, 1977, p. 291.

174 Angela MUNOZ FERNANDEZ, Notas para la definicion de un modelo sociorreligioso femenino: Isabel I
de Castilla, en Las mujeres en el cristianismo medieval. Imdgenes retoricas y cauces de actuacion religiosa,
Madrid, 1989, pp. 415-434, p. 423. FERNANDEZ DE CORDOVA, La Corte de Isabel I... [ver n. 140],
pp. 167-171.

175 Hasta la creacion de una comunidad en los palacios de Galiana (1484), Beatriz vivié como «seglar
honesta» en el monasterio de Santo Domingo el Real, cuya priora, Catalina de Castilla era tia
del rey Catélico; José Miguel LOPEZ CUETARA, Documentos relativos a la Orden de la Inmaculada
Concepcion (1489-1975), Burgos, 1993, pp. 36-38. Nicasio SALVADOR MIGUEL, Isabel la Catolica:
educacion, mecenazgo y entorno literario, Alcald de Henares, 2008, pp. 27-28. Marfa del Mar GRANA
CID, Beatriz de Silva (ca. 1426-ca. 1491), Madrid, 2004, pp. 20y 62.
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cerco de Milaga (1487) anuncidndole la caida de Granada, e intercedi6 ante el rey
de Francia para que devolviera los condados pirenaicos (1482-1493)17¢. Fernando
pudo contactar con el santo a través de Bernat Boil, enviado a Francia y futuro
vicario de los minimos en Castilla y Aragén'”’.

Al final de su vida, el rey intensificé su relacion con algunas visionarias con
las que debi6 compartir su espiritualidad afectiva y su sensibilidad profética. Vi-
sit varias veces a la beata Marta de la Cruz, vinculada al monasterio de San
Clemente de Toledo, encomenddndose a sus «oraciones y contemplaciones» en
mayo de 1509'78. Un afio antes, en febrero de 1508, convocé en Burgos a la
terciaria dominica Marifa de Santo Domingo, la «beata de Piedrahita», a la que
protegié a través de sus confesores Juan de Enguera y Tomds de Matienzo en el
proceso que finalmente la absolvié. Fernando le otorgé diversas mercedes en los
aflos siguientes y ampar6 su convento fundado en Aldeanueva, manteniendo la
relacion a través de ciertos consejeros hasta su fallecimiento en 1516, poco antes
de recibir de la beata la prediccion de que no moriria sin haber recuperado Jeru-
salén'”.

En el terreno espiritual, el calendario litargico de la capilla fernandina y
su orfebreria religiosa refleja una espiritualidad fundada en la vida de Cristo,
especialmente en su Encarnacién y en su Pasion y Resurreccion'®; los dos prin-
cipios dogmadticos que el monarca invoco6 al inicio de sus testamentos de Burgos
(1512), Aranda (1515) y Madrigalejo (1516). A esta base teoldgica se sumé la
contemplacién demorada y afectiva de Cristo impulsada por el franciscanismo,

176 José Miguel DIAZ DE ESCOVAR, La imagen de nuestra Seiiora de la Victoria. Patrona de Milaga. Es-
tudio Historico, Malaga, 1898, pp. 7-11. ZURITA, Historia del rey don Hernando... [ver n. 108], libro
I, cap. IV.

177 A los trabajos de Fidel Fita, cabe afiadir Albert LAMBERT, Boil (Bernat ou Bernal), en Dictionnaire
d’Histoire et Géographie Ecclésiastique, vol. IX, Paris, 1937, cols. 523-528. Mariangela VILALLON-
GA, La literatura llatina a Catalunya al segle XV. Repertori biobibliografic, Barcelona, 1993, pp. 38-43.

178 José GARCIA ORO, Cisneros: un cardenal reformista en el trono de Espaiia (1436-1517), Madrid,
2005, pp. 185-191. Geraldine MCKENDRICK and Angus MACKAY, Visionaries and Affective Spir-
ituality during the First Half of the Sixteenth Century, en Mary Elizabeth PERRY y Anne J. CRUZ
(eds.), Cultural Encounters: The Impact of the Inquisition in Spain and the New World, Berkeley, 1991,
pp. 93-104.

179 Rebeca SANMARTIN BASTIDA, La Representacion de las misticas: Sor Maria de Santo Domingo en
su contexto europeo, Santander, 2012. Noticias sobre las mercedes regias entregadas a esta beata
identificada por LADERO QUESADA, Los #iltimos afios... [ver n. 11], pp. 142-143 y 354.

180 En los citados trabajos de Zalama y Nogales se documentan tapices con los gozos y dolores de la
Virgen, esculturas de plata de Nuestra Sefiora con el nifio en brazos, crucifixiones con las armas
reales, relicarios y portapaces con la representacion de la Pasion del Sefior, incluyendo a veces la
Resurreccion y las armas de Aragén.
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y manifestada en la promocién de la Vita Christi de Francesc Eiximenis o la
exitosa de Ludolfo de Sajonia, la obra espiritual mds célebre del tardio Medievo
y temprano Renacimiento™!. No es extraflo que sus respectivas traducciones
fueran acometidas por su confesor Hernando de Talavera, y su predicador Alon-
so Montesino'®. Fernando particip6 en el proyecto cediendo a su esposa a su
iluminador Alonso Jiménez para la traducciéon de la obra Ludolfo!®, cuya edi-
cién (1502-1503) —conservada en su biblioteca— llevaba en portada la represen-
taci6én del regio matrimonio recibiendo la obra'®. El monarca se interesé por
la traduccion valenciana aparecida siete afios antes (1495-1500)'%, solicitando
un ejemplar al batle general —encargado de sus bienes— en marzo de 1496, por
«que es muy buena obra, la qual nés queremos haver en todo caso»'®. Cabe
preguntarse, incluso, si estuvo relacionado con la publicacion de la Vita Christi
(1496) que Isabel de Villena dedicé a la reina, como abadesa del convento de la
Trinidad (Valencia), a quien el rey confié en 1484 la custodia de su hija natural,
Maria de Arag6n'®’.

La contemplacién intima y afectiva de Cristo también impulsé las coplas de
devocion emprendidas en la década de 1480 por Ambrosio Montesino y editadas
en el Cancionero de 1508 por el empefio del monarca, que ordené «muchas ve-

181 Eugenio ASENSIO, E/ erasmismo y las corrientes espirituales afines: conversos, franciscanos, italianizan-
tes con algunas adiciones y notas del autor, Alicante, 2011.

182 Albert HAUF 1 VALLS, Fray Hernando de Talavera, O.S.H., y lus traducciones castellanas de la Vita
Christi de Fr. Francesc Eiximenis, O.FM., en Tomds MARTINEZ ROMERO, y Roxana RECIO (eds.),
Essays on Medieval translation in the Iberian Peninsula, Castello-Omaha, 2001, pp. 203-250.

183 YARZA LUACES, Politica artistica... [ver n. 47], p. 27.

184 En el inventario de 1510 figura la «Primera parte del Cartuxano» (95r), y la «dos libros llamados
la Segunda parte del Cartuxano» (91v); cfr. NOGALES RINCON, En torno a la sabiduria... [ver
n. 149], p. 304.

185 Diego ROMERO LUCAS, La traduccion valenciana de las «Meditationes Vitae Christi» del cartujano
Ludolfo de Sajonia: las primeras ediciones valencianas impresas, en Quaderns de filologia. Estudis literaris,
8 (2003), pp. 299-314.

186 Fernando utiliz6 el mismo procedimiento usado por su esposa para obtener la obra homénima
de Isabel de Villena, y que por motivos editoriales comenzé publicindose Lo quart del Cartoxa;
Martin de RIQUER, Historia... [ver n. 14], vol. III, pp. 257 y 454-455.

187 En la biblioteca del monarca se conservaba un «libro guarnecido en tablas y terciopelo negro
con VIII chatones y tres enbrillas y hun marho de plata que se llama vita christi» distinto al Car-
tujano —citado expresamente en otro stem— y cabria identificar con la obra de Isabel de Villena;
M. Carmen MORTE GARCIA, El viaje de los principes de Castilla y Aragén a Zaragoza en 1502, en
Miguel Angel ZALAMA RODRIGUEZ (dir.), Fuana I en Tordesillas: su mundo, su entorno, Valladolid,
2010, p. 66. Albert HAUF 1 VALLS, D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Aportacid a Pestudi de ln nostra
cultura medieval Barcelona, 1990, p. 323. Isabel de VILLENA, Vita Christi, ed. por A.-G. Hauf i
Valls, Barcelona, 1995.
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zes» su recopilacion'®®. Eran textos de consumo oracional solicitados por diversos
cortesanos, y destinados a un uso devoto, quiza litirgico, que nacen de contem-
placiones, prédicas y meditaciones sobre la vida de Cristo y de Maria en su doble
vertiente navidefia y pasional. Una de sus composiciones mds extensas, dedicada
a San Juan Bautista, fue solicitada por Fernando «para que se escriba lo que se
reza / de su gracia e aspereza»; es decir para aprender a rezar con la elegancia
de la lengua vernicula. De hecho el predicador franciscano glosa la narracién
de Lucas (1, 39-56), e incluye su propia oracion a Santa Ana o la Virgen Maria,
introduciendo amonestaciones al auditorio, como la citada Doctrina y reprebension
de algunas mujeres como contrapunto a los modelos biblicos.

El encargo mds ambicioso que el rey Catélico solicité a Montesino fue la
traduccion y revision de las Epistolas y evangelios por todo el aio (c. 1515), que déca-
das antes habia emprendido su cronista Gonzalo Garcia de Santa Marfa. La pro-
puesta obedecia a uno de los ideales mas genuinos del humanismo verniculo que
buscaba el contacto directo con los textos sagrados. La nueva traduccién debia
facilitar a los seglares un «misal>» para comprender los textos escrituristicos leidos
intra Missam, con la ayuda de las homilias anejas —pero separadas— de Iohannes
Herolt de Basilea'. Texto sagrado y culto litirgico se ensamblaban asi en una
obra inspirada por propésitos oracionales, reformistas y pastorales difundidos
por Talavera en su sede granadina, e impulsados ahora por Fernando en virtud
del «muy gran fruto spiritual que de la comunicacion deste libro viene a los que
no saben latin», incluido el rey que conservaba un ejemplar en su biblioteca'”.

La celebracion litdrgica del misterio de Cristo también impregné el hu-
manismo cristiano cultivado en la corte en la década de 1480. Uno de sus prota-
gonistas, Antonio Geraldini, dedicé al rey los perdidos Fastorum libri Ferdinandi
Catholici Hispaniarum regis, mientras enderezaba a su esposa un libro de horas en
clave humanista titulado Epodom liber primus (c. 1485-1487). Como sefiala Martin
Friih en su excelente trabajo, el secretario regio plante6 una adaptacion cristiana
del calendario poético de Ovidio, explicando el afio litdrgico y las fiestas cristia-

188 Como sefiala en su «significacién epistolar», el monarca «me ha muchas vezes mandado [...] que
ayuntase en un breue compendio todos los tratados que de algunas materias e misterios de nues-
tra muy Santa Fe yo he rimado de coplas de deuicién en tienpos pasados»; cfr. Alvaro BUSTOS
TAULER, Ambrosio Montesino y el «Exercicio de la continua predicacion»: poesia, mecenazgo 'y sermén en
su «Cancionero» (Ioledo, 1508), en Revista de poética medieval, 24 (2010), pp. 93-126.

189 Ana M*. ALVAREZ PELLITERO, La obra lingiiistica y literaria de Fray Ambrosio Montesino, Valladolid,
1971.

190 Probablemente se trata del «otro libro llamado Epistolas y Evangelios» (95r), que se conservaba
en el inventario; NOGALES RINCON, En torno a la sabiduria... [ver n. 149], p. 304.

52 AHIg 26 /2017



EL «OTRO PRINCIPE»: PIEDAD Y CARISMA DE FERNANDO EL CATOLICO EN SU ENTORNO CORTESANO

nas con disticos elegiacos compuestos con el mejor latin de su tiempo. Ofrecia asi
una sorprendente trasmutacioén del presente histérico y la bistoria salutis, donde
el mundo romano era sustituido por el Christianum imperium restaurado por Fer-
nando al recuperar territorios a la fe cristiana. Una idea andloga a la del oficio
litargico sobre la conquista de Granada, que celebra la victoria en el grandioso
marco de la historia de la salvacién, o el Misal de la Biblioteca Vaticana (1506-
1507) que incorpora —en el oficio del Viernes y Sabado Santo— oraciones dotadas
de su propia melodia dirigidas al rey Catélico como vencedor y propagador de la
fe, a las puertas de la Resurreccion de Cristo, y en el lugar que el oficio romano
reservaba al papa'?’.

Como es sabido, la espiritualidad cristolégica tuvo una deriva hacia los mis-
terios de la Pasién y Muerte a fines del siglo XV'??. Los primeros conatos pasio-
nistas se documentan en la corte de Enrique IV —devoto de la Pasion y la sangre
de Cristo'”-y en la de Juan II de Aragén que fallecié besando un crucifijo con
elocuentes manifestaciones de arrepentimiento y devocién'®*. Sin embargo, los
acentos emotivos y contemplativos se intensificaron en el reinado del rey Catéli-
co, que apel6 en sus sucesivos testamentos a la «su muy preciosa sangre» (1475),
o0 a «los méritos de la sacratisima Pasion de su bendito Hijo, que con su preciosa
sangre la [su alma] redimié» (1516)'°. En este ultimo documento Fernando tam-
bién alude al «drbol de la Vera Cruz» donde Cristo padeci6 «el suplicio de dura'y
cruda muerte», usando la misma expresion empleada por su padre en la carta que
le remiti6 en su lecho de muerte!”. Y en 1496 recordé a su agonizante primogé-

191 Tess KNIGHTON, Politica y religion en la capilla real aragonesa: EIl misal-breviario de Fernando el Ca-
tdlico, en José MARTINEZ MILLAN, Manuel RIVERO RODRIGUEZ, y Gijs VERSTEEGEN (coords.),
La corte en Europa: politica y religion (siglos XVI-XV11I), vol. I, Madrid, 2012, pp. 80-84.

192 Cfr. José SANCHEZ HERRERO, Pasién y sangre. En torno al origen de las cofradias de Semana Santa
bispana», en Daniel BALOUP (ed.), L'enseignement religieux dans la Couronne de Castille. Incidences
spirituelles et sociales (XIII'-XV* siecle), Madrid, 2003, pp. 125-142.

193 NOGALES RINCON, La representacion religiosa... [ver n. 13], pp. 54y ss.

194 E] rey moribundo cogi6 varias veces en sus brazos el crucifijo que habia adornado su capilla y, llo-
rando, besaba los pies de Cristo «molt piadosament e ab gran devotio e reverentia» invocando su
misericordia; Pere Miquel CARBONELL, De lu enfermedad y exequias del rey don Fuan 1 de Aragon,
en Opiisculos inéditos, ed. por M. de Bofarull y Sartorio, Coleccion de documentos inéditos del Archivo
de la Corona de Aragon, vol. XXVII, Barcelona, 1864, pp. 191-192.

195 E] testamento de 1475 en BERWICK Y DE ALBA, Noticias historicas... [ver. n. 104], pp. 233 y ss. El de
1515y 1516 en CALDERON ORTEGA, y DIAZ GONZALEZ, E proceso de redaccion... [ver n. 9], pp. 43-90.

196 E] texto de esta misiva del 18 enero 1479, en José Angel SESMA MUNOZ, Fernando de Aragon: His-
paniarum Rex, Zaragoza, 1992, pp. 270-271. En el testamento de Madrigalejo Fernando comenta
su esperanza en «el fruto de la Cruz, e de su sacratisima Pasion, e de la preciosissima sangre que
en ella por nuestra redempcién derramd, e recorremos a ella como a dnica esperanga»; y mds
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nito este misterio consolador: «Acuérdate, hijo muy amado, de Christo pendien-
te en la cruz y cudntos dolores era su dnima afligida en la agonia de la muerte»!'?’.

Knighton ha puesto de manifiesto el gusto de su capilla por cultivar en po-
lifonfa textos litdrgico/devocionales relacionados con las festividades de la Cruz
y la Semana Santa, empleando una combinacién de misica y texto dnico en su
género'”®. La devocién debié extenderse por el auge de la literatura pasionista,
con obras tan sefieras como la Pasion trovada de Diego de San Pedro, difundida
entre el gran publico hacia 1480, a la que siguieron las Coplas de la Pasion con la
resurreccion (1490) escritas por el comendador Romédn por «mandamiento» del
«Rey muy devoto» y su esposa, a los que exhorta a contemplar el misterio pas-
cual en una repentina trasmutacién de su palacio en la corte de Cristo, donde
«los apéstoles [son] galanes, / y las damas las Marias; / adonde las condiciones
/ desta corte sin bolligios, / las fiestas eran pasiones, / ligrimas las colaciones, /
los brocados los cilicios»!”’. En la misma década también se compuso la Istoria de
la Passio y de la Contemplacio a Fesus crucificar (1493) debidas al poeta valenciano
Bernat Fenollar, que desde 1479 servia al rey como «escriva de racié» y «capella
e mestre de capella». Como ha mostrado Garcia Sempere, no se trataba sélo de
facilitar la contemplacién de la Pasion o la oracién personal, sino de aportar una
narracién mds teoléogica dirigida a un publico mis selecto, probablemente corte-
sano”®. De hecho, la capilla del rey fue un semillero de piezas musicales de gran
calidad relacionadas con el Misterio Pascual, y otras literarias como la Passio Do-
mini secundum Matthaeum hexametris versibus composita (Sevilla, c. 1500) elaborada
por Lucio Marineo Siculo a peticién de sus colegas capellanes®'.

A esta literatura devocional en lengua verndcula y latina, hay que afiadir los
tratados catequéticos difundidos en la década de 1490 a través de la imprenta y

adelante apela a su redencién y «la multitud de sus grandes misericordias» para enmendar sus
faltas con «las rodillas puestas en el suelo con el mayor remordimiento de consciencia e arrepen-
timiento de corazén, que no es posible por nuestra flaqueza».

197 Véase el relato de Alonso Ortiz en GONZALEZ ROLAN, BANOS BANOS, y SAQUERO SUAREZ-
SOMONTE (eds.), E/ bumanismo cristiano...[ver n. 59], pp. 380-381.

198 Tess KNIGHTON, Fernando el Catolico y el mecenazgo musical de la corte real aragonesa, en Nassarre:
Revista aragonesa de musicologia, 9/2 (1993), pp. 44-45.

199 Comendador ROMAN, Coplas de la Pasion con la Resurreccion, ed. por Giuseppe Mazzocchi, Floren-
cia, 1990, pp. 95-96.

200 Maria Manuela GARCIA SEMPERE, La Pasion trovada de Diego de San Pedro y la Istoria de la Passio
de Bernat Fenollar y Pere Martines. Algunos paralelos, en El retrato literario, tempestades y naufragios,
escritura y reelaboracion, Madrid, 2000, pp. 509-521.

201 Teresa JIMENEZ CALVENTE, Algunas precisiones bibliogrificas con base en la obra de Lucio Marineo
Siculo, en Revista de Literatura Medieval, 11 (1999), pp. 255-266.
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al amparo de la Corona, que desarrollaban temas medulares de la fe cristiana
atendiendo especialmente a la dimensién redentora de la Pasién y su actualiza-
cién eucaristica. Uno de los primeros fue el Luzero de la vida cristina (1493) que
Pedro Jiménez de Préjano —obispo y miembro del Consejo Real- compuso «por
mandado» de Isabel y Fernando para explicar los articulos de la fe con ciertos
desarrollos teolégicos y mentalidad reformadora, para que los cristianos igno-
rantes, musulmanes o conversos se dieran cuenta de la dignidad de los principios
cristianos a los que debian ajustar sus vidas**.

Mis ligada a la corriente pasionista se halla la traduccion de Gauberto Fabri-
cio de Vagad, cronista del rey Catdlico, de la Pasion de Cristo (c. 1493) perteneciente
al Monotheseron de Jean Gerson; y el Tesoro de la Pasion (1494) que enderezé a
los monarcas el converso aragonés Andrés de Li con una sofisticada coleccion de
imdgenes que debian ayudar a extraer los significados pertinentes a la redencién
humana en una moderna simbiosis de representacion visual y piedad contempla-
tiva’?™. En este contexto se vio la necesidad de redescubrir la actualizacion del sa-
crificio de Ciristo en la celebracién eucaristica, como hace el tratado Memoria de
nuestra redencion, atribuido a Hernando de Talavera (c. 1475-1479) y editado en
1497 para satisfacer el deseo de los reyes de «ver por algin devoto estilo escrito el
entendimiento de todo lo que en este muy santo memorial de nuestra redencién
se hace»?”. El jer6nimo atribuye esta iniciativa a Isabel y Fernando que, «con el
zelo de su santa devocion y deseo», ordenaron a un grupo de tedlogos examinar el
tratado y «lo mandaron imprimir para que fuesse comunicado con los fieles», por
ser un libro «de mucha devocién y muy necessario para la hedificacion y salvacion
de las animas»*". No se trataba de mera apologética, sino de facilitar la compren-

202 La obra tuvo varias reediciones y fue traducida al catalin (Barcelona, 1496); cfr. GOMEZ REDON-
DO, Historia de la prosa... [ver n. 70], vol. I, pp. 1028-1052.

203 Anténio-José D’ALMEIDA, A paixio do «Monotessaron» de Gerson, traduzida pelo cisterciense Fr. Gau-
berto de Vagad sua ilustracio em «La pasion de Cristo» da British Library (14932), en Los caminos de
Santiago y la vida mondstica cisterciense, vol. II, Zamora, 2010, pp. 669-691.

204 GOMEZ REDONDO, Historia de la prosa... [ver n. 70], vol. 1, pp. 903 y ss. José FRADEJAS LEBRERO,
Andrés de Li (14552-1521), en Actas del XIII Congreso Internacional de la Asociacion Hispanica de
Literatura Medieval, Valladolid, 2010, pp. 67-85 Andrés DE LI, A Scholarly Edition of Andrés de Li’s
Thesoro de ln Passion (1494), ed. por L. Delbrugge, Boston, 2011.

205 E] privilegio se expidi6 a nombre de Sancho Pérez Machuca, que podemos identificar con «San-
cho de Machuca», que recibié de los reyes ciertas mercedes en pago a sus servicios, en Medina
del Campo el 12 septiembre 1504; Rosana de ANDRES DIAZ, El dltimo decenio del reinado de Isabel
1 a través de la tesoreria de Alonso de Morales (1495-1504), Valladolid, 2004, p. 962.

206 Jestis R. FOLGADO GARCIA, «La expositio missae» «Memoria de nuestra redencion», un posible texto
franciscano atribuido al confesor regio el jerdnimo Hernando de Talavera, en Iacobus: revista de estudios
Jjacobeos y medievales, 33-34 (2015), pp. 169-198.
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sion de los gestos litargicos a través de la Escritura y los comentarios de los padres,
sin incurrir en abusos alegéricos, buscando un moderno acceso a las fuentes y una
interiorizacién de la piedad en la linea de otros proyectos fernandinos.

III. DEVOCIONES Y ESCENARIOS
a) Ante la cortina real: ln piedad litiirgica del rey

Junto al discurso religioso difundido desde la corte, es preciso valorar la
actividad litdrgica y devocional del rey en el marco de su capilla. El acto de culto
por excelencia era la Eucaristia, por la que Fernando sinti6 una devocion here-
dada de su padre Juan II, que «oya deuotamente la missa y no se le passaua dia
sin oyrla»?’. Como principe conté con los ornamentos necesarios «per a que’l
dit senyor infant hoys missa»; y una vez convertido en rey de Castilla y Aragén
asistia diariamente y comulgaba una vez al mes®®. Algunas fuentes castellanas
ponderan incluso la «grandisima reuerencia y ldgrimas en sus ojos» con que el
rey «confesaua e commulgaua muchas veces en el anno»?"’; afirmacién mds o
menos topica que contrasta con las escasas referencias a la piedad personal de sus
antecesores castellanos?!’.

Fernando asistia a misa a primera hora de la mafiana, pues se levantaba
a la seis, y antes de las ocho habia escuchado dos misas, al menos en 15052
Pocos afios antes, su secretario Lope Conchillos le describié orando muy tem-
prano para asistir después al oficio divino, o a la eucaristia, en una iglesia de
la ciudad?'?. Aunque el rezo de las horas era una prictica regia mas o menos

207 Nieves BARANDA, Una crdnica desconocida de Fuan 11 de Aragin (Valencia, 1541), en Dicendn: Cuader-
nos de filologia bispdinica, 7 (1988), p. 276.

208 DA BISTICCI, Le vite... [ver. n. 83], pp. 210-213. La frase entrecomillada figura en las cuentas de
1460; GUAL CAMARENA, Servidores del infante... [ver n. 80], p. 271.

209 Historia de los hechos... [ver n. 33], p. 156.

210 NIETO SORIA, Iglesia y génesis... [ver n. 13], pp. 239 y ss. Y el articulo de César Olivera sobre la
religiosidad de Catalina de Lancaster, apenas reflejada en las cronicas.

211 GAIRDNER (ed.), Memorials of Henry VIL... [ver n. 69], p. 250.

212 «Ayer su alteza se levant6 bien de mafiana y después de haver rezado, fuesse a la yglesia y estuvo
en todo el officio. Después de comer durmié un poco, leyendo. Como suele, fue su altesa a caga,
y maté dos milanos. Esta mafiana hovo su altesa missa, y en la yglesia como suele. Después de
comer, hovo musica de biuela. Después fue a visperas. Su altesa estd muy bueno gracias a nuestro
Sefior»; carta de Lope de Conchillos a Miguel Pérez de Almazin, Ronda 12 abril 1501; Real
Academia de la Historia (Madrid), Coleccion Salazar y Castro, A-11, £. 301 rv.
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consolidada®®®, no lo era el descuido de toda forma de aparato o de seguridad
de la que el rey prescindia entonces, pues «se va a missa y a visperas como qual-
quyer vezino de aqui, y muchos dicen devria traher su alteza mds recuado sobre
si a causa de los tornadizos [conversos]». Sin embargo, el secretario confiaba
en la asistencia divina, afirmando «que puede dezir su alteza si deus est mecum
quis contra me [Rm 8, 31], plegue a su santa clemencia guardar a su alteza por
muchos afios». Marineo Siculo también testimonia su prioridad eucaristica al
comentar que «jamds comia, aunque fuese de camino, sin haber primero oido
214Y una vez sentado a la mesa «siempre un perlado, o sacerdote, ben-
decia su mesa y daba gracias a Dios después de comer y cenar». El dgape regio
se trataba de hecho en una ceremonia de recepcién donde «todos pueden pedir
audiencia y verlo»?"’. Finalmente, tras descansar con la lectura, la caza de aves
o la musica de vihuela, Fernando asistia al rezo de las Visperas.

Los ciclos litirgicos mds celebrados en la corte de Isabel y Fernando eran el
de Navidad y de Semana Santa. Algunas crénicas describen el interés del monar-
ca por preparar estas solemnidades, como en 1474, en que se detuvo en Almazin
«para dar tiempo a que se le reuniese la numerosa servidumbre que le seguia y
poder asi celebrar mas solemnemente la fiesta de Navidad»*'®. Los festejos na-
videfos inclufan a veces la organizacion de juegos caballerescos como en 1486,
en que «nuestro rey poderoso / por onrar la fiesta quiso justas»?'". Y el dia de la
Epifania los monarcas ofrecfan una significativa limosna que los identificaba con
los Reyes Magos que adoran al Nifio, como sucede en algunas representaciones
iconogrificas fernandinas con las vestes de uno de los sabios orientales?'®.

El esplendor de las celebraciones pascuales explica la permanencia del rey
en una ciudad, donde se levantaban suntuosas capillas y se confeccionaba el /o-
cus reservationis 0 «monumento» para exponer al Santisimo la noche del Jueves
Santo. Las cuentas reflejan la riqueza que revestia este escenario, elaborado con

misa»

213 Las crénicas consignan la devocién de Fernando T de Antequera por las Horas de la Virgen, y
otros testimonios describen a Enrique IV rezando las horas en su sitial del coro de la catedral
de Segovia, manteniendo unas minimas expresiones de acatamiento por parte de los candnigos;
COLMENARES, Historia de la insigne ciudad...[ver n. 91], vol. 11, p. 288.

214 MAARINEO SICULO, Vida y bechos... [ver n. 34], p. 153.

215 Sobre el banquete regio en tiempos de los Reyes Cat6licos cfr. FERNANDEZ DE CORDOVA, La
Corte de Isabel I... [ver n. 140], pp. 245-260.

216 PALENCIA, Cronica de Envigue 1v... [ver n. 140], vol. 11, p. 163.

217 CATEDRA, La historiografia en verso en la época... [ver n. 40], pp. 302-303.

218 Véanse los ejemplos proporcionados por MORTE GARCIA, La imagen de Fernando el Catdlico... [ver
n. 3], pp. 131 y ss. Carlos José HERNANDO SANCHEZ, Ef reino de Nipoles en el Imperio de Carlos
V. La consolidacion de la conquista, Madrid, 2001, pp. 35-36.
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obras de carpinteria y dotado desde 1486 del permiso papal de lucrar indulgencia
a todos los que lo visitaran®'. En 1482, en Pontén de don Gonzalo (Cérdoba),
Fernando «mandé armar alli su tienda», para celebrar la misa i cena Domini y
exponer el Monumento??. Pero la arquitectura mds sofisticada fue la «yglesia de
madera toda muy adornada de ricos pannos» erigida en el real de la Pefia de los
Enamorados (Antequera) en 1487, para alojar el Cuerpo de Cristo transportado
bajo palio y custodiado por centinelas?'.

Entre las solemnidades litirgicas anuales revisté particular importancia el
Corpus Christi, que venian imponiéndose como fiesta mds importante de la pre-
sencia real de Jesucristo en las especies sacramentales. Los reyes hicieron coinci-
dir su celebraciéon mavil con su recibimiento en algunas ciudades, como en Sevi-
lla (1477) o en Valencia (1481)**, buscando sinergias simbdlicas en un acto que se
fue despojando de los carros y entremeses que distorsionaba su sentido religioso,
o abaratando unos gastos que se concentrarian en los recibimientos reales, como
sucedi6 en Zaragoza (1492)**. Fernando le dot6 de particular solemnidad en la
frontera de Granada, como se comprueba en la celebracién de Ronda (1485)%%4,
y se implicé personalmente portando las varas del palio con su esposa en la cele-
bracién zaragozana de 1498, buscando una proximidad fisica al Santisimo Sacra-
mento, que lo convertia en privilegiado servidor de la divinidad*®.

Las ceremonias politicas también tuvieron su propia dimension religiosa:
especialmente los recibimientos reales en las ciudades. En sus primeros afios Fer-
nando recibi6 invocaciones —semejantes a las laudes regine— que celebraban su
llegada o partida de determinados enclaves urbanos. Con motivo de su entra-
da en Barcelona (1472) debié componerse el poema Bien venga laltesa del muy
prosperado®S, y a su partida de Valladolid contra el enemigo portugués (1475)
muchos nifos le recibieron en la iglesia «dando vozes, que Dios diese vitoria al
Rey» usando textos escrituristicos sobre el compromiso del soberano con el bien

219 Cfr. NOGALES RINCON, La representacion religiosa... [ver n. 13], p. 691.

220 MARINEO SICULO, Vida y bechos... [ver n. 34], p. 109.

221 Historia de los hechos... [ver n. 33], p. 264. PULGAR, Cronica... [ver n. 23], vol. 11, p. 261.

222 CARRASCO MANCHADO, Isabel I de Castilla... [ver n. 17], pp. 296-312.

223 Sobre este fenomeno detectado especialmente en la Corona de Aragén cfr. Alvaro ALONSO MI-
GUEL, El teatro en la época de los Reyes Catolicos, en Nicasio SALVADOR MIGUEL, y Cristina MOYA
GARCIA (coords.) La literatura en la época de los Reyes Catdlicos, Madrid, 2008, p. 12. FERNANDEZ
DE CORDOVA, La Corte de Isabel I... [ver n. 140], pp 309 y ss.

224 Andrés BERNALDEZ, Memorias del reinado de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1962, pp. 162-163.

225 ZURITA, Historia del rey don Hernando... [ver n. 108], libro III, cap. XXIV.

226 DURAN GRAU, y REQUESENS, Profecia i poder... [ver n. 15], pp. 311-324.
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comun, y al final «toda la gente dieron todos grandes vozes al cielo, que Dios lo
ayudase e la su bendita Madre e le diese vitoria contra sus enemigos»??’.

La procesion hacia el templo era uno de los elementos mds relevantes de
los recibimientos reales, que culminaban con la oracién del monarca ante el altar
mayor tras la recepcion del clero. En su entrada segoviana, coincidente con su ac-
ceso al trono (1474), Fernando fue escoltado «triunfosamente» por un cortejo de
antorchas hasta la catedral, para ofrecer las «oraciones que por tales mercedes a
Dios se deuen hazer»??%; y al afio siguiente en Valladolid fue acompafiado por pa-
jes portando la inscripcion Dominus michi adjutor;, aludiendo a la proteccién divina
ante el enemigo portugués. Los elementos sacralizadores aumentaron aquel dia
con el recibimiento del clero con el Corpus Christi y su posterior acompafiamien-
to a cruz alzada hasta la plaza de San Francisco, contraviniendo la prohibicién
de Juan I de sacar del templo estos instrumentos religiosos*””. En la Corona de
Aragoén, el clero no solia adelantarse tanto, recibiendo a los reyes a la entrada de
la iglesia, donde éstos se apeaban para adorar la cruz como sucedi6é en Zaragoza
(1486), o venerar la Vera Cruz en Barcelona (1481), el Lignum Crucis en Valencia
(1481), o las reliquias presentadas por el abad de Poblet (1493) antes de recibir
el palio que les acompanaria hasta la iglesia con el canto del 7¢ Deum?*°. Eran
los equilibrios simbdlicos para prestigiar la faceta devocional de los reyes, en el
marco de una teologia politica que los convertia en servidores privilegiados de la
divinidad.

La oracién ante el altar suponia un momento ineludible del recibimiento,
como muestran instrucciones reales a las autoridades segovianas ordenando que
«los principes [Felipe y Juana] se apeen a hazer oraciéon como acostumbran los
reyes» (1502)%!. La plegaria regia solia adoptar la forma de preces litargicas di-
rigidas por la autoridad eclesidstica que terminaba otorgiandoles su bendicion,
como sucedi6é en Cordoba (1487) o en Poblet (1493)*% y algunas ocasiones se

227 Bachiller PALMA, Divina retribucion sobre la caida de Espaiia en tiempo del Rey Don Fuan el primero,
ed. por J. M. Escudero de la Pefia, Madrid, 1879, pp. 33-34.

228 PUYOL (ed.), Cronica incompleta... [ver. n. 108], p. 133.

229 Cortes de Bribiesca: celebradas en el aiio de 1387 por Fuan I, Madrid, 1826.

230 Salvador CARRERES ZACARES, Ensayo de una bibliografia de libros de fiestas celebradas en Valencia y su
antiguo reino, vol. 1, Valencia, 1922, p. 92. Angel SAN VICENTE PINO, El Rey nuestro senyor se venia
en aqueste regno et ciutat, en Un aiio en ln historia de Aragin, 1492, Zaragoza, 1992, p. 468. FINES-
TRES Y DE MONSALVO, Historia del Real Monasterio... [ver n. 50], vol. 1v, p. 76.

231 COLMENARES, Historia de la insigne ciudad... [ver n. 91], vol. II, p. 424.

232 Al llegar el rey a Cordoba, se junté su comitiva con la del principe que salia a recibirle, y se diri-
gieron a la iglesia mayor, donde «fizieron ora¢ién ante el altar mayor, e res¢ibieron la bendi¢ion
del perlado>»; PULGAR, Crdnica... [ver n. 23], vol. 1, p. 336.
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desplegaron sofisticadas paraliturgias, como el misterio zaragozano del Espiritu
Santo celebrado en la Seo con motivo de la entrada regia de 1486y 1498%%. Des-
de el punto de vista politico, interesa sefialar la posibilidad de que se jurasen en el
templo los privilegios de la ciudad ante las reliquias -y no en sus puertas—, como
se desprende del relato de su entrada en Teruel (1482), donde fueron recibidos
bajo palio y «llegaron a la iglesia de Santa Maria y alli adoradas la relicas, juré su
Magestat fueros, previlegios y libertades, forma solita»***. Con ello se realzaba el
valor sagrado del juramento, presentindose los reyes como adoradores de Cristo
al entrar en la ciudad aragonesa en visperas de la Epifania.

Sea como fuere, la plegaria del rey exigfa un marco escénico especial para
realzar su dimensién mistica, lo que llevé a crear sitiales especificos, adornados
con las armas o las efigies de los reyes, en algunos templos especialmente afines,
como la iglesia Santo Tomds de Avila, o las catedrales de Sevilla y Plasencia?”.
Los servidores de la capilla se ocupaban de crear este espacio con muebles, ador-
nos y ornamentos necesarios que debian facilitar y enmarcar al soberano en este
momento de especial relacién con Dios. En la ceremonia de Valladolid de 1474,
Fernando se «finc6 de hinojos» en una cama de estado, mientras se recitaron ora-
ciones implorando la asistencia divina?*¢. El uso de este mueble regio, usado por
Isabel en la recepcién de la embajada borgofiona (1472-73), pretendia resaltar la
condicion regia del orante en aquel espacio sagrado en un momento particular-
mente critico del conflicto sucesorio. Afios mds tarde, los monarcas prescindie-
ron de este mueble en los actos litirgicos, prefiriendo delimitar y dignificar su
posicion mediante un sitial sobrelevado, cerrado con cortinas, y suntuosamente
ornamentado con cojines, alfombras y tapices, que solia colocarse a los lados del
altar mayor, fuera del presbiterio®’.

Una de sus primeras menciones aparece en la celebracion de la victoria de
Toro, donde los reyes ocuparon sendos sitiales ubicados en los extremos del altar

233 Pedro Calahorra Martinez, Entremeses y paraliturgias en La Seo zaragozana ante la presencia de los
Reyes Catdlicos, en Nassarre: Revista aragonesa de musicologia, 9/2 (1993), pp. 119-125.

234 Crdnicas de los jueces de Teruel (1176-1532), ed. por Fernando Lépez Rajadel, Teruel, 1994, p. 290.

235 Pelayo QUINTERO ATAURI, Sillerias de coro en las iglesias espaiiolas, Cadiz, 1928, pp. 41-42, 58 y
72. Dorothy KRAUS, y Henry KRAUS, Las sillerias goticas espaiiolas, Madrid, 1984, pp. 164-165.

236 PALMA, Divina retribucion... [ver n. 227], pp. 33-34. Sobre el valor simbdélico de la cama de estado
cfr. Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA MIRALLES, Los sinbolos del poder real, en Alberto BARTO-
LOME y Carlos J. HERNANDO (dirs.), Los Reyes Catdlicos y Granada, Granada, 2005, p. 54.

237 Sobre el uso de las cortinas reales cfr. ibid., p. 45. Su evolucién moderna en Jorge FERNANDEZ-
SANTOS ORTIZ-IRIBAS, Ostensio regis: la «Real Cortina» como espacio y manifestacion del poder
soberano de los Austrias espaiioles, en Potestas: Religion, poder y monarquia, 4 (2011), pp. 167-210.
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de la catedral toledana, sobre estrados elevados y «aparato real de cortinas de
brocado» (1477). Doce afios después volvemos a encontrar las cortinas reales en
la capilla del castillo de la Mota durante la misa celebrada en honor de los emba-
jadores ingleses (1489), a la que asistieron los reyes «sentados ante la cortina»,
elaborada con «un rico tejido de oro»?*. Los infantes compartian este honor
regio, permaneciendo el principe Juan en el sitial del rey, y las infantas en el de la
reina?*’. A esta semiologia del espacio obedecian ciertas estrategias de distincién
para privilegiar a determinados cortesanos permitiéndoles una mayor proximidad
a la cortina real?®. Se configuraba asi una singular escenificacion que sorprendié
a los embajadores venecianos en 1507, cuando describieron la capilla «molto ex-
celente» con que Fernando asisti6 a misa en las vistas de Savona, ocupando un
lujoso sitial («scabelo») con reclinatorio «coperto de sopra de pano soprarizo
d’oro» que llegaba hasta el suelo, mientras los barones y caballeros permanecian
en pié «tuti in linea segondo i gradi soi»**..

El rey no sé6lo exhibi6 el esplendor de su capilla en el interior de los templos.
Los cronistas también documentan su disposicién en lujosas cubiertas o entol-
dados durante la campana de Granada. Durante el cerco de Malaga (1487), por
ejemplo, las tiendas del oratorio real ocuparon el centro de una constelacién de
capillas repartidas por el campamento para facilitar la participacion litirgica de
las tropas, mientras «muchos clérigos e frailes de todas 6rdenes [...] decfan misas
e predicavan por todo el real [...] E allende de los clérigos, havia cantores de la
capilla del rey e la reina e de otras capillas de grandes; que asi era honrrado el
culto divino en aquel real como en una muy gran cibdad [...] con infinitas musicas
e cantores»**. Colorida descripcion que muestra la actividad litirgica y pastoral
de aquella ciudad castrense, que parece reproducir en miniatura las sinergias re-
ligiosas entre la corte y el reino.

Junto a la celebracién eucaristica, Fernando cultivé el rezo de las Horas
canonicas, prictica devocional que ofrecia a los laicos una seleccion de determi-

238 Juan Manuel BELLO LEON, y Beatriz HERNANDEZ PEREZ, Una embajada inglesa a la corte de los
Reyes Catdlicos y su descripcion en el «Diario» de Roger Machado. Afio 1489, en En la Espaiia Medieval,
26 (2003), p. 190.

239 FINESTRES Y DE MONSALVO, Historia del Real Monasterio... [ver n. 50], vol. IV, p. 77.

240 Véase el privilegio concedido a los marqueses de Moya de situarse en la misa del dia de Navidad
«junto a la cortina real»; Alfonso FRANCO SILVA, E/ Condado de Chinchin. Los problemas internos
de un seiiorio en tierras de Segovia (1480-1555), en Estudios de Historia y Arqueologin Medievales, 10
(1996), p. 134.

241 SANUDO, Diarii [ver n. 60], vol. VII, col. 88.

242 Andrés BERNALDEZ, Memorias del reinado de los Reyes Catdlicos, Madrid, 1962, p. 199.
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nados pasajes de la Escritura y de los Padres para enriquecer su vida espiritual*®.
Asi lo muestran los testimonios aludidos que le describen asistiendo a todo el
oficio divino, o los libros de Horas conservados en su biblioteca. Fernando estu-
vo detrds de algunos ejemplares magnificos, como el de la Biblioteca del Palacio
Real —extremadamente rico en ilustraciones— que pertenecié a su madre Juana
Enriquez y debié regalar a su esposa’*. Algo mids tardio es el Libro de Horas
y Misal conservado en la Biblioteca Vaticana (BAV, Chigi. C.VIL.205) que su ca-
pellin mayor, el prelado napolitano Giovanni Maria Poderico, debié ofrecerle
durante su estancia en Niapoles (1506-1507), con representaciones del monarca
como nuevo Augusto que inaugura un nuevo periodo de paz gracias a su reciente
alianza con Francia y el fin del conflicto napolitano*¥. Mis alld de su sofisticado
programa iconogrifico, tenfa su utilidad prictica como libro de viaje que permitia
tanto la oracién privada del oficio como la celebracion publica de la misa. Final-
mente contamos con el Libro de Horas atribuido al taller de Pedro Machuca (c.
1512-1514) que cuenta con cuatro miniaturas representando al monarca anciano,
en posicion orante, contemplando algunas escenas sagradas y también como rey
penitente, desnudo con un flagelo para pedir perdén por sus pecados?*.

En su biblioteca Fernando conservaba algunos ejemplares para determina-
dos tiempos litirgicos, como aquel «libro de papel que se llama las Oras de la
Semana Santa» y alimentaria su piedad en estos dias tan intensamente vividos en
su corte. Sin embargo, es mayoritaria la presencia de Breviarios —el doble de los
contabilizados en la biblioteca de Enrique IV— que, a diferencia de los Libros de
Horas, contenian todos los textos destinados al orden eclesidstico?”’. Como sefiala
Elisa Ruiz, esta prictica, documentada igualmente en el caso de la reina, suponia
la apropiacion de un material eucolégico utilizado por clérigos que revela el inte-
rés por saltarse los limites estamentales para enriquecer la espiritualidad regia?*.

Junto a los libros de horas, la biblioteca fernandina de 1510 es especial-
mente rica en misales, alguno con su divisa del yugo, combinado a veces con las

243 M.? Jesus, LOPEZ MONTILLA, E/ Libro de Horas. U libro selecto de devocion privada, Madrid, 2012.

244 Matilde LOPEZ SERRANO (ed.), El libro de horas de Isabel la Catdlica, Madrid, 1969.

245 M. Carmen MORTE GARCIA, E! Maestro del Misal-Breviario vaticano de Fernando el Catdlico, en
Boletin del Museo e Instituto Camdn Aznar, 89 (2002), pp. 261-286. Y el citado trabajo de Tess
Knighton.

246 MORTE GARCIA, E/ viaje de los principes... [ver n. 187], pp. 63-65.

247 Los ejemplares enriquefios en Miguel Angel LADERO QUESADA, Capilla joyas y armas, tapices y
libros de Enrique 1V de Castilla, en Acta historica et archaeologica mediaevalia, 26 (2005), p. 859.

248 Elisa RUIZ GARCIA, Los Breviarios de la Reina Catdlica: un signo de modernidad, en 111 Jornadas cien-
tificas sobre documentacion en tiempos de los Reyes Catdlicos, Madrid, 2004, pp. 221-248.
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flechas?®. Mas dificiles de identificar son los «libros de rezo», algunos bastante
lujosos y con aparato iconografico, de acuerdo a las nuevas corrientes espirituales
que defendian el uso de las imdgenes para aumentar el valor empatico con el texto
y facilitar la contemplacién mistica de las escenas®’. Es el caso del «libro de rezos
de mano, de pergamino con algunas ymaginerias, cubierto de terciopelo negro
con dos corchetes y dos camafeos en ellos»; «otro libro de rezar de pargamino, de
mano, con algunas ymaginerias, cubierto de damasco con dos corchetes de pla-
ta»; o0 aquel «libro de rezar de pargamino, scrito de mano, cubierto de terciopelo
negro con sus corchetes, y enbras de plata doradas»**!.

b) Sintonias inmaculistas a la sombra del Precursor

Junto a los misterios cristolégicos, Fernando manifest6 una devocién parti-
cular a la Virgen, por probable influencia de su padre, de quien heredo6 su afilia-
ci6n a la Hermandad del Pilar?*? y ciertas piezas de devocién, como el suntuoso
tapiz sobre los siete gozos de la Virgen?*. Durante el reinado visité diversos
santuarios marianos, se rodeé de una capilla musical dotada de un importante
repertorio marioldgico, y se interesé por celebrar las fiestas de la Madre de Dios,
como hizo al visitar el Santuario de Guadalupe el 8 septiembre de 1483 para ce-
lebrar su Natividad?**. Fernando recurri6 a «su gloriosa madre nuestra sefiora, la
Virgen Maria» como principal intercesora en su testamento de 1475, y atribuy6
a su proteccion en el atentado de Barcelona (1492), peregrinando en accién de
gracias a Monserrat con el resto de su familia***. Durante la guerra de Granada se
hizo representar repetidas veces ante la Virgen, junto a su esposa y los infantes, y
no faltan referencias a hechos milagrosos como la visién de Maria con una palma

249 RAH, Coleccion Salazar y Castro, M-198, ff. 91v y 104v.

250 Olga PEREZ MONZON, Inuigenes sagradas. Imdgenes sacralizadas. Antropologia y devocion en la Baja
Edad Media, en Hispania sacra, 64/130 (2012), pp. 449-495.

251 RAH, Coleccion Salazar y Castro, M-198, ff. 139v-140r.

252 Sobre la devocién fernandina a la Virgen del Pilar y sus manifestaciones de mecenazgo en la
Basilica cfr. MORTE GARCIA, Ef viaje de los principes... [ver n. 187], pp. 67-68.

253 Jaime VICENS VIVES, Faime, Fuan 11 de Aragin (1398-1479). Monarquia y revolucion en la Espaiia
del siglo XV, Barcelona, 1953, pp. 183 y ss. Miguel Angel ZALAMA RODRIGUEZ, y Jesus Félix PAs-
CUAL MOLINA, Tapices de Juan 11 de Aragin y Fernando el Catdlico en La Seo de Zaragoza, en Boletin
del Museo e Instituto Camon Aznar, 109 (2012), pp. 293 y ss.

254 PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], p. 63. KNIGHTON, Miisica y miisicos... [ver n. 71],
pp. 135-140.

255 Véanse las referencias de Teresa Jiménez Calvente.
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de la victoria en el cerco de Milaga®**. Afios mds tarde, en el conflicto con Fran-

cia, la lirica palatina volvi6 a vehicular la intercesién mariana para que dé «favor a
257

nuestro rey, / que os sirve con mucha ley / y os tiene por su consuelo»

En el terreno devocional es especialmente elocuente la portada del monas-
terio de Santa Engracia, donde el rey se hizo representar orante ante la Virgen
con un rosario de cuentas entre las manos (c. 1514-1517). El «salterio de la Vir-
gen» era una devocién difundida por la orden dominica —tan afin a Fernando—,
que durante su reinado recibi6 el neologismo rosario y adquirié su forma actual
—estructurado en cinco decenas y tres series de misterios— para contemplar los
principales episodios de la vida de Jests y de Maria**®. Con su emblematica re-
presentacién de Santa Engracia, Fernando no sélo difundia esta prictica junto a
su esposa, sino que se convertia en uno de los primeros monarcas en esgrimir su
instrumento como insignia devocional®”’.

Fernando también se sumé a la corriente favorable a la Inmaculada Con-
cepcidn, reactivada a fines del siglo XV. Debi6 influir la afinidad inmaculista de
su padre Juan II, sus contactos con el lulismo y el franciscanismo favorables al
dogma, o su proteccién a la orden Concepcionista’®. El monarca no sé6lo celebré
en su corte la fiesta de la Inmaculada y la incluyé entre las que debian celebrarse
en Catalufia (1503)%!; sino que fundé el Hospital y Cofradia Real de la Concep-
ci6n de la Corte que més adelante comentaremos. Con todo, los monarcas no se

256 PULGAR, Cronica... [ver n. 23], vol. 11, pp. 316. Marion REDER GADOW, Lz devocion a la Virgen de
la Victoria de Mdlaga durante los tiempos modernos, en Valeriano SANCHEZ RAMOS (dir.), Los mini-
mos en Andalucia, Almeria, 2006, pp. 389-410.

257 José ROMEU FIGUERAS, Cancionero Musical de Palacio (Siglos XV-XV1), vol. V-2, Barcelona, 1965,
pp. 324-325.

258 No es casualidad de las primeras cofradias del rosario surjan durante el reinado, fundindose en los
conventos dominicos de Sevilla, Mdlaga o Granada tras la conquista, donde se dice que ingresaron
los reyes y el arzobispo Hernando de Talavera; Carlos José ROMERO MENSAQUE, E/ rosario y sus co-
fradias en Andalucia: una aproximacion bistorica, en Hispania sacra, 62/126 (2010), pp. 621-659. Véase
también Antonio de la TORRE Y DEL CERRO, Testamentaria de Isabel la Catdlica, Valladolid, 1968,
pp- 21, 266, 268, 269 y 427. Francisco B. MARCOS ALVAREZ, «Ldgrimas de Moisén»: un fitonimo en
el «Libro de Buen Amor»: sus valores e implicaciones textuales y su probable origen, en Actas del 111 Congreso
Internacional de Historia de la Lengua Espaniola, vol. 11, Madrid, 1996, pp. 1407-1409.

259 Aunque son conocidas las representaciones de algunas reinas sosteniendo un rosario, no tengo
constancia de que existan ejemplos semejantes para los monarcas Trastdmara; cfr. NOGALES RIN-
CON, La representacion religiosa...[ver n. 13], p. 457.

260 Nieves BARANDA, Una cronica desconocida de Fuan 11 de Aragon (Valencia, 1541), en Dicenda: Cua-
dernos de filologin hispanica, 7 (1988), p. 276. COLMENARES, Historia de la insigne... [ver n. 91],
vol. 11, p. 376. Marifa MATESANZ DEL BARRIO, E/ Breviario de la Inmaculada Concepcion y Ambrosio
Montesino. Una noticia bibliogrifica, en Revista de Filologia Romdnica, 14 (1997), pp. 273-281.

261 Suzanne STRATON, La Inmaculada Concepcion en el arte espaiiol, Madrid, 1989, p. 11.
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decantaron oficialmente en el crispado ambiente que enfrentaba a franciscanos y
dominicos, recibiendo de un «servidor» de ésta tltima orden el inédito Tratado
sobre la materia de la conception y santification de la Virgen Maria que les exhortaba a
permitir un sereno debate sobre la Concepcién Inmaculada, tal vez al calor de las
agresivas disputas de Valladolid (1502).

Proximo a la devocion mariana se haya la predileccion fernandina por San
Juan Bautista, mientras su esposa se inclinaba por el Evangelista, articulando una
relacion binaria —no exclusiva— de los santos Juanes con ambos reyes*®. Esta si-
metria devocional debié suscitarse a inicios del reinado junto a la distribucién
emblemitica (el yugo fernandino y las flechas isabelinas), asociando en nume-
rosas representaciones iconograficas a los monarcas con su santo respectivo®®*.
Curiosamente la figura del Bautista se hallaba mids difundida en la Corona de
Aragén®®| y el propio Juan II atesoraba joyas con representaciones suyas**®. Sea
como fuere, en el testamento de 1475 Fernando citaba como primer intercesor al
«bienaventurado Sant Juan Baptista [...] en quien yo tengo especial devocion»?*".

San Juan compartia con el principe aragonés un nacimiento milagroso,
y como ultimo de los profetas podia sintonizar con los vaticinios fernandinos
sobre el triunfo de la fe y la unidad de los cristianos. Su vida dspera como ere-
mita debi6 establecer vinculos caballerescos con el rey, que se adivinan en su

262 Biblioteca de Catalunya (Barcelona), Ms. 2018; cfr. Pedro Manuel CATEDRA, Lectura, polifonia y
género en la Celestina y su entorno, en Gonzalo SANTONJA (coord.), Celestina. La comedia de Calisto
y Melibea, locos enamorados, Madrid, 2001, pp. 33-58.

263 No conviene por ello llevar demasiado lejos la rivalidad hagiogrifica de los santos Juanes en
lo que respecta al matrimonio real, pues Isabel cita al Bautista en su testamento y Fernando al
Evangelista; cfr. Jestis MENENDEZ PELAEZ, Rivalidad bagiogrdfica en lu literatura espaiiola medieval
y renacentista: los dos Santos Fuanes, en Studium Ovetense, 29 (2001), pp. 315-345. Andrew M. BE-
RESFORD, Saints John the Baptist and Jobn the Evangelist in the Cancionero of Fuan de Luzin, en
Alan DEYERMOND, y Barry TAYLOR (eds.), From the «Cancionero da Vaticana» to the «Cancionero
general>: Studies in Honour of Jane Whetnall, Londres, 2007, pp. 75-88.

264 Esta asignacion devocional se documenta al menos desde 1478; Alonso de PALENCIA, Cuarta déca-
da, ed. por José Lépez de Toro, Madrid, 1970-74, p. 25. Entre las representaciones iconograficas
cabe recordar la tabla donada por los Reyes Catolicos a la catedral de Malaga en honor a San Juan
Bautista, la portada del convento de Santa Cruz la Real de Segovia, la Piedad de san Juan de los
Reyes de Granada, o el retablo proyectado por Juan Guas para San Juan de los Reyes de Toledo.

265 Maria Jesus GOMEZ BARCENA, La devocién a Juan el Bautista y su proyeccion en los retablos: aporta-
ciones a la modalidad esculpida tardogotica, en Imdgenes y promotores en el arte medieval: misceldnea en
homenaje a Joaquin Yarza Luaces, Barcelona, 2001, pp. 407-422.

266 E] rey posefa una lujosa cadena que llevaba a ambos lados una imagen de la Virgen y otra del
Bautista; Jesus Félix PASCUAL MOLINA, Fuan 11y las artes suntuarias, en Ars longa: cuadernos de arte,
24.(2015), p. 77.

267 BERWICK Y DE ALBA, Noticias historicas... [ver n. 104], p. 233.
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irrupcion por el Ampurddn, en «la fiesta de San Juan Bautista», para liberar a
su padre sitiado en Perpindn (1473), y otras acciones militares como la «impe-
tuosa salida el dia de San Juan» en el cerco de Baza (1489)%%. En las represen-
taciones plasticas, sus rasgos de anacoreta (tinica de piel de camello, macilento
y descarnado) apuntalaban la austeridad del monarca, arrodillado junto a €l
en un suntuoso marco cortesano?®’. Talavera debi6 animar su devocion a este
«digno boz e idéneo luxero y pregonero de aquel excellentisimo Verbo», como
le denomina en su Tratado de loores de San Fuan Evangelista (c. 1476) dedicado
a su esposa’’’; y afios después su predicador Ambrosio Montesino escribi6 las
coplas A reverencia de Sant fuan Baptista (c. 1486-1508) «por mandado del rey
Fernando nuestro sefior [...] soberano [...] mds clemente, mds cristiano» que
como «siervo» del Precursor encontraria en €l «la sabiduria / que en san Juan
[Evangelista] mejor se aguza»?".

La memoria del santo se detecta en el cuidado de sus reliquias conservadas
en las colecciones reales, como la «cabeca de Sant Juan Bautista»?’?, o el brazo y
mano del Precursor que fueron depositadas en la capilla de Granada en un lujoso
relicario de los Reyes Cat6licos?”’. La capilla musical fernandina también celebra-
ba su fiesta (24 junio) con composiciones especificas, como Tibi Christe splendor’’;
y en 1504 puso bajo su advocacién la Capilla Real de Granada, donde dispuso su
enterramiento junto a su esposa, con la que compartia esta devocion?”. Fernando
debi6 trasmitirsela a su primogénito Juan, nacido seis dias después de su fiesta
(1478) e investido caballero por el rey en su vispera (1490)*’6. Ambos se hicieron
representar junto al Bautista en el retrato que se conservaba en la capilla de Gra-
nada, y la efigie del Precursor adorna uno de los dos medallones del sepulcro del

268 PALENCIA, Cronica de Enrigue IV.. [ver n. 140], vol. III, p. 153. ID., Guerra de Granada... [ver
n. 29], p. 260.

269 Michel PASTOUREAU, Guia iconogrifica de ln Biblia y los Santos, Madrid, 1996, pp. 226-228.

270 Véase el interesante estudio de Carmen PARRILLA (ed.), Hernando de Talavera, Dos escritos destina-
dos a la reina Isabel, Valencia, 2014.

271 Coplas a reverencia de Sant Fuan Baptista'y del misterio de la santa visitacion que la reina hizo a santa Isa-
bel, las quales compuso por mandado del rey Fernando, nuestro Seiior; MONTESINO, Cancionero... [ver
n. 124], pp. 77-93. No fue la inica obra del predicador en honor al Bautista, pues también com-
puso las coplas musicalizadas Del descabecamiento de Sant Fuan Baptista, quiza para equilibrar los
tres poemas dedicados al Evangelista por mandato de la reina y sus damas; SALVADOR MIGUEL,
Fernando el Catdlico y la literatura...[ver n. 73], p. 83.

272 TORRE Y DEL CERRO, Testamentaria... [ver n. 258], p. 255.

273 Antonio GALLEGO Y BURIN, La Capilla Real de Granada, Madrid, 1931, pp. 105-106.

274 KNIGHTON, Miisica y miisicos... [ver n. 71], p. 129.

275 NOGALES RINCON, Lz representacion religiosa... [ver n. 13], p. 1756.

276 Véanse los testimonios de Fernando del Pulgar, Juan Barba y el bachiller Palma.
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principe en Santo Tomis de Avila (c. 1512)?”7. Con ello se estaba transformando
el santo protector del rey en un santo dinistico.

Fernando también recurri6 a la intercesion del ap6stol Santiago en su testa-
mento de 1475, y le invocé durante la guerra con Portugal buscando un referente
religioso para oponerse al invasor portugués?’®. Después, los monarcas encomen-
daron al Apéstol el éxito de la guerra de Granada, acudieron a venerar sus restos
en Compostela, advirtieron su intervencion milagrosa en el asedio de Cambril?”,
y titularon con su advocaciéon —junto con la de san Juan— 9 de cada 10 iglesias
fundadas en el reino conquistado?®. Los reyes también celebraron las ceremonias
de accién de gracias en templos dedicados al santo, enarbolando su pendén junto
a la cruz, o invocindole como «guia y abogado» de la empresa?®'. En su capilla
Fernando conservaba una imagen suya, con otra de San Jorge, y en su lecho de
muerte acudié a su proteccion llamindole «luz y espejo y Patrén de las Espafias»
como habia hecho su predecesor Enrique IV.

Finalmente hay que comentar su creciente devocién por otro protector ca-
balleresco: el arcangel San Miguel, que desde su intercesion en la guerra civil
ird ganando posiciones especialmente en los dltimos afios de reinado. A su pro-
teccion Fernando encomend6 su nieto homénimo (1498-1500), primogénito de
Isabel de Portugal, que heredaria los reinos hispanos bajo el apelativo de «Miguel
de la Paz». El arcingel es el intercesor mas representado en el inventario de 1510,
recibi6 sus propios himnos en la capilla fernandina, y «usurpé» la primera posi-
cién que ostentaba San Juan como intercesor, en su testamento de 1516 que lo
invoca como «glorioso archdngel San Miguel»*2.

c) El circuito de la charitas entre la corte y el reino

Junto a la dimension litdrgica y devocional, la corte fernandina desplegé
una actividad asistencial de perfiles cambiantes, que hunde sus raices en la cha-

277 Joaquin YARZA LUACES, E! tesoro sagrado de Isabel ln Catdlica, en Isidro G. BANGO TORVISO (coord.),
Maravillas de ln Espaiia medieval: Tesoro sagrado y monarquia, vol. 1, Valladolid, 2001, p. 315.

278 CARRASCO MANCHADO, Isabel I de Castilla... [ver n. 17], p. 224.

279 PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], pp. 133-134.

280 José Enrique LOPEZ DE COCA CASTANER, E/ Reino de Granada (1482-1501), en ID., y Manuel
GONZALEZ JIMENEZ, Historia de Andalucia, vol. I, Barcelona, 1980, pp. 412-413.

281 La expresion es de Carlo Verardi en Dolores RINCON GONZALEZ, «Historia Baetica» de Carlo
Verardi. Drama bumanistico sobre la toma de Granada, Granada, 1992, p. 309.

282 KNIGHTON, Miisica y muisicos... [ver n. 71], pp. 129-131. CALDERON ORTEGA, y DIAZ GONZA-
LEZ, El proceso de redaccion... [ver n. 9], p. 44.
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ritas cristiana difundida entre los laicos a fines de la Edad Media. Como es sa-
bido, la corte generé un 6rgano especifico, la Limosneria, que debia paliar las
situaciones de menesterosidad con las que entraba en contacto la corte. Como
sefiala Germdn Gamero, Fernando mantuvo la vinculacién del cargo al abad de
Poblet, sirviéndose de sus delegados y los mzozos de la limosneria, creando ademais
un limosnero vinculado a la administracion castellana, ostentado por Pedro de
Alcaraz (c. 1470 y 1496), que multiplicé las vias de la munificencia regia.

Los cronistas ponderaron esta faceta de la personalidad regia, sefialando
que Fernando «preciibase de la clemencia y humanidad cerca de los afligidos y
miserables»?®. Uno de los momentos litirgicos que evidenciaban esta dimen-
sién caritativa era el lavatorio de pies que tenia lugar al comienzo del Triduo
Pascual, donde el monarca lavaba los pies a doce o trece pobres, al menos desde
el siglo X1IT en Castilla?**. Marineo Siculo advirti6 la fuerza cristomimética de
este gesto que identificaba al monarca con Jesucristo, al describir como al llegar
el Jueves Santo, «imitando el ejemplo y doctrina de Cristo [Fernando] mandaba
buscar doce pobres, y les lavaba los pies, y les daba de comer, sirviéndolos a la
mesa, y los vestia de nuevo, y daba a cada uno un ducado de oro»?¥. De creer a los
bidgrafos de Talavera no era un gesto simbélico, sino una préctica que Fernando
debi6 aprender de su confesor, con quien se confabulaba para animar la genero-
sidad de sus nobles a la salida de la iglesia?*S.

La actividad asistencial del rey salt6 a las crénicas durante la guerra de Gra-
nada al organizar un hospital castrense que otras fuentes atribuyen a su esposa?®’.
Las descripciones remarcan el contraste del lujo palaciego que se pone al servicio
de los que sufren, con la participacion de cortesanos y capellanes que seguian el
ejemplo regio. Se trataba de un complejo arquitecténico «fecho de ricas tiendas,
en el qual traya capellanes que contino dixesen mysa e confesasen los feridos y
enfermos, e fisicos e ¢irugianos que los curasen. [...] e onbres e mugeres quantos
menester eran para el servicio de todo»?*. No fue un gesto sin consecuencias,

283 MAARINEO SICULO, Vida y bechos... [ver n. 341, p. 154. Historia de los bechos... [ver n. 33], pp. 154-155.

284 NOGALES RINCON, Lz representacion religiosa... [ver n. 13], pp. 689-690.

285 MAARINEO SICULO, Vida y bechos... [ver n. 34], p. 169.

286 Pedro de Alcantara refiere que en las misas celebradas por Fray Hernando en Granada, el rey «man-
dava echar dos ducados» como limosna a los pobres, «y asi los caballeros cortesanos, siguiendo el
ejemplo de su principe, lo hacfan liberalmente; de manera que con esta diligencia se mantenia a toda
aquella pobre gente en sus casas»; SUAREZ Y MUNANO, Vida del venerable... [ver n. 93], p. 219.

287 PALENCIA, Guerra de Granada... [ver n. 29], pp. 155-156.

288 Historia de los bechos... [ver n. 33], pp. 156. Véase también el sermén de 1493 que atribuye esta
iniciativa a ambos reyes; DELGADO SCHOLL, y PEREA RODRIGUEZ, Predicacion religiosa... [ver
n. 135], p. 25. A diferencia de Pulgar y Juan Barba que la adscriben a la reina. Sobre la eficacia
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pues aquella sensibilidad se trasfiri6 a las ciudades conquistadas con la ereccién
de hospitales permanentes, como el de San Marcos en Vélez-Malaga (1487),
mientras se desarrollaba en aquellos mismos afios la Limosneria de la reina con
un cuerpo jerarquizado de servidores®®.

La prictica asistencial madur6 en la década de 1490 con la fundacién de la
Cofradia u Hospital de Corte, en un ambiente influido quiza por las iniciativas
humanitarias impulsada por Cisneros en aquellos afios*”. Esta fundacién cortesa-
na unia a una finalidad piadosa —el culto a la Inmaculada Concepcién-la atencién
a los necesitados, que cristaliz6 en una institucién propiamente asistencial bajo
la denominacién de Hospital de pobres de la Corte. Aunque formaban parte de
ella «quasi todos quantos siguen nuestra corte o servi¢io», estaba abierta a otros
grupos, como los familiares de los oficiales, ofreciendo una plataforma caritativa
mis alld de los limites palatinos. Las instrucciones de 1495 a sus procuradores
en Roma reflejan la voluntad de dotarla de gracias e indulgencias y una capella-
nia propia dentro de la Corte para la administracién de los sacramentos, lo que
suponfa generar una institucién auténoma, aunque relacionada con la Capilla,
que aumentaba la posibilidad de atender mejor, o de manera independiente, las
situaciones de menesterosidad con las que se encontraban los cortesanos.

Su puesta en marcha es coetinea al impulso de hospitales de la Corona de
Aragén, como el valenciano erigido por la Cofradia de Nuestra Seiiora de los Inocentes,
Mrtires y Desamparados (1493-1494), cuya traza data de 1494, un afio antes de que
el rey afnadiera el apelativo «Nostra Dona dels Desamparats» que establecia un
vinculo mariano analogo al de la cofradia cortesana®”'. Poco después, Fernando se
interes6 por el Hospital de Nuestra Sefiora de Gracia de Zaragoza ddndole nuevas
ordinaciones (1496) para regular su gobierno y funcionamiento, e iniciando un pro-
ceso de absorcion por parte del poder real que culminara con las ordenaciones de

del hospital de campaiia cfr. Miguel Angel LADERO QUESADA, Ejército, logistica y financiacion en la
Guerra de Granada, en Seis lecciones sobre la Guerra de Granada, Granada, 1983, pp. 49 y ss.

289 Asi lo demuestras las cuentas registradas a partir de 1486; Eloy BENITO RUANO (ed.), E/ libro del
limosnero de Isabel ln Catdlica, Madrid, 1989. Y los recientes trabajos sobre la labor asistencial de
la reina David NOGALES RINCON, La asistencia social durante el reinado de los Reyes Catdlicos: las li-
mosnas reales a menesterosos, en Poblacién y grupos sociales en el Antiguo Régimen, vol. I, Mdlaga,
2009, pp. 1021-1038. Rosana DE ANDRES DIAZ, Las caridades de Isabel la Catdlica (1495-1504), en
Homenagje al profesor Eloy Benito Ruano, vol. 1, Murcia, 2010, pp. 71-90.

290 José GARCIA ORO, Cofradia y Hospital de la concepcion de la Corte, en La Virgen Maria en la religiosi-
dad espaiiola del siglo XV, Salamanca, 1980, pp. 171-193. Sobre la actividad cortesana de Cisneros
en aquellos afios cfr. GARCIA ORO, E! Cardenal Cisneros... [ver n. 169], vol. 1, pp. 92 y ss.

291 Mercedes GOMEZ-FERRER LOZANO, Arquitectura en la Valencia del siglo Xv1. El Hospital General
y sus artifices, Valencia, 1998, pp. 40 y 86-92.
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1508*”. Son los tempranos ejemplos aragoneses que prepararon los grandes hos-
pitales erigidos a fines del reinado: el Hospital Real de Santiago (1499), el de Santa
Cruz de Toledo, y el de Granada (1501-1504)**. Fundaciones regias que obedecian
al propésito fernandino, recordado en su lecho de muerte, «de lo hacer por lo ofre-
cer a Nuestro Sefior, y que los sacrificios y sufragios que en ellos se hicieren sean
en alguna enmienda de nuestros pecados y culpas». Se cerraba asi el circulo de una
practica asistencial alimentada por las sinergias espirituales entre la corte y el reino
que unia el bienestar de los sibditos y la salvacién del rey.

A la vista de estas paginas salta a la vista la versatilidad religiosa de Fer-
nando II de Aragdn, tanto en su vida personal como en su imagen piblica. Am-
bas dimensiones resultan esenciales para comprender a un monarca tan ligado a
la piedad de sus antecesores, como permeable a las nuevas corrientes religiosas
—compartidas con su esposa— que estaban transformando la espiritualidad de las
élites, como el humanismo cristiano —latino o verniculo—, la teologia dominica, o
la espiritualidad afectiva franciscana, que buscaban un acercamiento mas directo
a la humanidad de Cristo —especialmente en su Pasion— a través de las fuentes
escrituristicas y una interpretacion del hecho salvifico ligado al presente a través
de la liturgia y las nuevas formas de contemplacién.

Con sus luces y sus sombras morales, sus acentos proféticos y sus expresio-
nes devocionales, el mérito fernandino estriba en haber integrado estas corrientes
y haberlas impulsado con un notable mecenazgo religioso y una piedad exterior e
interior que no pasé desapercibida a sus contemporaneos. El ambiente cortesano
de los Austrias fue, de hecho, heredero del clima espiritual consolidado por el
dltimo Trastdmara que —como en otros aspectos del reinado— comprendié buena
parte de las novedades espirituales de aquel tiempo, se adaptd a ellas y profundizé
en las lineas que determinaran el futuro religioso de la Monarquia Hispanica en
la Europa moderna. Detris de esta evolucion se perfila la silueta del «otro prin-
cipe» que sof6 Talavera para un hombre que estas lineas han querido reinventar.

292 Aurelio BAQUERO, Bosquejo bistorico del Hospital Real y General de Nuestra Seiiora de Gracia de Zara-
goza, Zaragoza, 1952, pp. 28-39. Maria Luisa DE ANDRES TURRION, y Ignacio ANDRES ARRIBAS,
Las Ordinaciones de Fernando el Catdlico del Hospital de Nuestra Seitora de Gracia de Zaragoza: el oficio
de especiero o boticario, en Actas del IX Congreso Nacional de Historia de la Medicina, vol. 11, Zaragoza,
1991, pp. 427-432. Cristina MONTERDE ALBIAC, Las ordinaciones del Hospital de Nuestra Seiiora
de Gracia de Zaragoza establecidas por don Alfonso de Aragin, arzobispo de Zaragoza y lugarteniente
general del reino, en Aragon en la Edad Media, 20 (2008), pp. 505-528. Mercedes GALLENT MAR-
CO, Los hospitales de la Santa Creu de Barcelona y Nuestra Seiiora de Gracia de Zaragoza, dos modelos
asistenciales para el Hospital General de Valencia, en Aragon en la Edad Media, 25 (2014), pp. 49.

293 Una panordmica general en YARZA LUACES, Los Reyes Catdlicos... [ver n. 47], pp. 83-85.

70 AHIg 26 /2017



