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Marcel Gauchet e a saida contemporanea da religiao

Marcel Gauchet and the contemporary exit from religion
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Resumo

Este artigo procura perquirir sobre a situagdo atual da saida da religido no ambito da teoria do filésofo francés
Marcel Gauchet. O que se objetiva é uma aproximagdo compreensiva a alguns conceitos que permeiam seu
pensamento acerca do fendmeno religioso. A analise que desenvolvemos esta dividida em quatro partes distintas.
Na primeira parte explora-se mais especificamente as bases do conceito gauchetiano de religido. Trata-se de um
conceito que, como veremos, traz uma concepcao que acolhe a ideia de uma religido em estado puro ou em estado
de esséncia. Na segunda parte, nos deteremos na nogdo de saida da religido em um sentido mais geral do
vocabuldrio de nosso autor, abordando um pouco do processo histdrico dessa saida, seus inicios e seus principais
desdobramentos. Na terceira parte, dirigimos nossos esforgos compreensivos para a situagdo atual da saida da
religido e para as novas configuragdes que se apresentam como espiritualidades fora da religido. Na quarta e ultima
parte, procuramos fazer uma reflexao sobre a religiosidade contemporanea brasileira a partir da perspectiva tedrica
aberta pelo filésofo francés. O que é possivel entrever no contexto da andlise aqui proposta, é que a dinamica da
saida da religido, que nos colocou em conexado direta com uma experiéncia desencantada de mundo, ndo elimina a
religido e muito menos a fé religiosa. Apesar de delimitar novos papeis para a religido — ao retira-la da esfera mais
estrita do politico — a saida da religido ndo exclui a participagdo das religides no campo da esfera publica e da
sociedade civil.
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Abstract

This paper’s objective is to ascertain the current situation of the so-called exit from religion within the theories of
French philosopher Marcel Gauchet. Our purpose is a comprehensive approach of some concepts that permeate his
thought about the religious phenomenon. The analysis here developed is divided in four distinct parts. In the first,
we explore the specific bases of Gauchet’s concept of religion. It is a concept which, as we shall see, entails a notion
of exit from religion in its pure state, or in the state of essence. In the second part, we address the notion of exit
from religion in a broader sense of our author’s vocabulary, focusing on some of this exit’s historical process, its
beginnings and major outcomes. In the third part, we aim our reflective efforts at the current situation of this exit
from religion and at the novel configurations which are manifested as spiritualities outside from religion. In the
fourth and last part, we seek to make a reflection on Brazil’s contemporary religiosity via the theoretical perspective
established by the French philosopher. A glimpse is then made available by the analysis proposed herein, of the
dynamics of the exit from religion — removing it from the stricter sphere of politics — such exit does not exclude the
participation of religions in the field of the public spheres and of the civil society.
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Introdugao

Como ja indicamos, nossa trajetéria comeca com uma abordagem especifica
acerca do conceito de religiao, tal como este se apresenta no sentido mais estrito da
teoria gauchetiana. Podemos dizer que poucos estudiosos tém a coragem e a
ousadia de propor um novo conceito de religiao nos dias de hoje, Marcel Gauchet é
uma excecdo A regra, pois elabora e apresenta um conceito muito singular. E
justamente sobre esse assunto que nos deteremos no primeiro momento deste
texto, quando analisarmos um pouco da concepcao que o filésofo francés tem a

respeito do que entende ser um estado puro de religiao.

Em seguida, dirigiremos nossa analise para os contornos e as linhas mais
gerais com que nosso autor define as principais caracteristicas do processo de saida
da religido. Veremos quais os fatores que desencadearam esse processo na
antiguidade a partir da emergéncia dos Estados nascentes, dos primeiros grandes
reformadores espirituais e dos principios de transcendéncia do cristianismo, que
foram inseridos no mundo moderno e desencantado. Sao principios que, diga-se de
passagem, possibilitaram a existéncia de um tipo de sociedade que funciona por

fora da religido.

Dando seguimento a nossa andlise, vamos procurar explicar e refletir sobre
algumas situacdes vivenciadas no momento contemporaneo da saida da religiao.
Veremos um pouco a respeito de certas experiéncias espirituais que, segundo nosso
autor, se mantém de uma forma completamente emancipada da religiao e, por sua

. . ‘s .. w14 16
vez, podem ser consideradas aqui como “pés-religiosas”. Além disso, veremos como
o filésofo francés define os novos papeis que as instituicoes de religido

desempenham nas sociedades que sairam da religiao.

Por fim, como também ji indicamos, desenvolveremos uma breve reflexao
sobre a possibilidade de pensarmos uma perspectiva da saida da religiao no Brasil.

Para tanto, nos basearemos mais fundamentalmente em uma entrevista que
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realizamos com o proprio Marcel Gauchet em 2015 e na qual tratamos exatamente

sobre a pertinéncia ou ndo dessa reflexdo no caso brasileiro.

1 Areligidao em “estado de esséncia”

Um dos pontos principais que é preciso esclarecer quando lemos a obra de
Gauchet, é aquele que diz respeito a seu conceito de religiao. Nao € preciso dizer ao
leitor habituado com textos de Ciéncias da Religiao, Filosofia ou Ciéncias Sociais e
Humanas, que o termo religiao é por si s6 demasiado controverso e amplo.! Isto
quer dizer que este termo possui tantas variantes e interpretacoes, que torna-se
impossivel dar-lhe uma delimitacdo completa e universal ou, até mesmo, em
muitos casos, dar-lhe uma visao parcial. Por essas e outras consideracoes, é mister
ter em conta, ja de saida, que o tema da religiao é um tema controverso, amplo e de
dificil abordagem (AUGE, 2008).

Partindo desse pressuposto, gostariamos de deixar destacado que, no ambito
do presente texto, é necessario especificar muito bem, desde as primeiras linhas,
qual é o lugar do qual falamos aqui quando nos referimos ao termo religiao. Desse
modo, antes de adentrarmos ao escopo principal deste artigo, precisamos
ambientar o leitor com a paisagem, o contexto e o lugar do qual falamos. Faremos
isso para evitar oferecer uma interpretacao indevida, inadequada ou mesmo
apressada do fenoémeno religioso, tal como este é definido na teoria de Marcel
Gauchet. Em outras palavras, é necessario, antes de tudo, fazer compreender o que

quer dizer religiao no vocabulario gauchetiano.

Pois bem, uma das defini¢Ges centrais da teoria elaborada por nosso autor,
considera que a religido, em seu sentido mais estrito, deve ser entendida como
“posicao de heteronomia” (GAUCHET, 1985). Dito de outro modo, deve ser

entendida como uma representacao humana e social de um sentido ultimo, cuja

1 Sobre essas questdes conceituais cf. GISEL, 2005; KORSCH, 1997; QUELLEC, 2015; STEIL; TONIOL, 2013; HARRISON, 2007; ASAD, 2011;
KUNG, 1986.
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referéncia e significado se d4 na forma de um exterior absoluto. Podemos dizer,
nesse caso, que a religido projeta todo o sentido de ser da sociedade para o exterior

da proépria sociedade. Projeta-o na representacao da ordem heter6noma.

Um outro aspecto que precisamos ter em conta na teoria gauchetiana, é a
proposta de uma interpretacao historico-politica da religido, tal como sugere o
titulo do livro Le désenchantement du monde : une histoire politique de la religion.
Neste livro, define-se um conceito de religiao que procura distinguir aquilo que se
entende como um méaximo de religido ou de heteronomia, isto quer dizer um
méaximo de consagracao a um todo Outro divino, situado fora do mundo. Diga-se
de passagem, essa forma maxima de consagracao reline a um s6 tempo as esferas
do politico e do religioso (GAUCHET, 1985).

Esse modo de estar reunido encontra a forma ideal e um modelo
emblematico no ambito das sociedades ditas primitivas, ou seja, as sociedades sem
Estado e sem escrita. E justamente nessas sociedades que se d4, segundo Gauchet,
a forma mais plena de religido. Na compreensao do autor, é no inicio da histéria
humana que aparece a religido em seu estado mais puro e essencial. Estado em que
o mito € vivido de forma integral. Nesse tipo de sociedade nao existe divisao entre o
politico e o religioso, o mito é aqui a fonte da lei, da ordem e do fundamento
ultimo. O mito conjuga passado, presente e futuro em uma realidade dnica e
consubstancial que é emanada por um Outro absoluto situado no plano de uma
exterioridade radical (GAUCHET, 2005, p. 128).

Esse modo de ser da religiao, tal como observado nas sociedades primitivas,
traduz uma forma plena e irretocavel daquilo que Marcel Gauchet entende como
religiao. Esse é, a nosso ver, seu ponto de partida mais essencial no qual busca
definir o que entende ser um estado maximo de religido. Nessa condicao de ser, a
religido é uma consagracao total ao “reino do passado puro” (GAUCHET, 1985, p.

45)2, que faz com que essas sociedades se posicionem contra a historia e afirmem a

2 A tradugdo do francés para o portugués de todos os trechos das obras citadas neste artigo foram por nés realizadas.
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ideia de um tempo que é imdvel e tnico, que retine simultaneamente a totalidade

do passado, do presente e do futuro.

No ambito desse tipo de religiao primeva, é o passado mitico que reina sobre
todos os atos da sociedade. A origem mitica, representada pela figura de “Deuses” e
“Ancestrais”, constitui o fundamento primeiro e ultimo de toda a realidade. Em
outras palavras, é a criacao do cosmos, que se deu em um tempo primal, que dirige
e ordena a vida particular de cada um e orienta também todas as acoes coletivas.
Nessas sociedades nao ha divisao politica e nem mesmo divisao religiosa. Tudo esta
completamente integrado a uma dnica ideia de cosmos que surge com a criacao do
mundo. Um cosmos que é eterno e imutavel, cujo fundamento de origem é

intangivel e encontra-se totalmente fora do alcance dos atores sociais primitivos.

Essa concepcao gauchetiana da religiao foi elaborada inicialmente a partir
de alguns aspectos apreendidos da etnologia e, mais especialmente, através das
obras da antropologia como, por exemplo, as obras de Pierre Clastres e Claude
Lévi-Strauss.3 E com base na antropologia contemporanea que Gauchet vai cunhar
o seu conceito-chave de religido, conceito este que, em nosso entendimento,

constitui a pedra angular de sua teoria sobre a religiao.

Podemos dizer, em linhas gerais, que sua teoria desenha o projeto de uma
antropossociologia transcendental. Essa nocao é fundamental no pensamento do
filosofo francés, é a forma e o método de analise com o qual ele procura
compreender o ser humano em seu modo mais universal. Essa nocao ¢ definida a
partir de uma forma triplice de compreensao da condi¢cao humana neste mundo,

que é vista por uma perspectiva de analise que pode ser definida do seguinte modo:

3 E importante ressaltar que Gauchet estabelece um didlogo profundo com a antropologia, seja com as obras de Clastres (1972; 1974) A
crénica dos indios guayaki e A sociedade contra o Estado; com O pensamento selvagem de Lévi-Strauss (1970), além de outros nomes
da antropologia como, Marshal Salins (1968), por exemplo. Esses sdo alguns dos autores da antropologia que o filésofo francés acolhe
em suas andlises. Sobre as influéncias da antropologia e da etnografia no pensamento de nosso autor, cf. GAUCHET, 2003, p. 61-77;
2005, p. 91-180.
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Antropologia no sentido de teoria do humano, disso que faz a humanidade
do homem; sociologia por que os dois aspectos [parecem] inevitavelmente
correlacionados; transcendental enfim, para designar a dimensdo
propriamente filos6fica do conjunto, a interrogacao sobre as condicoes de
possibilidade (GAUCHET, 2003, p. 10).

Essas palavras indicam precisamente o contexto geral do projeto intelectual
de nosso autor. No seu entender, o homem é um ser social, este é um principio
universal que marca o conjunto da experiéncia humana ao longo da historia. Como
toda historia, a “histéria de Gauchet” tem um inicio e, podemos dizer, é justamente
neste inicio que se encontra a religido. A forma mais simples ou primitiva de
organizacao social revela, por assim dizer, um estado original que configura um
modelo méximo de religido. E exatamente ai que comeca a histéria politica da
religido. Uma historia que vai de um maximo a um minimo de heteronomia
(GAUCHET, 2002, p. 32) e é elaborada e compreendida pela perspectiva de uma

antropossociologia transcendental.

A trajetoria desenvolvida pelo autor delimita um percurso bem definido, e é
nesse quadro de definicdo que sao demarcadas algumas posic¢oes que lhe sdo muito
proprias e singulares. Diferentemente do que pensavam alguns autores classicos
(como, por exemplo, Durkheim, Weber, Marx e Freud), Gauchet entende que a
religido nasce como fruto de uma escolha e nao de um constrangimento, tal como
pensavam esses autores.4 Em geral, a sociologia classica e a psicanélise definem a
religido como fruto do medo que o homem sente diante das forcas naturais que
ultrapassam todas as suas forcas (SCHAEFFLER, 1992). Nessa visao, os diversos
tipos de medo, por exemplo, o medo da morte, da fome e da inseguranca neste

mundo, entre outros medos, constrange profundamente o ser humano levando-o a

4 A compreens3o de escolha em Gauchet se distancia sobremaneira das férmulas elaboradas pela racionalidade moderna, que acolhem,
via de regra, a ideia de que a religido representa um tipo de “consciéncia pré-racional” ou ilusdria, que se dd em virtude do
constrangimento diante das forgas da natureza e do medo. No seu modo de entender, a escolha pela religido é fruto da agdo auténoma
do ser humano neste mundo. No entanto, no caso especifico das sociedades primitivas, tal escolha encobre ou vela o que se entende
por autonomia. Dito de outro modo, a escolha que é tipica da religido primitiva disfarca a autonomia humana, mas ndo a anula e, nesse
sentido, ndo se pode reduzir tal escolha a “ilusdo” ou a um estégio inferior (“pré-racional”) da humanidade. A escolha primitiva esta
diretamente relacionada com um “ato socioldgico” que impede a divisdo da sociedade, impedindo, por sua vez, a instalagdo do poder
politico. Sobre essa questdo especifica cf. GAUCHET, 2003, p. 61-77 ; 2005, p. 91-129 ; CLASTRES, 1974, p. 132-152 ; LOTT, 2013, p. 46-
49.
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criar a religido como uma forma de satisfacdo compensatéria para reparar sua

impoténcia diante das forcas deste mundo.

Diga-se de passagem, o quadro do pensamento de Gauchet difere
substancialmente desse modelo classico de interpretacdo do fenomeno religioso.
No seu entendimento, a religido é fruto de uma escolha e nao de um
constrangimento (1985, p. 41). Todavia, trata-se de uma escolha que o ser humano
sempre fez pela religido, mas que pode deixar de fazer. Dessa forma, o autor
entende que é possivel considerar que “existe [...] uma estrutura antropologica que
faz com que o homem possa ser um ser de religido. [Mas] ele ndao o ¢é
necessariamente. Ele pode sé-lo historicamente, sobre a mais longa duracao de seu
percurso. Ele pode deixar de ser” (FERRY; GAUCHET, 2004, p. 62).

A escolha religiosa assumida no contexto das sociedades primitivas promove
0 que nosso autor chama de denegacdao da autonomia. Esse procedimento leva o
homem negar a sua prépria agdo autbnoma como ser-neste-mundo e como ser-em-
sociedade. E justamente neste ponto que se encontra, a nNosso ver, uma concepcio
original e singular na qual a religido — diferentemente do que pensava a sociologia

classica — é vista como o fruto direto de uma escolha.

O ato de negar a autonomia é o modo como se configura essa escolha. Trata-
se de uma escolha em prol do sobrenatural que se da sob a forma e a expressao de
uma despossessdo religiosa radical. Negar a autonomia constitutiva da acao e da
autoria humana no mundo, é o0 modo como a escolha religiosa primitiva se
instaura. Ao negar a sua propria esséncia autonoma e transformadora, o homem
primitivo realiza a mais plena despossessao de si. Despossessio em prol do
fundamento heteronomo e sobrenatural que nega a acao dos vivos-visiveis e afirma

a imobilidade de um tempo primal criado por deuses e ancestrais.

No entendimento de Gauchet, o que se entrevé e se percebe nesta operacao
de negacao, é que existe uma estrutura antropologica ainda mais profunda do que a

religido. E uma estrutura primeira que se identifica justamente com a negatividade
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e o conflito, estrutura esta que é ainda mais constitutiva, ou seja, é ainda mais
antropologica. Trata-se de uma estrutura que se encontra encoberta pela
despossessao religiosa. Em outras palavras, aos olhos do fil6sofo francés, a base
antropologica mais profunda (negatividade e conflito) encontra-se velada pela

religido e esta (a religiao) é na verdade uma estrutura segunda (GAUCHET, 1984,

p. 30; 1985, p. 17).

Em nosso modo de entender, essa concepc¢ao essencialista de Gauchet deixa
um espaco para controvérsias e questionamentos. Deixa, por conseguinte, algumas
lacunas no que diz respeito a uma compreensao geral sobre a religido. Seu conceito
de heteronomia, tomado como base de definicao para se distinguir o que é e o que
nao é religido, é permeado por algumas dificuldades no que tange a um espectro
mais amplo das multifacetadas formas como que se pode definir o fenomeno
religido. Vale ressaltar aqui a critica que Paul Valadier (2002) apresenta sobre a
tese gauchetiana, ao considerar como arbitraria a ideia que esta tese traz sobre

“estado de esséncia” ou de heteronomia.

Valadier (2002, p. 70-71) considera que Gauchet se detém em uma
“interpretacdo sociologizante” da religido, que se funda em “pressupostos
racionalistas [e apresenta] a religido como ilusao, fase passada ou elementar da
religido”. Em sua opinido, Gauchet recapitula as teses da alienacao em diferentes
interpretacoes. Inicialmente, estabelece a ideia de uma “religido pura” e
heteronoma, que apreende através da etnologia e leva adiante, na tentativa de

identificar o que entende ser a “esséncia da religiao” (2002, p. 73-75).

A nosso ver, ai se encontra uma dificuldade na teoria de nosso autor, se
retirarmos-lhe o ponto de apoio que considera a religiao fundamentalmente como
“posicao de heteronomia”, sua tese dasaba. Desse modo, sua interpretacdo nao
deixa de ser redutora ao limitar a “esséncia” da religiao ao contexto da heteronomia
primitiva. Isso lhe valeu uma critica contundente enderecada por Luc Ferry (2004).

Segundo este autor, a religido pode e deve ser pensada para além do registro da
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heteronomia. Sendo assim, é preciso incluir compreensoes que sao tipicas do
mundo moderno e contemporaneo, ou seja, € preciso incluir os modos de
transcendéncia tanto heterénomos como auténomos no campo das experiéncias

religiosas e das defini¢des conceituais presentes nos dias atuais (FERRY, 2004, p.

40-41).

2 O processo de saida da religidao

Para compreendermos o significado que a nocao de saida da religiao tem no
conjunto da obra de Marcel Gauchet, mesmo levando em consideracao as criticas e
controvérsias em relacao a sua teoria, com suas possiveis lacunas e reducoes, nao
podemos perder de vista o seu conceito mais essencial de religido como
heteronomia do qual faldAvamos acima. A saida da religiao é um processo longo na
historia humana, que assinala uma passagem gradual e continua em direcao a
autonomia. Por isso mesmo, apresenta uma forma completamente inversa a
posicao de heteronomia, que caracteriza o sentido mais ontologico da religiao em

estado puro dos povos primitivos, segundo Gauchet.

Desde o inicio da saida da religiao, esse tipo de crenca primitiva heteronoma
vai aos poucos sendo apagada e, com isso, a humanidade comeca trilhar
lentamente um longo caminho em direcdo a autonomia. Mas cabe perguntar:
quando comeca entdo a saida da religiao? E, quais foram as dinamicas e os
dispositivos que conduziram as sociedades para fora da esfera de dominio da
religiao? Além disso, é preciso perguntar também, quais foram as mudancas e
transformacoes da ordem social, que deram origem e que permitiram a abertura

em direcao a essa saida?

Na concepcao de Gauchet, a saida da religiao € um processo que acompanha
a humanidade por milénios. Desde as primeiras formacoes despoéticas das altas
civilizagoes da antiguidade como, por exemplo, os impérios egipcio e babil6nio,

registra-se o inicio desse processo. E justamente no ambito dessas formacoes
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despéticas, que se dao os primeiros passos de uma longa trajetéria que a
humanidade percorrera para fora da estruturacao religiosa primeira que é, diga-se

de passagem, a estruturagao mais encantada de mundo.

Com a emergéncia dos Estados nascentes do inicio da antiguidade, acontece
0 que nosso autor denomina de a primeira grande “fratura ontologica” do ser-no-
mundo. Nesse momento histoérico, que eclode por volta do ano 5000 a. C,
aparecem os primeiros Estados que promovem uma transformacao radical no
contexto politico e religioso da época (GAUCHET, 1985, p. 26). Esse acontecimento
desencadeou uma completa metamorfose do divino e inaugurou uma nova era na

historia humana.

Com a emergéncia dos Estados nascentes, assiste-se a um verdadeiro
cataclismo que transformou por completo as estruturas sociais de entao, e realizou,
por assim dizer, uma ruptura radical com a ordem cosmobioldgica vivenciada pelas
sociedades primitivas. Com o advento do Estado, ocorre o que o filésofo francés
entende ser uma verdadeira corporificacao do divino. Doravante, alguns homens
passam a ter uma “comunicacdo” direta com o divino e adquirem, com isso, a
capacidade de impor sua vontade acima dos outros homens. Surge, em decorréncia
disso, 0 homem de poder, um porta-voz dos deuses, que é visto como alguém que

esta perpassado diretamente pelo sobrenatural heteronomo.5

Esse homem de poder surge em decorréncia de uma enorme “metamorfose
do divino”. E a partir do acontecimento dessa metamorfose que nosso autor regista
a aurora do longo processo histérico de saida da religiao. Esse é o momento em que
se consolidam as ordens estatais emergentes, ¢ quando aparecem as altas
civilizacoes na antiguidade. Essa foi a pré-condicao estrutural que germinou a

primeira abertura para fora do mundo da religiao.

5 Sobre as transformacdes operadas com a emergéncia do Estado na teoria gauchetiana cf.: GAUCHET, 1985, p. 63-89; 2005, p. 45-89; E
vélido conferir também: BOBINEAU, 2010 p. 49-65 ; BERGERON, 2009, p. 53-65 ; LOTT, 2013, p. 64-105.
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Contudo, os primeiros impulsos que tomam efetivamente a direcdo dessa
saida, sdo registrados entre os séculos VIII a II a. C., com o periodo ou era axial.
Nesse periodo aparecem — em diferentes culturas e em véarias partes do mundo
antigo — os primeiros grandes reformadores espirituais que sdo, a0 mesmo tempo,
os primeiros fundadores de religido como, por exemplo, Zoroastro na Pérsia, Buda
e os Upanishads na India, Confiicio e Lao Tsé na China, os profetas de Israel e os
filosofos gregos (GAUCHET, 1985, p. 83).¢ Durante os séculos da era axial, gestou-
se uma espécie de subversao intelectual-espiritual no interior da propria ordem
estatal, dando nascimento as primeiras grandes revolucOes espirituais de que
temos noticias. Com tais revolucées comecam os primeiros impulsos para fora da

religido.

Um outro momento decisivo que consolidou as virtualidades e
possibilidades de instauracao do processo de saida da religidao e, por sua vez, de
autonomizacao da sociedade, foi o advento do cristianismo. Para Gauchet, “o
cristianismo é a religido da saida da religiao” (GAUCHET, 1985, p. 197). E
justamente essa religido que vai permitir a efetivacao do processo de transformacao
e passagem de uma sociedade regida pela égide da heteronomia, para uma

sociedade regida pela autonomia.

Mas essa passagem so se realiza tardiamente na historia humana, isto é, s
se realiza a partir da modernidade. Somente ap6s a Reforma protestante é que se
efetiva um passo definitivo da saida da religido. E certo que essa virtualidade ja
existia desde as origens da era crista, mas o primeiro passo concreto e efetivo dessa
saida se d4 com a ruptura da antiga mediacdo com o sagrado, instaurada
hegemonicamente durante todo o periodo medieval pela Igreja catdlica. Somente
com a revolucao religiosa de Lutero e o pensamento politico de Maquiavel, que

comeca de fato a saida da religido.

8 As nogbes e os comentdrios que Gauchet apresenta sobre o periodo axial, seguem as linhas gerais das compreensdes de Karl Jaspers
(1954).
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Ja dissemos acima que esta saida é um processo, mas acrescentamos agora
que esse processo continua em curso. Comecou mais efetivamente no inicio da
modernidade entre os séculos XVI e XVII e se desdobrou e trés etapas distintas. A
primeira etapa moderna da saida da religido inicia-se em 1500 e vai até 1650, é a
etapa que o filésofo francés chama de teologico-politica. Esta etapa, marcada
inicialmente pela Reforma protestante, rompe com a antiga mediacao entre o
natural e o sobrenatural, até entdo retida exclusivamente nas maos do corpo
hierarquico da Igreja catolica. Apds esse evento revolucionario no ambito da fé
cristd, a instancia de poder se desloca pouco a pouco da esfera da religiao e passa a

ocupar a esfera do politico.

A partir dessa ruptura radical com a mediacdo eclesidstica catélica,
aparecem novas figuras de poder que se alimentam da légica politica do direito
divino. Esse acontecimento proporciona, segundo o filésofo francés, nada mais
nada menos do que o nascimento do Estado moderno (GAUCHET, 2004, p. 230).
Doravante, os fundamentos teologicos sdo deslocados para legitimar o poder
politico. Nesse novo quadro, a figura do monarca passa a abrigar a ideia de um
mediador absoluto representado pela concepcao de um Estado soberano de direito
divino. Esse soberano mediador passa a ser um “efeito materializador do divino [e

uma] necessidade maior de conservagao do corpo politico” (GAUCHET, 2007a, p.
64).

A segunda etapa da saida da religiao é a etapa do teoldgico-juridico, que
assiste ao desenvolvimento das teorias do contrato social com as filosofias de
Hobbes, Locke e Rousseau, culminando com a Revolucao Francesa e o advento da
democracia moderna. Esta etapa vai de 1650 a 1800. As teorias do contrato
elaboram a nocao de um “pacto primordial deliberado” (GAUCHET, 1985, p. 342)
que se desenvolve nas trilhas abertas pelo individuo moderno, desdobrando

progressivamente o direito divino em direcao ao direito do individuo (GAUCHET,

1989, p. 16).
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Hobbes vai procurar coincidir a pluralidade das adesoes individuais com
uma logica de conjuncio entre o soberano e seus sujeitos. Locke, por sua vez,
elabora a ideia de vinculo entre as liberdades do modelo liberal. E a razdo que torna
os homens livres e que o fazem ver a necessidade da tolerancia religiosa, que da a
cada um a liberdade de obedecer ou nao a Deus. Rousseau, por seu turno,
desenvolve e amplia a reflexao de seus predecessores. Por um lado, ele vai além do
absolutismo, “onde Hobbes culmina na sujeicao, Rousseau culmina na liberdade”.
Por outro lado, ele radicaliza a posicao de Locke indo mais adiante dos limites da
liberdade e dos direitos dos individuos, abrindo-os para a dimensao democratica
do poder. Avanca-se, assim, em direcdo a etapa da consciéncia histérica e fecha-se

o ciclo teol6gico-juridico (GAUCHET, 1989, p. 30; 2004, p. 236).

Com o fechamento desse ciclo, inicia-se entdo a etapa da consciéncia
histérica, que comeca no inicio do século XIX e segue em curso até nossos dias.
Uma das caracteristicas que distingue esta etapa é o engajamento em uma nova
apreensao de tempo. O tempo passa a ser um novo pensdvel no ambito da
sociedade humana, dando origem a uma guinada em direcao ao futuro. Esta altima
etapa comeca inspirada pela filosofia de Hegel e vem se reconfigurando até os dias
de hoje. Nesta etapa, a sociedade toma consciéncia da producao de si mesma no
tempo e, a partir dai, se posiciona cada vez mais no sentido da mudanca em relacao

ao futuro.

Na etapa da consciéncia historica, a redescoberta da irreversibilidade do
tempo faz da histéria um vetor da autonomia (GAUCHET, 2002, p. 96). O
dispositivo futurista passa a ter um alcance que permite ao individuo fazer um
permanente “reexame pela ampliacdo da histéria”. Contudo, instaura-se ai um
enigma da sociedade para com ela mesma, uma vez que: “a histoéria tem a virtude
de fornecer o remédio juntamente com o mal, a perspectiva de um futuro diferente
do presente” (GAUCHET, 2004, p. 251-252). Em outras palavras, nesta ultima
etapa da saida da religido, em que se joga com a instincia do futuro, joga-se
também com o desconhecido, o imponderavel e o imprevisivel, coisas que escapam

totalmente ao controle das a¢oes e das previsoes humanas.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 424



Henrique Marques Lott

3 A saida contemporanea da religiao

Como ja indicamos, a etapa da consciéncia historica continua em curso e,
sendo assim, ela é muito contemporanea e atual. As transformacoes sociais e
culturais deflagradas pela acio autonoma dos individuos, ao longo da
modernidade, redefiniram a igualdade democratica entre os homens e
estabeleceram novas relacoes em que as sociedades “oscilam entre a fidelidade a
seu passado e em direcao ao futuro”. Além disso, promovem sistematicamente uma

“reinvencao delas mesmas” (GAUCHET, 2002, p. 350).

Essa ideia de reinvencdo de si no ambito social, marca o cenario das
espiritualidades que sairam da religido. O que prepondera nesse cenario é uma
forma completamente nova no que diz respeito a fé religiosa. As experiéncias
espirituais ou religiosas que vemos na cena atual encontram-se emancipadas da
religido institucional. Segundo Gauchet (1885, p. 392), diante desse quadro, seria
mais adequado falar de um tipo de vivéncia ou experiéncia que situa o “religioso

apos a religiao”.

A capacidade de mudar para se projetar em dire¢do ao futuro consolida-se
como um movimento laico ao longo das politicas modernas e preconiza, por sua
vez, a possibilidade de um maximo de autonomia. Todavia, este movimento carrega
consigo uma parcela minima de uma lbgica religiosa das origens. Em outros
termos, carrega um minimo de heteronomia ou alguns vestigios desta. Desse
modo, o mundo tornado laico reabsorve os principios heterébnomos como vestigios

(GAUCHET, 1985, p. 267-268 € 232; 2002, p. 340).

Com a progressao desta altima etapa da saida da religido, a que vivenciamos
hoje, novas condicoes da crenca transformam, segundo Gauchet (1998, p. 17), o
antigo elemento religioso em algo que é diferente da religido. Desse modo, a
propria experiéncia religiosa apresenta-se como um tipo de vivéncia que habita um
mundo que foi desencantado. Assim, os vinculos politicos vao se recompor em um

contexto pds-religido.
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Ademais, a partir do final do século XX, a saida da religidao vai mais longe
ainda, pois assistimos a critica ou desencantamento para com as ideologias e com
as demais criagoes modernas como, por exemplo, a ciéncia, a historia e o direito
(GAUCHET, 2005, p. 520-521). Contudo, se; por um lado, a paisagem que
vivenciamos e o mundo que habitamos encontram-se cada vez mais desencantados;
por outro lado, registra-se uma permanéncia do religioso neste mesmo mundo.
Nesse sentido, podemos dizer que a experiéncia religiosa mais auténtica continua a
ter lugar nos dias de hoje. A nosso ver, é exatamente isso que o filosofo francés nos
faz entrever, ou seja, a continuidade e a permanéncia da experiéncia religiosa no

mundo contemporaneo.

Todavia, trata-se de um tipo de experiéncia que é muito diferente do que foi
a antiga experiéncia religiosa vivenciada no curso da mais longa trajetoria das
sociedades humanas. Testemunhamos atualmente, a pratica de uma modalidade de
crenca que estd completamente emancipada da religido institucional. Ser religioso
hoje é uma questao que estd fundamentalmente vinculada com a escolha pessoal do

individuo.

Além disso, na concepcao de nosso autor, é possivel considerar a experiéncia
religiosa ou espiritual “apdés a religiao” e por fora do que comumente ou
tradicionalmente se entende sobre esse tipo de experiéncia. Em outras palavras,
podemos considerar as experiéncias nos campos da ética, da estética e da filosofia

como auténticas experiéncias religiosas.

Mas de que modo devemos considerar? Aos olhos do filésofo francés, é
possivel perceber a existéncia de trés modos diferenciados da permanéncia do
“religioso apos a religiao”. O primeiro deles esta relacionado com a esfera de nossa
experiéncia intima e, mais precisamente, ao contetido de nosso pensamento. Trata-
se de um contetido que é constitutivo do préoprio mundo da crenca e pode ser
definido como pensamento da “divisdo da realidade” (GAUCHET, 1985, p. 293-

294). O segundo modo de permanéncia religiosa e espiritual est relacionado com a
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experiéncia estética, que nos reporta ao que foi o sentimento do sagrado no tempo
da religido. O terceiro modo dessa permanéncia esta ligado com a problematizacao
da experiéncia daquilo que somos ou imaginamos ser para n6s mesmos (p. 299-

300).

O primeiro modo indica um tipo de experiéncia religiosa ou espiritual que
continua presente “apoOs a religiao”, por exemplo, continua nas experiéncias do
campo do discurso filosofico. Referimo-nos aqui a um tipo de discurso que realiza
uma espécie de “operacdo elementar da divisdo do real, do desdobramento do
visivel e do invisivel” (GAUCHET, 1985, p. 293). Contudo, tal operacao ocorre por
um processo externo a religiao. Desse modo, pode funcionar perfeitamente por fora
do quadro social e institucional da religiao. Isso quer dizer que pode funcionar no
ambito de espiritualidades ateias ou agnosticas. Pode funcionar também no
contexto de espiritualidades orientais como o budismo e o taoismo (p. 294). O que
€ possivel observar nesse tipo de experiéncia oriunda do discurso filoséfico e
espiritual, € uma busca pela superacao da realidade dos fenémenos. O vazio e o
nada sao figuras intuidas, nesse caso, por uma realidade ilimitada e indeterminada,
na qual se dissolve todo o sentido real do mundo fenoménico. Segundo Gauchet
(1985. p. 295-296), esse tipo de experiéncia espiritual ndo se esgotara jamais. Nao
se esgotara porque diz respeito a uma “exigéncia do pensamento” que busca ir além
“da aparente diferenca e distin¢cdo das coisas”, para encontrar o “tecido vivo do

mundo”.

O segundo modo de permanéncia do religioso que nosso autor assinala, esta
relacionado com a experiéncia estética, como ja indicamos acima. A seu ver, a
experiéncia estética confirma “a perduracdo de uma relacao com o mundo que foi a
base do sentimento religioso”. A capacidade que temos de nos extasiar com a beleza
das coisas, a emoc¢ao que sentimos com o espetaculo da realidade e da arte, nos
conecta com o sentido de sagrado e nos coloca diante da propria “presenca do
divino” (GAUCHET, 1985, p. 296). Em outros termos, nos coloca diante de uma

diferenca radical que indica a presenca de um “totalmente Outro” (OTTO, 1985).
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No entender de Gauchet (1985, p. 297), “a arte é a continuacdo do sagrado por
outros meios”. No momento em que os deuses se retiram deste mundo, a dimensao
do imaginario, que dava o “suporte antropolégico da atividade religiosa”,
permanece atuando, “independentemente dos antigos contetidos”. Desse modo,
com a experiéncia estética, abre-se para “uma atividade auténoma de exploracao

do sensivel” e, por sua vez, de producao artistica e cultural.

O terceiro modo de permanéncia do religioso e da experiéncia religiosa,
advém do modo como nos colocamos diante de nossa propria interioridade e, junto
dela, as “modalidades do ser-sujeito”. Isso nos leva a questionar o que somos para
n6s mesmos. Vivemos em uma constante contradicio com o nosso proprio ser, que
“se abre no centro de nés mesmos” (GAUCHET, 1985, p. 299). Tal situacao evoca
dispositivos religiosos que exercem uma espécie de fascinacdo que nos permite
rememorar o que foi o mundo religioso. Nesse sentido, é possivel observar que o
grau de liberdade e emancipacao que se confronta interiormente com o individuo e
com suas modalidades de ser-sujeito, através desse tipo de reminiscéncia do que foi
o mundo no tempo da religido, indica, na interpretacdo de Gauchet (1985, p. 300),

um “modo duravel de sobrevida do religioso no seio de um mundo sem religiao”.

Essas sdao, em linhas bem gerais, algumas das principais caracteristicas que
marcam indelevelmente as experiéncias espirituais e religiosas do momento
contemporaneo do longo processo de saida da religiao. Como diz nosso autor,
embora as trés etapas desse progressivo afastamento da ordem religiosa tenham
sido consumadas, o processo continua, isto é, ele nao acabou e talvez ainda esteja

bem longe de ser concluido.

Se por um lado, temos a consumacao contemporanea da saida da religiao em
seu estagio mais avancado; por outro lado, a crenca religiosa nunca esteve tao
presente e nunca se expressou de forma tao auténtica e emancipada como nos dias
atuais. Ademais, a propria instituicao religiosa continua a desempenhar um papel

relevante em nossa sociedade. Embora nao ocupe mais, como no passado, o lugar
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do politico em seu sentido mais essencial, as instituicoes religiosas conservam um

papel junto a sociedade civil.

Para Gauchet (2004, p. 236), ndo hi duavidas que a religido “perde o seu
estatuto publico”, mas, em contrapartida, “encontra no estatuto privado a forca de
um novo papel”. Em decorréncia da desinstitucionalizacao religiosa, as igrejas
passam a buscar “a livre adesao das pessoas”. Essa situac¢ao cria, segundo o filésofo
francés, uma espécie de “relegitimacao paradoxal” da religido. Contudo, é preciso
notar que nossas “sociedades se definem cada vez menos pela religiao”. Nesse
sentido, podemos aferir que nao existe mais, como ja existiu outrora, uma
“civilizacao paroquial”. Temos cada vez mais a afirmacao de uma fé que pertence

essencialmente a “esfera da individualidade” (p. 238).

Nao obstante, as instituicoOes religiosas continuam a ter relevancia no quadro
social. Com a progressiva destradicionalizacdo de nossas sociedades, ocorre
inevitavelmente a perda e o esvaziamento de sentido. De uma parte, evidencia-se a
acao de “atores histéricos e autonomos”, que procuram desenhar seu destino e
escapar de uma relagdo estagnada com o tempo. De outra parte, a propria acao
historico-social desses atores encontra seus limites e apresenta deficiéncias no que

diz respeito a “transmissao-perpetuacao de sua identidade historica” (GAUCHET,

2004, P. 243).

E justamente em virtude dessa deficiéncia, que concerne a capacidade de
transmissao no ambito das sociedades laicas e saidas da religido, que estas
sociedades precisam garantir um papel e um lugar para as instituicoes religiosas.
Na compreensao de Gauchet (2004, p. 247-248), o “naturalismo intimamente
ligado ao individualismo (...) opera uma desculturacao do individuo”. Opera

também, “uma insidiosa desumanizacao”.

O risco iminente de um avanco incontido e irreversivel desse processo de
desculturacao e de desumanizacao faz com que nosso autor procure mostrar que as

instituicoes religiosas podem e devem desempenhar um papel importante do lado
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da sociedade civil. Trata-se de um papel que vai além da religido ou de preceitos
religiosos, pois precisamos, segundo Gauchet (2004, p. 248-249), refletir
novamente sobre a “questdo da humanidade do homem na marcha de nossa
histéria”. Para tanto, é necessario que as instituicoes religiosas procurem realizar
um “desenho extrarreligioso de dignificacio do homem” (p. 249). Por conseguinte,
é preciso que estabelecam didlogos com um tipo de humanismo que se desenvolveu

por fora.

Nosso autor reconhece que “[as] Igrejas cristas ganharam uma longa batalha
[contra] esse humanismo que se afirma no exterior delas”. Desse modo, a seu ver,
tanto os cristaos quanto os laicos, os agnosticos e os ateus, devem aliar-se para que
se aprofundem as discussOes compreensivas sobre a humanidade do homem.
Assim, “[os] cristaos sdo chamados a reconsiderar o que sua ideia de divino implica
como ideia do humano, enquanto os laicos sdo chamados a reconsiderar o que seu
pensamento de autossuficiéncia humana retoma da transcendéncia do qual ela se

separou” (GAUCHET, 2004, p. 249).

4 A particularidade da saida da religiao no Brasil

Para finalizar nossa reflexao neste artigo, vejamos agora um pouco do que
acreditamos ser possivel dizer — pelo menos com algumas ressalvas — a respeito de
uma saida da religiao a brasileira. Nao é novidade nenhuma falar que o Brasil é um
pais com caracteristicas religiosas e culturais muito singulares. Temos aqui uma
gama tao variada de espiritualidades e religiosidades, que torna-se dificil obter um
conhecimento cabal de todas as expressoes culturais, os costumes, bem como as
doutrinas teolégicas, os ritos e os preceitos de cada uma das formas de crenca

religiosa que habitam a paisagem brasileira.

O quadro da religiosidade de nosso pais apresenta transformacoes e
reordenacoes em que “coexistem a diversidade religiosa e a secularizacao como

dois processos que estao historicamente associados” (STEIL, 2001, p. 115). Isso nao
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significa que o Brasil esteja nesse caso numa posicao muito diferente da de outros
paises. Em nosso entendimento, as expressoes religiosas que habitam aqui, embora
tenham particularidades e singularidades que sejam irredutiveis a qualquer outro
lugar que possamos comparar, apresentam caracteristicas que englobam, pelo
menos em parte, o quadro das religides consideradas “pés-modernas” e “pos-

seculares”.

Desse modo, sob esse ponto de vista, a religiosidade brasileira atual nao é
muito diferente no que diz respeito a bricolagem de crencas e pluralidade de
religides, tal como as que existem em outros paises e que sdo eminentemente
marcadas pela instiancia das escolhas individuais (FERRY; GAUCHET, 2004;
HERVIEU-LEGER, 2008). Contudo, sera preciso matizar essas questdes a partir do
que Pierre Sanchis (1997) chama de “porosidades ou contaminacbes” entre as
religiosidades brasileiras. Sera preciso também, considerar que a realidade
religiosa do pais “ainda nao veio [totalmente] a luz”, como dizem Ant6nio Flavio

Pierucci e Reginaldo Prandi (1996).

Além disso, outra questao que nao devemos deixar de ter em conta é o
sincretismo e sua riqueza derivada de experiéncias de miscigenacao proveniente
das varias expressOes culturais e étnicas que compdem a religiosidade popular
brasileira (VALENTE, 1976). Nosso pais apresenta atualmente uma crescente
diversidade de competicao religiosa. Um breve olhar sobre o cenario brasileiro é
suficiente para perceber que as religidoes se multiplicam. Um outro fator a ser
considerado é a proliferacio dos movimentos evangélicos nas tltimas décadas.
Tanto no que diz respeito ao crescimento desses movimentos, como sobre a
insercao deles no campo das politicas publicas (MONTEIRO, 2009, p. 8-9). Essas
constatagoes por si s6 ja colocam em questionamento as férmulas modernas da
secularizacdo e do desencantamento do mundo que, em certa medida, Gauchet

parece levar em conta.
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E possivel argumentar que o caso brasileiro apresenta exatamente o reverso
do que mostra a tese gauchetiana da saida da religiao, pois aqui permanecem e se
desenvolvem, com uma frequéncia cada vez maior, diversas modalidades de
crencas religiosas. Por um lado, as expressdes mais arcaicas e primitivas
permanecem presentes e se espalham por toda parte, afirmando tanto praticas
religiosas milenares como a magia, os feiticos e o exorcismo, como também as
novas espiritualidades inspiradas por crencas esotéricas e orientais. Por outro lado,
observa-se a permanéncia das antigas tradicoes representadas pelas institui¢oes

religiosas.

Além disso, a partir das ultimas décadas do século XX, aparecem
movimentos religiosos que ampliam as dimensoées sociais da relacao entre religiao
e politica. Nao ha como negar o impacto dos movimentos evangélicos nos tempos
atuais e o crescimento vertiginoso desses movimentos no ambito politico com a
progressiva insercao das bancadas evangélicas no Congresso Nacional. Sob esse

ponto de vista, torna-se dificil afirmar a tese gauchetiana em nosso pais.

Para alguns autores, o envolvimento das Igrejas na ordem estatal e politica
brasileira é muito evidente, seja pelo apoio as candidaturas de politicos, seja pela
promoc¢ao de movimentos e mobilizacoes diversas na defesa de interesses de fundo
religioso, teologico e até confessional. O que se pode notar é que muitos grupos
evangélicos fazem uso da identidade religiosa com claros objetivos eleitorais
(MACHADO, 2008).

Nota-se que, no ambito das parcerias entre as acoes publicas e privadas,
observa-se também, a presenca e a participacao das igrejas nas politicas publicas,
valorizando um tipo de acao que concerne ao enfrentamento da questao social
(BURITY, 2006). Nota-se ainda, a tentativa de fundamentar e dar legitimidade a
relacdo entre Estado e igreja (GIUMBELLI, 2008). Para alguns autores, como
Cristina Pompa (2012), por exemplo, o que assistimos no quadro contemporaneo

brasileiro é uma “ressignificacao da religiao” na disputa pelo espaco politico.
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Diante dessa breve explanacao sobre o campo religioso brasileiro, é possivel
notar que a religiosidade brasileira encontra-se entranhada com a politica e, ao
mesmo tempo, abriga-se igualmente no espaco publico. Tais constatagdoes nos
levam a questionar novamente a tese de Gauchet e a perguntar: podemos falar de
saida da religido no Brasil? Se nosso pais é tao repleto de expressoes religiosas
diversas como, por exemplo, as religioes de matriz africana, o espiritismo, as
testemunhas de Jeovd, o crescente nuimero de evangélicos, pentecostais e
neopentecostais, catolicos tradicionais e carismaticos entre outros, nova era,
espiritualidades orientais, islamismo, judaismo, além de intimeros sincretismos e
outras formas de espiritualidades religiosas, como podemos admitir a ideia de

saida da religido em nosso ambiente?

Diante desses questionamentos, procuramos obter uma resposta direta de
Marcel Gauchet, o criador desta teoria de que as sociedades — pelo menos as do
Ocidente — sairam definitivamente da religido. Fomos buscar respostas para essas
questoes diretamente com o fil6sofo francés e, para isso, marcamos uma entrevista
com ele em Paris. Gauchet nos recebeu de muito bom grado no dia 27 de outubro
de 2015 as 15 horas, em seu bureau na revista Le Débat, na sede das Editions
Gallimard, rua Gaston Gallimard, n. 05, 0 mesmo endereco onde funciona ha mais

de um século esta importante casa de edi¢coes da Franca (LOTT, 2016).

Tivemos um didlogo continuado por mais ou menos uma hora antes de dar
inicio a entrevista, durante esse espaco de tempo, tivemos a oportunidade de expor
a Marcel Gauchet um pouco da complexidade, da diversidade e da riqueza que
permeiam a religiosidade brasileira, tal como expusemos brevemente acima.
Perguntamos se seria possivel sustentar sua tese sobre a saida da religiao diante do
caso brasileiro. A primeira ressalva que ele fez foi dizer que nao é um especialista
no Brasil. Contudo, falou com conviccao que, a seu ver, a linha de analise que ele

propoe pode ser perfeitamente aplicada ao caso brasileiro.
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O filosofo francés procurou primeiramente esclarecer o modo como se deve

entender a saida da religido, explicando que nao se trata

evidentemente de uma conversao generalizada ao ateismo. O essencial do
movimento de saida da religido se passa pelo interior da consciéncia
religiosa e na reflexdio dessa consciéncia religiosa, sobre suas
consequéncias sociais, politicas e juridicas. Sendo assim, com efeito, o que
ndés vamos encontrar com relacdo a essa heranca que vocé descreveu é
uma manifestacdo da saida da religido dentro do caso brasileiro
(GAUCHET, 2016, p. 187-188).

Como podemos perceber, a partir dessa resposta inicial, nosso autor
considera que o Brasil ndo escapa ao processo de saida da religido. Ao contréario,
estd também engajado nesse processo e o absorve de uma maneira que é
certamente particularizada, mas que segue os mesmos principios. E exatamente
isso que o filésofo francés nos faz entrever quando complementa sua resposta

dizendo que:

Parece-me inicialmente surpreendente, notar o desaparecimento ou
diluicdo, mesmo se ainda existam tracos, de um -catolicismo muito
tradicional, do tipo como foi o do Antigo Regime europeu até ha pouco
tempo e que tem ainda muito espaco no Brasil. O catolicismo como
religido de ordem social, apoiando toda hierarquia estabelecida de
propriedade, das armas e de toda forma de autoridade. Esse catolicismo
foi pouco a pouco esterilizado e nao resta muito mais, que eu saiba, no
caso brasileiro (GAUCHET, 2016, p. 188).

A impressao que se tem, pelo menos a primeira vista, é que Gauchet
generaliza o caso brasileiro ao que se pode observar no contexto da secularizacao
europeia. Nesse sentido, é possivel assinalar dificuldades e problemas em acatar
irrestritamente o que o autor postula. Como diziamos acima, as questdes que
envolvem as relacoes entre politica e religido no Brasil sao bastante diferenciadas
daquilo que se verifica na Europa, e especialmente na Franca, que é o pais modelo
da laicidade (PENA-RUIZ, 2003). O Brasil seria entdo uma excecao a tese de
Gauchet? Talvez possamos dizer que sim, pelo menos até certo ponto,

especialmente se nos atentarmos para os acontecimentos mais recentes
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relacionados com as bancadas evengélica e catolica, que exercem forte influéncia

religiosa no ambito politico.”

Em nosso modo de ver, diante de todas essas indagacoes, hA um caminho
possivel para sustentar a tese de Gauchet no que concerne a ideia de que o Brasil
possa estar inserido no processo de saida da religidao. Contudo, para que sua tese se
sustente, é preciso, nesse caso, que adotemos sua definicao de que a religiao é, em
seu sentido mais estrito e essencial, posicio de heteronomia, ou seja, é preciso
adotar, mesmo que com as devidas ressalvas, quanto a radicalidade desse conceito,
a sua validade epistémica. E, além disso, € preciso que consideremos também todas
as demais manifestacoes heteronémicas atuais apenas como vestigios do que foi a

heteronomia em sua forma radical nas origens da histéria humana.

Sendo assim, acreditamos ser possivel constatar a pertinéncia de uma
reflexao sobre a saida da religido no caso brasileiro. E, por este viés, os movimentos
evangélicos e catolicos no contexto politico seriam vistos como tentativas de
reativacdo da heteronomia através de seus vestigios. E desse modo que, no
entendimento Gauchet, devemos assinalar os efeitos advindos do avanco do
evangelismo no pais. A seu ver, a influéncia dos evangélicos desenha inegavelmente
um traco de modernidade no ambito das relacoes sociais, culturais e religiosas do
Brasil. Sendo assim, segundo o filosofo francés, é preciso considerar que “existe a
modernizacao religiosa que vem da influéncia evangelista e que penetra os antigos
sincretismos entre as religides africanas e as religides populares enraizadas na
tradi¢do do pais e que cria novos sincretismos, pois ai também o evangelismo é
muito frequente” (GAUCHET, 2016, p. 188).

7 Por exemplo, a Frente Parlamentar Evangélica ocupou em 2015 o Plenario Nereu Ramos na Camara dos Deputados com um culto
evangélico que incluia oragdes, musicas e a participagdo de inUmeros deputados e fiéis. Além disso, a bancada evangélica vem
implementando projetos de carater conservador como o “Estatuto da Familia ((PL 6.583/2013)”, entre outros (DIP, 2015). As bancadas
catdlica e evangélica se aliam em diversos pontos em nome do que entendem ser a “defesa da familia e da moral cristd” (LIMA, 2015).
A bancada evangélica cresceu consideravelmente a partir das eleigdes de 2010, quando aumentou o nimero de deputados de 46 para
68 naquela época (SEVERO, 2011). Com a eleigdo de 2014, tal bancada passou a ter 90 parlamentares (87 deputados federais e 3
senadores).
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Mas nosso autor explica melhor ainda, na sequéncia de sua resposta, o que
para ele lhe d4 evidéncias claras de que ndo nos equivocamos ao tentar indicar uma
perspectiva da saida da religido no Brasil. Nesse caso, a presenca de intimeras
religides e sincretismos diversos ndo negam essa perspectiva, mas a reafirmam.

Como esclarece nosso autor:

Existe um fato muito importante que testemunha o movimento de saida
da religido, termo que eu propus para compreender a individualizacao da
crenca. Todas essas religiosidades ou espiritualidades tradicionais sdo
fundamentalmente religides da comunidade, essas sdo celebrages de
grupos e a novidade que se introduz com a penetracdo do evangelismo é
do ponto de vista de uma fé muito individual. A questao do si mesmo,
como crenca, tornou-se o coracdo da vida religiosa. Isso é totalmente
novo, e isso é uma coisa que jogou um papel decisivo em toda a historia do
processo de saida da religido (GAUCHET, 2016, p. 188).

Alguns estudiosos indicam estar de acordo com a ideia de que a tese
gauchetiana nos ajuda a interpretar a religiosidade brasileira. Isso é o que nos faz
vislumbrar, por exemplo, a antropologa Leila Amaral (2013, p. 296), que, ao
analisar os dados do Censo de 2010, propoe uma chave de leitura que procura
considerar esses dados a luz de uma compreensao tebrica que recorre
“principalmente a tese de Gauchet”. E justamente essa a base tedrica da qual ela
parte para tentar compreender aquilo que identifica no Brasil como uma espécie de
“cultura religiosa errante” (p. 297). Segundo Amaral, os nimeros estatisticos
apresentados pelo Censo de 2010, “dao indicios de sua correspondéncia com os

argumentos de Gauchet” (p. 303).

Em nosso entendimento, o filésofo francés confirma, pelo menos em parte, a

hip6tese de uma saida brasileira da religido. Ele diz que:

O Brasil entrou na vida democratica com dificuldade e altos e baixos, além
de tudo que isso comporta. Mas h4 alguma coisa de irreversivel nesse
movimento e que estd em profunda consonincia com o movimento de
individualizacio da crenca religiosa. Ele nao desaparece, mas ele muda,
ele muda de consequéncias sociais e politicas. E, desse ponto de vista, eu
creio que o Brasil esta totalmente engajado no processo de saida da
religiao (GAUCHET, 2016, p. 188-189).
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Nao obstante, o autor alerta-nos de que é necessario particularizar a
compreensdo e a interpretacdo que damos para esse processo. Desse modo,
devemos considerar as peculiaridades de cada sociedade, sua cultura, seus
costumes, suas relacdes com as crencas e a singularidade de suas religiosidades
proprias. Segundo Gauchet (2016, p. 189), precisamos “dar desse processo uma
imagem cada vez mais particular. Mesmo na Europa o fenémeno é assaz massivo
para o discutirmos completamente”. No seu modo de entender, as situacoes se
mostram sempre variadas e, sendo assim, podemos considerar que “[houve] uma
maneira de saida da religido que é prépria de cada pais: na Inglaterra, na Franca,
na Alemanha, na Italia... sio muito diferentes” (p. 189). Talvez possamos incluir o
Brasil neste rol, especialmente se adotarmos as linhas mestras do conceito de

religido através do registro da heteronomia, tal como propoe Marcel Gauchet.

Conclusao

O que podemos confirmar com a analise que propusemos até aqui, é que o
processo de saida da religido ndo elimina a religido e menos ainda a crenca
religiosa, como ja indicamos. Procuramos mostrar que esse processo também nao
elimina as instituicOes religiosas, mas confere a elas um novo papel e até mesmo

uma nova relevancia no que diz respeito a nos ajudar a repensar o humanismo.

O que parece ficar evidenciado a partir da anélise aqui proposta, é que temos
que circundar o contexto geral da tese gauchetiana para poder compreender certas
particularidades como, por exemplo, a contemporaneidade da saida da religiao e a
perspectiva desta no cenario brasileiro. Nesse sentido, foi preciso ter em conta a
concepcao mais geral e essencial que nosso autor apresenta sobre a religiao, para
depois assinalar o devido contraste de seu estado inicial, que revela um maximo de
heteronomia, com os rumos que as sociedades tomaram na direcdo de um maximo

de autonomia.
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A saida da religido, ao seguir o horizonte que preconiza um “maximo de
autonomia”, ou seja, o contrario da heteronomia vivenciada nas origens, nao deixa
de reservar lugar para que exista um minimo de heteronomia ou, em outras
palavras, alguns vestigios do que foi o mundo religioso. Mas é justamente esse
contraste que nos ajuda a esclarecer a situacdo que vivenciamos atualmente no

ambito das religiosidades contemporaneas.

A nosso ver, foi possivel constatar que existe uma pertinéncia bastante
razoavel na correlaciao da tese de Gauchet com a realidade de nosso pais. Vivemos
aqui certamente um processo de individualizacdo da crenca e essa é, por assim
dizer, uma das caracteristicas basicas da saida da religido. Se nos restringirmos a
alguns postulados da tese gauchetiana, que radicaliza a posicdo de heteronomia
para conceituar a religido, veremos que o cenario plural do qual fazemos parte, ao
invés de negar, revela cada vez mais que a propria diversidade religiosa e espiritual,
presente em nosso mundo, pode também ser pensada como resultado do avanco da

saida da religido em um cenario contemporaneo cada vez mais globalizado.

Em nosso entendimento, embora tenha sido possivel precisar em detalhes
algumas posi¢des mais conclusivas acerca da saida contemporanea da religiao, a
analise que propusemos aqui apresenta um caminho aberto para reflexoes futuras e
para o aprofundamento de discussées que indicaram questionamentos que
certamente nao se fecharam. Nesse sentido, vislumbramos novas possibilidades e
novos desdobramentos reflexivos para as questoes que foram abertas ao longo do

presente texto.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 438



Henrique Marques Lott

REFERENCIAS

AMARAL, Leila. Cultura religiosa errante: o que o Censo de 2010 pode nos dizer além dos
dados. In: MENEZES, Renata; TEIXEIRA, Faustino (Orgs.). Religioes em movimento:
o Censo de 2010. Petropolis: Vozes, 2013, p. 295-310.

ASAD, Talal. A construcao da religiao como categoria antropologica. Cadernos de
Campo, Sao Paulo, 2011, n. 19, p. 263-283. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/viewFile/44990/48602. Acesso em:
23/05/2016.

AUGE, Marc. Génie du paganisme. Paris: Gallimard, 2008.

BARBOSA, Wilmar do Valle; LOTT, Henrique Marques. O religioso apos a religiao: um
debate entre Marcel Gauchet e Luc Ferry. Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 19, 2010, p.

47-76.

BERGERON, Patrice. La sortie de la religion: breve introduction a la pensée de Marcel
Gauchet. Québec: Athéna, 20009.

BOBINEAU, Olivier. Le religieux et le politique. Douze réponses de Marcel Gauchet.
Paris: Desclée de Brouwer, 2010.

BURITY, Joanildo A. Cultura e identidade no campo religioso. Estudos sociedade e
Agricultura, Rio de Janeiro, n. 9, out., 2006, p. 137-177. Disponivel em:
http://r1.ufrrj.br/esa/V2/ojs/index.php/esa/article/view/119. Acesso em: 14/11/2015.

CANTIN, Serge. Le débat Ferry-Gauchet sur le religieux apres la religion : une polémique
de culture. In: NAULT, Francois (Org.) Religion, Modernité et Démocratie: en
dialogue avec Marcel Gauchet, 2008, p. 119-129.

CLASTRES, Pierre. La société contra I’Etat. Paris: Minute, 1974.

CLASTRES, Pierre. Chronique des Indiens Guayaki. Paris: Plon, 1972.

DIP, Andrea. Bancada evangélica cresce e mistura politica e religidao no
Congresso. Disponivel em: <https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-
noticias/2015/10/19/bancada-evangelica-cresce-e-mistura-politica-e-religiao-no-

congresso.htm>. Acesso em: 21/06/2017.

FERRY, Luc; GAUCHET, Marcel. Le religieux aprés la religion. Paris: Editions
Grasset & Fasquelle, 2004.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 439



Dossié: Ethos Contemporaneo e Religido. Artigo: Marcel Gauchet e a saida contemporanea da religido

GAUCHET, Marcel. Fin de la religion. Le Débat, Paris, n. 28, janvier, 1984, p. 155-175.

GAUCHET, Marcel. L’avénement de la démocratie. II. La crise du libéralisme. Paris:
Gallimard, 2007a.

GAUCHET, Marcel. Un Monde désenchanté? Paris: Editions de I’Atelier, 2004.

GAUCHET, Marcel. A situacio atual da saida da religido. Entrevista, in: LOTT, Henrique
Marques. Compreensoes sobre o momento contemporaneo da saida da religido e sobre a
condicao atual da laicidade: entrevistas com pesquisadores franceses. Horizonte, Belo
Horizonte, v. 14, n. 41, jan./mar. 2016, p. 185-199.

GAUCHET, Marcel. L’avénement de la démocratie I. La Révolution moderne. Paris:
Gallimard, 2007c.

GAUCHET, Marcel. L’avénement de la démocratie III. A 'épreuve des totalitarismes
1914-1974. Paris: Gallimard, 2010.

GAUCHET, Marcel. La condition historique. Paris: Stock, 2003.

GAUCHET, Marcel. La condition politique. Paris: Gallimard, 2005.

GAUCHET, Marcel. La démocraties contre elle-méme. Paris: Gallimard, 2002.
GAUCHET, Marcel. La pratique de I’sprit humain. Paris: Gallimard, 2007b.

GAUCHET, Marcel. La religion dans la démocratie: Parcours de la laicité. Paris:
Gallimard, 1998.

GAUCHET, Marcel. La révolution des droits de ’hommae. Paris: Gallimard, 1989.

GAUCHET, Marcel. Le désenchantement du monde: une historie politique de la
religion. Paris: Gallimard, 1985.

GISEL, Pierre. Théories de la religion. Archives de sciences sociales des religions,
Paris, 130, abr./jun., 2005, EHESS, p. 113-202.

GIUMBELLI, Emerson. A presenca do religioso no espaco publico: modalidades no Brasil.
Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 28, n. 2, 2008, p. 80-101. Disponivel em:

http://www.scielo.br/readcube/epdf.php?doi=10.1590/S010085872008000200005&pid
=50100-85872008000200005&pdf path=rs/v28n2/a05v28n2.pdf&lang=pt. Acesso em:

19/11/2015.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 440



Henrique Marques Lott

HARRISON, Peter. “Ciéncia” e “Religiao”: Construindo os limites. Revista de Estudos
da Religiao, Sao Paulo, margo, 2007, p. 1-33. Disponivel em:
<http://www.pucsp.br/rever/rvi_2007/p_harrison.pdf>. Acesso em: 22/05/2016.

HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religido em movimento.
Petropolis: Vozes, 2008.

JASPERS, Karl. Origine et sens de ’historie. Paris: Ploton, 1954.

KORSCH, Dietrich. La crise du concept de religion aux alentours de 1890. Revue de
I'histoire des religions, Paris, v. 214, n. 2, 1997, p. 183-224.

KUNG, Hans. Introducéo: O debate sobre o conceito de religiio. Revista Concilium,
Petropolis, n. 156, 1986/1, p. 5-10.

LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Sio Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1970.

LIMA, Heitor. Evangélicos e catolicos se unem no Congresso Nacional. Disponivel em:
<https://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/04/evangelicos-e-catolicos-se-unem-no-
congresso-nacional.html>. Acesso em: 20/06/2017.

LOTT, Henrique Marques. A dindmica do desencanto do mundo: a saida da religiao e
a emergéncia da modernidade em Marcel Gauchet. 2013, 309 paginas. Tese (Doutorado
em Ciéncia da Religiao)—Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora.

LOTT, Henrique Marques. Compreensoes sobre o momento contemporaneo da saida da
religido e sobre a condicao atual da laicidade: entrevistas com pesquisadores franceses.
Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 41, jan./mar. 2016, p. 185-199.

MACHADO, Maria das Dores Campos. A atuagio dos evangélicos na politica institucional e
a ameaca as liberdades laicas no Brasil. In: LOREA, R. A. (org.). Em defesa das
liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008.

MONTEIRO, Paula. Secularizacao e espaco publico: a reinvencao do pluralismo religioso
no Brasil. Etnografica, Lisboa, maio, 2009, p. 1-27. Disponivel em:
<https://etnografica.revues.org/1195>. Acesso em: 12/10/2015.

OTTO, Rudolf. Le Sacré. Paris: Payot, 1985.
PENA-RUIZ, Henri. Qu’est-ce que la laicité? Paris: Gallimard, 2003.

PIERUCCI, Anto6nio Flavio. ‘Reencantamento e Dessecularizacao’: a propdsito do auto-
engano em sociologia da religiao. Novos Estudos Cebrap, Sao Paulo, n. 49, 1997, p. 99-
117. Disponivel em:
<http://novosestudos.uol.com.br/v1/files/uploads/contents/83/20080627_a_proposito__
do_auto_engano.pdf>. Acesso em: 11/09/2015.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 441



Dossié: Ethos Contemporaneo e Religido. Artigo: Marcel Gauchet e a saida contemporanea da religido

PIERUCCI, Antonio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A Realidade Social das Religioes no
Brasil. Sao Paulo: Hucitec, 1996.

POMPA, Maria Cristina. Introducao ao Dossié Religiao e Espaco Publico : repensando
conceitos e contextos. Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 32, n. 1, 2012, p. 1-6.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=So0100-
85872012000100007. Acesso em: 21/10/2015.

QUELLEC, Jean-Loic Le. Le concept de religion est une construction chrétienne recente.
Entretien réalisé par Ixchel Delaporte, 22 mai, 2015, ’'Humanité.fr Disponivel em:
http://www.humanite.fr/jean-loic-le-quellec-le-concept-de-religion-est-une-construction-
chretienne-recente-574789. Acesso em: 23/05/2016.

SAHLINS, Marshall. Philosophie politique de I’Essai sur le don”. L’Homme, Paris, n. 4, p.
5-17, 1968.

SANCHIS, Pierre. As Religioes dos Brasileiros. Horizonte, Belo Horizonte, v. 1, n. 2, 1997.
SCHAEFFLER, Richard. Filosofia da Religiao. Lisboa: Edic6es 70, 1992.

SEVERO, Felipe. Um Esatado laico com bancada evangélica. Revista O Viés. Disponivel
em: <http://www.revistaovies.com/reportagens/2011/12/um-estado-laico-com-bancada-
evangelica/>. Acesso em: 21/06/2017.

STEIL, Carlos Alberto. Para ler Gauchet. Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 16, n.
3,1994, p. 24-49.

STEIL, Carlos Alberto. Pluralismo, modernidade e tradicao. Ciencias Socialis y
Religion/Ciéncias Sociais e Religiao, Porto Alegre, n. 3, 2001, p. 115-129.

STEIL, Carlos Alberto; TONIOL, Rodrigo. A crise do conceito de religiao e sua incidéncia
sobre a antropologia. In: GIUMBELLI, Emerson; BELIVEAU, Verénica Gimenéz. (Orgs.).
Religion, cultura y politica en las sociedades del siglo XXI. 1ed. Buenos Aires:
Biblos editora, 2013, v., p. 137-158. Disponivel em:
http://www.academia.edu/5840601/A_CRISE_DO_CONCEITO_DE_RELIGI%C3%830
_E_SUA_INCID%C3%8ANCIA_SOBRE_A_ANTROPOLOGIA. Acesso em: 23/05/2016.

TERRAY, Enunanuel: Sur le Désenchantement du monde de Marcel Gauchet. Le Genre
Humain, Paris, n. 23, 1991, p. 109-128.

VALADIER, Paul. Paul Valadier a Marcel Gauchet. in: GAUCHET, Marcel. La
démocratie contre elle-méme. Paris: Gallimard, 2002, p. 67-79.

VALENTE, Waldemar. Sincretismo religioso afro-brasileiro. Sao Paulo: Editora
Nacional, 1976.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 46, p. 412-442, abr./jun. 2017 - ISSN 2175-5841 442



