CATALANISMO Y RUPTURA DE LA TRADICION
POLITICA CATALANA EN LA MODERNIDAD

Por JAVIER BARRAYCOA*

1. Introduccion: la historia como referente

Con motivo del primer centenario del nacimiento de Balmes, en 1910, Menén-
dez y Pelayo leia en su discurso: «Un pueblo nuevo puede improvisarlo todo menos
la cultura intelectual. Un pueblo viejo no puede renunciar a la suya sin extinguir la
parte mas noble de su vida y caer en una segunda infancia, muy préxima a la imbe-
cilidad senil»'. En el tiempo en el que se pronunciaban estas solemnes palabras, la
Renaixencga cultural catalanista ya habia dado sus frutos y ponia los fundamentos
para que en un siglo Catalufia alcanzara esa «imbecilidad senil» que anunciaba
Menéndez y Pelayo. La historiografia romantica y nacionalista puesta en marcha
por los hermanos Bofarull y Victor Balaguer, entre otros, ya habia cristalizado en
el primigenio imaginario catalanista y, sin saberlo, constituia un arma politica de
largo alcance que acabaria liquidando la tradicion politica y juridica catalana. Cua-
tro afios antes de este discurso, en 1906, habia visto la luz La nacionalitat catalana
de Prat de la Riba que pretendia, recopilando una serie de articulos publicados en
La Veu de Catalunya, crear un relato forzadamente «coherente» del desarrollo del
movimiento nacionalista’. Este «metarrelato», de formalidad claramente hegeliana,
pretendia interpretar el pasado en funcion de presente y el futuro deseable para una
sofiada nacidn catalana.

La vinculacion entre la emergencia de la historiografia romantica, a mediados
del siglo XIX, y la posterior aparicion del catalanismo politico han sido mas que
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1. Marcelino MENENDEZ Y PELAYO, Dos palabras sobre el centenario de Balmes, en Anto-
logia de Menéndez y Pelayo, vol. 1., Barcelona, BAC, 2007, p. 220.

2. Eugeni d’Ors, antes de su desengafio catalanista, calificard La nacionalitat catalana,
como «el libro de cabecera de Catalufia».
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estudiadas y no nos detendremos ahora en ello’. No obstante, es preciso indicar
como la idealizacion de la cultura politica catalana se sustentaba en una parte de
realidad historica. La notable evolucion en la estructura politica medieval de Cata-
lufa es dificilmente comparable, en su tiempo, al de otras comunidades proximas.
Esta difusa frontera entre una realidad y una idealizacion romantica es precisamen-
te la que hace tremendamente peligrosa la manipulacion nacionalista de la historia.

A modo de ejemplo, veamos cémo un estudioso nada sospechoso de contagio
romantico, describe la estructura politica catalana. Se trata de Francisco Elias de
Tejada que, en su Historia del pensamiento politico catalan, afirma que: «La or-
denacion constitucional de Catalufia alcanzo en el siglo XIV una modernidad que
asombra y un sentido de respeto a la libertad humana que bien podemos anhelar en
el siglo XX [...] la admirable armonia con que se coordinan los componentes del
sistema, hacen de la Catalufia de aquél siglo modelo de ordenaciones politicas que
no admite comparacion mas que con el Aragén contemporaneo y que supera a la
Inglaterra de los Eduardos y Enriques»*. Como veremos, apoyados en descripcio-
nes semejantes, pero escritas con otras intenciones, muchos pensadores catalanistas,
incluso eclesiasticos inoculados de liberalismo, quisieron ver esta organizacion po-
litica como un antecedente de la moderna Democracia Cristiana. El error de estos
autores era el mismo que el de Prat de la Riba: reinterpretar la historia para justificar
el presente.

Alo largo de este escrito intentaremos dilucidar la ruptura que se produce en la
tradicion catalana. El proceso es complejo y muchas veces confuso. Por un lado, de
forma mas que evidente, desde la invasién napoleodnica hasta la pérdida de Cuna,
la revolucion —bajo multiples formas explicitas— intenta acabar con todo aquello
que suene a tradicional. Pero por otra parte el tradicionalismo catalan, empezara a
convivir con movimientos nuevos como el integrismo o el catalanismo que en un
principio se asemejan formalmente, incluso tienen enemigos aparentemente comu-
nes, pero que supondrd una lenta disolucidon del sentir tradicional catalan, desde
dentro de las filas de sus propios afectos. El catalanismo, una vez inicie el proceso
de descomposicion del tradicionalismo, a su vez, se ira transmutando hasta llegar
a defender, actualmente, las tesis que combatian sus fundadores. Esta andadura
puede realizarse por varios senderos: el derecho, la evolucion politica e incluso
evoluciones y rupturas que se producen en las psiqués colectivas de los pueblos®.

3. Recientemente ha aparecido una obra muy sintética en la que se enmarca el origen del
nacionalismo en su lugar adecuado. Cfr. Jordi CANAL, Historia minima de Cataluiia, Ma-
drid, Turner, 2014.

4. Francisco ELiaS DE TEJADA, Historia del pensamiento politico cataldn, tomo 1, La Cata-
lufia clasica, Sevilla, Ediciones Montejurra, 1963, p. 54.

5. El primero que intent6 abordar el catalanismo como una cuestion psico-social fue un ca-
talanista medio arrepentido durante el franquismo. Se trata de August MATONS, Psicoanalisi
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En la medida de lo posible nos aproximaremos a todas estas dimensiones.

Una clave para interpretar qué hay de continuidad en el Derecho catalan tradi-
cional hasta nuestros dias y qué de ruptura y pérdida, es descubrir lo mas nuclear del
mismo durante siglos. Esta piedra angular, la sintetizo muy bien Lluis Figa Faura,
en su ultimo discurso como presidente de la Academia de Jurisprudencia i Legis-
lacio de Catalunya, que pronunci6 en la apertura del curso 1991-1992 y en el que
advertiria: «El derecho cataldn no es una invencion de hoy, naturalmente no es hoy
el mismo que hace mil afios. Hay, sin embargo, un hilo que, de manera continua y
sin interrupciones, le caracteriza y que ha recibido el nombre de tradicion juridica
catalanay [...] «La tradicion juridica catalana es ésta: la costumbre es la que lleva a
la ley, y no al revésy». El olvido de esto por parte el legislador, es lo que pone, como
dice el titulo de su discurso: El dret catala en perill (El derecho catalan en peligro)®.

En la inestimable obra de Juan B. Vallet de Goytisolo, Reflexiones sobre Ca-
talunia, sentenciaba, en referencia a la aprobaciéon del Estatuto de Autonomia de
Cataluiia, de 1979, que «hoy los derechos forales se enfrentan con la mayor ame-
naza politica que hasta ahora les ha acechado»’. Mas contundente era si cabe en
los ultimos parrafos de la obra, con tonos proféticos, al afirmar que: «La antitesis
de este derecho [el tradicional de Catalufia] no estard en un parlamento central, al
que supo resistir, sino en su propia casa. Si la libertad de un pueblo depende de la
libertad civil que goce y de su consecuente posibilidad de estatuir en formas de
costumbres, éstas se asfixiaran si aquélla es impedida y ahogada por voluntad de
los parlamentos, tanto si son centrales o estatales, como si lo son de la comunidad
de que se trate»®.

Somos sabedores de la contundencia de esta afirmacion: lo que hoy se de-
nomina catalanismo politico o soberanismo nacionalista, o los mil nombres que
pueda adoptar, es la antitesis de la tradicion juridico-politica catalana. A mas a
mas, hay que afiadir otra dificultad en los esfuerzos por desvelar la verdad politica
de la Cataluia actual pues el romanticismo decimondnico original ha eclosionado
actualmente en forma de una extrafia mezcla de nihilismo, marxismo, ideologia de
género y sentimientos desordenados como la nostalgia enfermiza o el odio irracio-

del catala, Barcelona, Destino, 1971. El libro es lo suficientemente sugerente como para
que en algiin momento alguien retome en profundidad este tipo de andlisis

6. Lluis F1GA FAURA, El dret catala en perill, cit. en Juan Berchmans VALLET DE GOYTISOLO,
«La escuela juridica catalana del siglo XIX», Ivs Fvgit (Zaragoza), n. 15 (2007-2008), pp.
513-536.

7. Juan Berchmans VALLET DE GOYTISOLO, Reflexiones sobre Cataluiia. Religacion, inte-
raccion y dialéctica en su historia y en su derecho, Barcelona, Fundacion Caja Barcelona,
1989, p. 320.

8. Ibid., p. 321.
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nal. Todo esto es propio de la posmodernidad y es, precisamente, lo que impide que
toda discusion sobre el catalanismo sea académica, histdrica o politica. Por ello,
nos creemos con el deber de afinar en la explicacion de la ruptura de la tradicion
politica aunque ello nos obligue a alargarnos mas alla de la extension propia de un
escrito de estas caracteristicas.

2. Crisis de la tradicion politica y el envenenamiento romantico

La afirmacion anterior de Vallet de Goytisolo en la que avisa que el peligro
de «ruptura» de la tradicion juridica catalana no estd en gobiernos centrales, sino
probablemente en el autonémico, nos incita a unas reflexiones y a alguna precision
lingiiistica. Lo que Vallet pretende decir podria ilustrarse con un ejemplo aparen-
temente anecdotico y colateral para una discusion de este tipo. Por ejemplo, lo que
ocurrié en 1991. En la Iglesia barcelonesa de San Justo y Pastor existe un altar
privilegiado, el de san Félix. Uno de sus privilegios consistia el que se denominaba
Testamento sacramental, el cual permitia a los ciudadanos de Barcelona, en peligro
de muerte, expresar a los testigos su ultima voluntad. Dicho testamento tendria
validez en el caso de que los testigos, en un plazo no superior a seis meses, jurasen
ante susodicho altar, en presencia de un notario y del Rector, la ultima voluntad del
finado. Esta antiquisima tradicion fue derogada por obsoleta en 1991 por el parla-
mento autondémico de Catalufia.

Este ejemplo ilustra como en nombre de lo «moderno» se desactiva juridica-
mente una tradicion. La «ausencia de practicidad» de este altar privilegiado para un
jurista moderno, demuestra un desgaste natural de ciertas tradiciones. Pero, aten-
cion, puede esconder también la sintomatologia de una «ruptura» que ya se ha pro-
ducido hace mucho tiempo: la imposicion del derecho positivo sobre la tradicion. Se
cumple el peligro que anunciaba Lluis Figa Faura: que la ley se impusiera sobre la
costumbre. Esto implicaria la muerte de la esencia de la tradicion juridica catalana.

Se torna indispensable la relectura una y otra vez de La tradicio catalana de
José Torras y Bages, escrita —recordemos— contra Lo catalanisme de Valenti Almi-
rall por considerar ésta tltima una obra jacobina y revolucionaria. Las sentencias de
la obra del Obispo de Vich van cayendo de forma lapidaria sobre las tesis revolucio-
narias y masonicas que ha ido asumiendo el nacionalismo con el paso de un siglo.
Torras y Bages denuncia el caracter revolucionario y anticatalan de los principios
modernos que precisamente sostiene el catalanismo actual, pero ello no obsta para
que muchos catalanistas sigan teniendo a Torras y Bages como un referente (del
cual por cierto ni siquiera han hojeado sus obras). Paraddjicamente, y esta reflexion
debe ser muy tenida en cuenta, La tradicio catalana fue leida con fervor por miles
de catalanes e inspir6 el primer catalanismo conservador y catélico, al igual que
entusiasmaba a carlistas e integristas catalanes. ;Como es posible que hoy pueda
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ser una obra esgrimida contra el catalanismo moderno? La respuesta es evidente,
es el catalanismo moderno el que evolucion6 de forma mas o menos rapida hacia el
liberalismo que condenaba el propio Obispo conocido como el «Patriarca de Cata-
lufiay. La complejidad que debemos atender —y que roza con procesos psicosocio-
logicos colectivos— es que la elite catalanista que asumio y divulgo los principios
liberales, se nutria de masas conservadoras antiliberales e incluso tradicionalistas.

Entre muchas de las sentencias forrasianas, que reafirman este caracter tra-
dicional y antiliberal del catalanismo que pretendia fundar, podemos recoger: «EIl
conjunto de principios emanados del concepto revolucionario, formando un siste-
ma dirigido a la gobernacion de los hombres y a la constitucion social, es denomi-
nado generalmente liberalismo»’ [...] «He aqui, entonces, como el liberalismo y el
regionalismo son entre si como el agua y el fuego: uno mata al otro, por razén de
naturaleza»'®. Una de las rupturas de la tradicion politica catalana se produce en este
sendero: cuando el regionalismo —opuestos como agua y fuego— se confundiran
en estructuras politicas como la Lliga Regionalista, la Accié Catalana (durante la
Reptiblica cambi6 a Accio Catalana Republicana) o la Uni6 Democratica de Ca-
talunya. Y muy posteriormente, tras el franquismo, en la conocida Convergencia
Democratica de Catalunya, liderada por Jordi Pujol.

En el Libro Primero de La tradicio catalana, especialmente en los capitulos 2,
3, 14 (este ultimo titulado significativamente «Antitesis entre la Revolucion y el re-
gionalismo») 0 16, se establecen los criterios para distinguir un sistema tradicional
y regionalista, frente a la ruptura que supone el triunfo del espiritu de la revolucion
y la modernidad. Hoy en dia, tanto la estructura del Estado, como la del Gobierno
Autondmico de Catalufa o el de una hipotética Republica Catalana independiente,
indefectiblemente se fundamentarian en los principios revolucionarios, jacobinos e
igualitaristas que Torras y Bages denuncia como lo mas anticatalan y anticristiano:
«El principio para la Revolucion sagrado y caracteristico de ella es la igualdad,
principio negativo y esencialmente antirregionalista»'!.

Mientras que las crisis politicas se van fraguando visiblemente, las ideologicas
—que pueden llevar a rupturas en la tradicion del pensamiento, o en la continuidad
psicologica de los pueblos— pueden incubarse durante centurias. Muchas veces las
crisis politicas no tienen por qué afectar al espiritu politico-juridico o psicoldgico
de una sociedad. Pensemos por ejemplo, la crisis politica que supuso la batalla de
Muret. Ella cercend la aspiracion secular de una Corona de Aragdn interpirenaica
con un peso politico en Barcelona, pero la derrota no altero la esencia del espiritu
del pueblo catalan. Ello no quita que la historiografia nacionalista haya sublimado

9. Josep TORRAS 1 BAGES, La tradicio catalana, Barcelona, Edicions 62, 1981, p. 95.
10. /bid., p. 96.
11. /bid., p. 86.
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esta derrota (en analogia al 11 de septiembre de 1714), para proclamar lo que pudo
ser y no fue'.

La incubacion de ciertas ideas liberales, romanticas y catalanistas en las elites
burguesas catalanas y eclesiasticas, que dirigian y moldeaban la vida de cientos de
miles de catalanes, explican los cambios psicosociales de una parte de la sociedad
catalana. Bien por sublimacion, bien por represion, el sentir tradicional de muchos
catalanes se trastoco en imaginario nacionalista. Con el tiempo, las masas catolicas
que se adhirieron catalanismo propugnado por Torras y Bages, tomado como mode-
lo de Cristiandad, acabaron secularizadas. Esta relacion causa-efecto ha intentado
ser negada hasta la saciedad por el propio clero catalanista.

Otro concepto a tener en cuenta para este analisis es el de «desgaste o deca-
denciay». Todo tipo de estructuras sociales y politicas inevitablemente sufren formas
de desgaste o decadencia, podriamos llamar, natural. Muchas veces, ciertos agota-
mientos institucionales, organizativos o politicos, derivan en crisis y readaptacio-
nes. Cuando estos desgastes naturales se confunden en tiempo y lugar con crisis
o revoluciones, muchas veces se confunden causas y efectos creando confusiones
que han sido utilizadas como argumentario politico. Querer confundir la decaden-
cia politica de los condados catalanes, fruto de las pestes del siglo XIV, con una
conspiracion castellana, es simplemente un delirio. Catalufia como cualquier otra
comunidad social y politica tuvo siglos de esplendor y siglos de decadencia. Estos
ritmos no coincidieron casi nunca con los flujos de los reinos de Valencia, la Coro-
na de Aragon y la propia Castilla. La desigualdad de ritmos, casi siempre ha sido
utilizada por la propaganda nacionalista como una forma de acusar a Castilla de
«imperialista». En Prat de la Riba encontramos argumentos carentes de todo valor
histérico, pero en los que sabe jugar con estos elementos, provocando confusiones.
Al inicio de La nacionalitat catalana, leemos: «Asi mismo, para los pueblos, el
invierno no es la muerte sino la gestacion de una nueva vida. La hora triste de las
naciones es aquella en la que se lucha contra lo imposible contra el fatuo enemigo,
contra la gran hostilidad declarada de las grandes corrientes universales, que chafan
y doblegan a los pueblos [...]»".

Por ultimo, lo que parecen ventajas en los desarrollos de los pueblos que a ve-

12. Podriamos poner cientos de ejemplos. Aqui uno: «Prop de Muret, al setembre de 1’any
1213, es va lliurar la gran batalla i el nostre rei hi troba la mort. Amb la seva mort es va pro-
duir la ruina de I’incipient estat occitanocatala» (Joan AMOROS 1 PLA, Breu resum d’historia
de Catalunya, Barcelona, AECCC, 2009, p. 19). La obrita es presentada por Jaume Sobre-
qués i Callico uno de los mas delirantes frutos de la propaganda nacionalista financiada por
la Generalitat. Otro detalle es que en este documento no se habla de Pedro II el catdlico,
sino de Pedro I (para darle categoria de rey catalan). El conjunto de despropdsitos de la
historiografia nacionalista no tienen limites.

13. Enrich PRAT DE LA RiBA, La nacionalitat catalana, Biblioteca Popular, 1906, p. 10.
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ces desencadenan efectos secundarios no deseados. Con frecuencia estos efectos no
deseados o son ocultados o se atribuyen intencionadamente a otras causas.

Dicho esto, pongamos algunos ejemplos. Respecto a la posible expansion y
consolidacion occitana de la Corona de Aragon, Vallet de Goytisolo comenta: «Fue
la aspiracion de formar un reino a caballo de los Pirineos, Cataluna-Occitania, ya
intentada por Berenguer Ramon e/ Fratricida [...] La union catalano-aragonesa
posibilitd la expansion de uno a otro extremo del Pirineo, por todo el midi francés,
de la Corona de Aragon [...] La derrota de Muret [...] donde el rey Pedro muere,
significo “la fi del somni occita-catala”»!*. No hay que ser catalanista y nacionalista
para descubrir los entresijos politicos que escondia el conflicto que llevo a la Bata-
lla de Muret: la Cruzada contra los cataros dirigida por el franco Simon de Montfort
que fue una excusa para la expansion de los Capeto sobre la Occitania. La situacion
se volvio insostenible para Pedro II el Catolico que debia elegir entre la fidelidad
al Papa y atacar a los occitanos, o bien defenderlos de los francos en cuanto que
aliados naturales. No menos dura fue la obligacion de dejar en manos de Simon de
Montfort a su hijo —el futuro Jaume I- como rehén para evitar un cambio de bando.
O su excomunidn postmortem.

Elias de Tejada, cuando relata y enjuicia estos acontecimientos, no tienen la
menor duda de la injusticia y parcialidad incluso de la Santa Sede en los aconte-
cimientos: «Si la Galia meridional no sigui6 su logico destino de hermanarse con
Cataluia fue por la constante decision de los pontifices romanos decididos a elevar
a la casa de los Capetos con mengua del Casal condal de Barcelona»'>. Elias de
Tejada asume el acontecimiento historico, lo enjuicia, pero no llora ni se lamenta.
A la postre, la energia de la Casa Condal que no pudo expandirse por la Occitania,
la acabo focalizando en la expansion mediterranea. En su escrito no se detecta nada
de resentimiento, nada de nostalgia. La historia fue la que fue. jQué lejos quedan
los juicios de los historiadores romanticos, plagados de lamentaciones y quejas!

Contrasta con la version «romantica» de un famoso sacerdote catalanista, Car-
les Cardd, sobre la «expansion» aragonesa-catalana, comparandola con la caste-
llana, que la interpreta en clave étnica y lingiiistica, y con un mas que evidente
anacronismo: «el espiritu del reino catalano-aragonés [en relacion al espiritu de
reconquista], tuvieron siempre la huella franca e italiana, mientras que Castilla se
imbuia formalmente de elementos semitas'. Ayudaba la lengua predominante, el

14. Juan Berchmans VALLET DE GOYTISOLO, Reflexiones sobre Cataluiia. Religacion, inter-
accion y dialéctica en su historia y en su derecho, cit., pp. 6y ss.

15. Francisco ELiAS DE TEJADA, Historia del pensamiento politico cataldn, tomo 1, La Ca-
taluiia clasica, cit., p. 29.

16. Calificar a castellanos o espafioles en general de semitas, moros o mongoles, era algo
habitual en los escritos catalanistas.
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catalan, casi idéntico como ya hemos dicho al del Midi galo [...] que la libertad de
juicio y el escepticismo religioso comenzaban a apuntar al Oriente de la Peninsu-
la'7, lo demuestran ciertos ensayos de emancipacion intelectual [...] Asi nace en
las regiones hispano-orientales una mayor tendencia a la libertad, que juega perfec-
tamente con su primerizo espiritu democratico [...] [por eso] La tradicion buena de
Catalufa es la de la tolerancia caritativa'® [...]»".

Carles Cardo, buen sacerdote, culto y catalanista empedernido, cuya obra cita-
da seguiremos mas adelante, va dejando caer sutilmente unos juicios histéricos que
llevan inevitablemente a defender una tesis erronea y anacronica: La democracia
cristiana es connatural a Catalufia, no asi como a Castilla, que le seria mas propio
el absolutismo. Esta diferencia de «talante» se deberia a unas condiciones politicas
diferentes que llevaron a Castilla a caracterizarse por su asimilacionismo y «abso-
lutismo». Por desgracia, esta falsa distincion —meramente ideologica y aprioristica—
es un lugar comtn en toda la historiografia nacionalista®. El caso Cardd es mas
que peculiar, pues su intento de posicionarse en un «justo medio» no contentd ni a
no catalanistas ni a nacionalistas, ni a conservadores ni a progresistas. Mas adelante
intentaremos ajustar bien su lugar e importancia en la supervivencia del pensamien-
to catalanista durante el franquismo. Sin embargo, ¢l mismo, consciente del sentido
equivoco de la palabra nacionalista (por lo que de jacobina y revolucionaria pudiera
tener), preferia utilizar el término «patriotismo.

Los juicios de Mosén Carles Cardo, merecen especial atencion para entender
las dificultades morales, ideoldgicas y de conciencia de algunos clérigos. En este
sacerdote se halla el prototipo de un personaje que se siente catalanista a la vieja
usanza (se siente tradicional, domina perfectamente el tomismo y la doctrina de
la Iglesia, pero a la vez se aferra en defender la democracia como «locus» natural
del cristianismo) atrapado entre las circunstancias histdricas y politicas. No pue-
de aceptar un liberalismo y mucho menos las consecuencias revolucionarias del
mismo, pero se resiste a aceptar las tesis carlistas o integristas. Intuye que el cata-

17. El autor acusa de este escepticismo religioso a la preferencia del Papado por los fran-
cos que no por los catalano-aragoneses (la expresion catalano-aragoneses carece de todo
fundamento histérico).

18. El autor, evidentemente esta realizando una comparacion con la «tradicion» intolerante
de Castilla. Y acepta que s6lo en momentos especiales, en Catalufia se recurrié a la Inqui-
sicion. Esta vision de la historia nos parece desajustada e inevitablemente influenciada por
el lejano romanticismo decimondnico, aunque elaborado con apariencia mas cientifica ya
en pleno siglo XX.

19. Carles CARDO, Les dues tradicions. Historia espiritual de les Espanyes, Barcelona,
Claret, 1977, pp. 80 y ss.

20. La bibliografia nacionalista que repite este topico como un mantra es interminable. Solo
muy recientemente, los historiadores se estan atreviendo a desmitificar este topico.
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lanismo ha ido realizando un camino paralelo al de la revolucion y su alma sufre
e intenta posicionarse en un punto medio. Todo ello lo ilustra la intervencion con
algtin articulo en octubre de 1930, en E/ Mati (periodico del catolicismo catalanis-
ta), bajo el pseudonimo de J. Sanjoan, titulado Entre les dues concordies, donde
intentaba mediar en la polémica surgida entre Per la concordia de Francesc Cambo
y L’altra concordia de Jaume Bofill i Mates. Ambos libros ofrecen interpretaciones
extremas sobre el papel del catalanismo durante el Directorio de Primo de Rivera
y su estrategia de futuro. Cambo6 busca una justificacion y la necesidad que tuvo
Espafia de ese régimen y Bofill lo repudia. Por su parte, «Cardo procura conciliar
las dos posturas que, sobre todo, por la parte de Bofill parecen mas opuestas e in-
cluso radicales»?'. De hecho, al leer esta obra de Bofill descubrimos que, desde el
campo catolico, se explicitan las propuestas liberales que antes estaban contenidas
o escondidas, como la defensa de la separacion de la Iglesia y el Estado®”. Esta te-
sis, propiamente catalanista, hubiera levantado las iras de Torras y Bages que, como
citaremos mas adelante, afirmaba: «Catalufia e Iglesia son dos cosas en el pasado de
nuestra tierra que son imposibles de separar.

3. La Catalanidad como forma especifica de Hispanidad y la ruptura de
la Ilustracion

Quién mejor para cantar la catalanidad como forma de hispanidad que Elias de
Tejada: «La perfeccion del funcionamiento constitucional y la idea de la libertad
como criterio de expansion politica, son la mejor prueba de que la tradicion hispa-
nica no es tradicion de arbitrarias tiranias o de irracionales devociones a un hom-
bre»*. El propio autor realiza una triple forma de Hispanidad: a) La Astur-leonés,
caracterizada por su vuelta al fuero juzgo; b) la castellana, condicionada por las
cartas de libertades concedidas por los reyes a las villas y su peculiar organizacion
municipal; y ¢) la Aragoneso-catalana, vertebrada por los Castillos y «Masos» (ma-
sias). Mientras que las dos primeras bebian mas de una tradicion juridica visigoda
o de sus propias peculiaridades; la catalana fue acufiando un derecho civil centrado
en la familia. Ello denota una influencia romanizada heredada de la Occitania.

Frente a teorias historiograficas nacionalistas modernas, que pretenden crear
artificialmente un «hecho diferencial» catalan, encontramos las propuestas mas es-
tramboticas. Una de ellas que se estd intentando fundamentar actualmente es que

21. Albert MANENT, Del noucentisme a [’exili: sobre la cultura catalana del nou-cents,
Barcelona, Publicaciones de la Abadia de Montserrat, 1997, p. 36.

22. Jaume BOFILL, L altra concordia. Per una revisio del problema catala. la solucio libe-
ral i democratica, Barcelona, Revista de Catalunya, 1930, p. 70.

23. Francisco ELiAS DE TEJADA, Historia del pensamiento politico cataldn, tomo 1, La Ca-
talufia clasica, cit., p. 56.
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los Condes de Barcelona veian en el califato de Cordoba una sociedad mucho mas
atractiva con la que identificarse por ser mas «cultay. Sorprendentemente, esta tesis
liquida todo reconocimiento del valor de una tradicion juridica catalana.

Sin embargo, al igual que otros reinos, principados y condados hispanos, Ca-
talufia, salvo algunas veleidades como la de Borrell I, pactando con el Califato de
Cordoba, se puede afirmar que: «No es extraio que el espiritu de cruzada prendiera
en los pobladores de los condados de la Marca, aunque es cierto que no todas las
expediciones y aventuras tuvieran ese caracter. No la tuvo la que llevo a Cérdoba a
los condes Ramon Borrell de Barcelona, Armengol de Urgell y Bernat Tallaferro de
Besalu, con un ejército de diez mil catalanes para tomar parte en las luchas intesti-
nas de los musulmanes [...] Pero abundaron mas los verdaderos cruzados. Tanto en
las expediciones predicadas como cruzadas contra los moros de Espafia [...] —como
las que ramon Berenguer 111 armo6 contra las Baleares, a instancias de Pascual 11, y
mas tarde hasta Almeria a ruegos de Eugenio III- como incluso cuando colaboraron
para liberar los lugares de Tierra Santa»®*.

Si hay un «hecho diferencial» entre catalanes y castellanos, debe buscarse en
algo mucho mas profundo y alejados de toda interpretacion materialista o roman-
tica. Una de las claves se halla precisamente en la influencia del Renacimiento en
Castilla que pas6 sobre Catalufia sin dejar apenas huella. Ello tendria connotacio-
nes mas que importantes en la permanencia de la escoldstica mas tradicional en
Catalufa. Francisco Canals cita a Torras y Bages en su articulo «Las narraciones
histéricas de Castellvi», dando cuenta de la importancia de este hecho: «El oriente
y el ocaso de nuestra nacion [...] coinciden exactamente con el oriente y el ocaso de
la gran filosofia escolastica [...] No es, pues, extrafio que en aquella interesantisima
época que se desenvolvid bajo los rayos fecundantes de la sintesis cientifica que
personifica santo Tomas de Aquino, Catalufia tuviese excepcional importancia en
el cuadro de la civilizacion general» 2.

El propio Torras y Bages insiste en esa profunda tradicion, que contrasta con
el triunfalismo apologético de la nueva escolastica que acompaii6 al Renacimiento
castellano: «De aqui que en la época del Renacimiento nuestros pensadores mas
ilustres, san Vicente Ferrer y fray Francisco Eximenis, fueran vehementes defen-
sores del antiguo orden de cosas, de apariencias mas humildes, pero de mayor so-
lidaridad y bondad que el nuevo modo de ser social, que bajo formas brillantes y
grandiosas habia de ahogar la libertad publica, la espontaneidad del pensamiento, y

24, Juan Berchmans VALLET DE GOYTISOLO, Reflexiones sobre Cataluiia. Religacion, inter-
accion y dialéctica en su historia y en su derecho, cit., p. 17.

25. Verbo (Madrid), n. 413-414 (2003), pp. 209-250.
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sustituir la jerarquia social fundada en la naturaleza y surgida de la tierra, por otra
que provenia de la legislacion humana»?®.

Menos teologica y mas sociologica es la interpretacion de Jaime Vicens Vives
en Noticia de Catalunya, aunque coincide en detectar los efectos de la permanencia
del espiritu medieval en Catalufia: «El sentimiento corporativo era tan profundo que
nada pudieron los artistas mas o menos injertados del Renacimiento para vencer las
cristalizaciones estéticas de nuestros gremios, cofradias y de asociaciones diversas.
El corporativismo venci6 al humanismo [...] Entre 1450 y 1550 para no hablar de las
centurias del Barroco, Catalufia no dio ninguna gran figura al Renacimiento, que era
la expresion sociologica de la ruptura del mundo corporativo por el individualismo
capitalista de la nueva burguesia mercantil»?’. No por ello, es reflejo de una misma
percepcion de que la evolucion socioldgica y de caracter de los catalanes estuvo cla-
ramente marcada por la ausencia de vivencia de este escalon de la historia.

Carles Cardé, aunque con otra intencionalidad®, coincide en su juicio historico
que el espiritu de las libertades catalanas estaba en directa relacion con la ausencia
de la influencia de las corrientes renacentistas en tierras catalanas: «[El cesarismo]
... del cual fue obra el renacimiento, que sobre todo en su aspecto politico, no fue
otra cosa que un retorno al espiritu pagano»?. En este escrito, lanzamos ahora una
hipoétesis que no podremos desarrollar hasta ulteriores publicaciones. Ciertamente
el «ritmo» cultural discurri6 de forma diversa y dispersa por la peninsula. Pero el
Renacimiento quedd, en cierta medida, cristianizado e hispanizado en buena parte
de ella. Quiza por ello la Ilustracion, y mas tarde el afrancesamiento, tardo en cuajar
mucho mas en ciertas regiones.

Desde el magisterio de Elias de Tejada o Francisco Canals, se ha interpretado
que la denominacion de Felipe V como Rey de las Espanas, y la posterior Guerra
de Sucesion, evidenciaron esas diferencias. Por un lado, es innegable el malestar
que sinti6 en la Universidad de Barcelona, y en las 6rdenes en General, la llegada
de jesuitas que acompanaban a Duque d”Anjou. Como sefiala Vallet, retomando las
Narraciones historicas de Castellvi, los intentos de Felipe V en 1701 y 1703, de
imponer que tres de las catedras de la Universidad de Barcelona tuvieran profesores
suaristas, fueron uno de los acicates que promovieron los primeros incidentes con la

26. Josep TORRAS 1 BAGES, La tradicio catalana, vol. 11, pp. 10 y 36, en Obres completes,
vol. VII, Barcelona, Biblioteca Balmes, 1935.

27. Jaume VICENS VIVES, Noticia de Catalunya, 2* ed., Barcelona, Ancora, 1960, pp. 62 y
53.

28. Como veremos mas abajo, Cardo pretende justificar la Democracia cristiana como con-
tinuidad natural del espiritu medieval catalan. Este anacronismo es inconcebible en una
persona de la categoria intelectual como Cardo, pero asi lo defendio.

29. Carles CARDO, op. cit., p. 214.
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Corona. El trasfondo religioso del conflicto, o al menos el estrato sociologico me-
dievalista de la psique colectiva catalana, ha pasado desapercibida u ocultada por los
historiadores. Por el contrario, y contra toda logica, los hechos han sido reinterpre-
tados como una revolucion moderna, independentista y republicana. Ver para creer.

Por el contrario, la extrema resistencia barcelonesa, de caracter profundamente
religioso e incluso mistico, contra toda esperanza de victoria y con un fuerte sentido
de Cruzada, demuestran el arraigamiento de esa Cataluia todavia al espiritu de la
Edad Media. La disolucion de las universidades catalanas y su concentracion en la
de Cervera, no mato el espiritu tomista de la filosofia catalana y esta, mal que bien,
perdur6 en ella y gracias a las 6rdenes de predicadores. Francisco Canals Vidal en
su estudio La tradicion catalana en el siglo XVIII. Ante el absolutismo y la llustra-
cion®, demuestra que la tradicion tomista se conserva en ciertos ambitos jesuiticos
de la Universidad de Cervera, anticuo-nova, y en las o6rdenes de predicadores, es-
pecialmente en el obispado de Vich.

No obstante, no podemos caer en el maniqueismo de la historiografia naciona-
lista. Los efectos del Decreto de nueva Planta quedaron mitigados por varias razo-
nes. Primero, el Reino de Felipe V, en el orden real, no era un estado burocratizado
y centralizado. En segundo lugar, el Propio Decreto y la Novisima Recopilacion,
reconocian la practica y costumbres de Cataluna. Y en tercer lugar, aunque la mano
de Josep Finestres, gran romanista en la Universidad de Cervera, no atendi6 al De-
recho propio catalan, si que se mantuvo vivo en la practica cotidiana. Fue en manos
de los notarios, en boca de Figa Faura, donde el Derecho civil catalan encontré «un
unico y feliz refugio»’'.

Este hecho también lo constata Josep Pla en, El pages i el seu mon®?, cuando
afirma que: «El notario es la unica autoridad real que ha funcionado en Catalufia
perdida como fue la personalidad publica. Esta pérdida de la personalidad publi-
ca representa en cierta manera, una intensificacion de la vida privada». Cataluia,
como tantas sociedades donde no habia llegado atin el Estado jacobino, pudo man-
tener de forma casi espontaneas sus formas de derecho propias fundamentadas en
la costumbre. Y si habia lagunas, estas eran sustituidas por el Derecho candnico,
como asi lo constata Torras y Bages: «Respecto de si la legislacion tiene espiritu
cristiano, baste recordar que el derecho de la iglesia, el derecho candnico, es suple-
torio en ella»’?.

30. Cf., Francisco CANALS VIDAL, La tradicion catalana en el siglo XVIII. Ante el absolutis-
mo y la Ilustracion, Madrid, Fundacion Francisco Elias de Tejada, 1995.

31. Luis F1GA FAURA, «“Mos italicus” y los juristas catalanes», Anales de la Academia Ma-
tritense del Notariado (Madrid), vol. XX (1976), p. 293.

32. Josep PLa, El pages i el seu mon, Barcelona, Destino, 1978.
33. Josep TORRAS 1 BAGES, La tradicio catalana, Barcelona, Edicions 62, 1981, p. 34.
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Resulta sorprendente que un enemigo intelectual del borbonismo y la «cas-
tellanizacion de Espafia», como Carles Cardo, caiga en la contradiccion en alabar
a los jesuitas casi como los portadores de la democracia cristiana: «Los jesuitas
Suarez y Mariana, en medio de una sociedad cegada por la omnipotencia del César,
defienden la opinién democratica si hay alguna, segun la cual la autoridad, siem-
pre de origen divino, reside desde el principio en la comunidad, que la transfiere
después al principe»®*. Mientras que por otro lado critica la «mala» influencia del
Renacimiento en la absolutista Castilla.

4. Una segunda gran ruptura: lallegada del Romanticismo y la Renaixenca

Francisco Canals, en la revista Verbo publicaba un articulo nuclear para enten-
der el nacionalismo catalan: «La Catalufia que pelea contra Europax. En €l se decia:
«El nacionalismo es al amor patrio lo que es un egocentrismo desordenado en lo
afectivo, y pretendidamente auto justificado por una falsa filosofia, a aquel recto
amor de si mismo que se presupone incluso en el deseo de felicidad y en la espe-
ranza teologal por la que nos orientamos a la bienaventuranza sobrenatural. Pero
el amor propio desordenado puede llevar, como afirmé San Agustin a la rebeldia y
al odio contra Dios. El nacionalismo, amor desordenado y soberbio de la “nacion”,
que se apoya con frecuencia en una proyeccion ficticia de su vida y de su historia,
tiende a suplantar la tradicion religiosa auténtica, y sustituirla por una mentalidad
que conduce por su propio dinamismo a una “idolatria” inmanentista, contradic-
toria intrinsecamente con la aceptacion de la trascendencia divina y del sentido y
orientacion sobrenatural de la vida cristiana. La filosofia nacionalista se nutre de
fuentes surgidas en el idealismo aleman, y ejerce su influencia maximamente por
medio de las deletéreas confusiones en que se mueve, a modo de sublimacion del
resentimiento, el romanticismo en todas sus dimensiones. Desde este idealismo y
sentimentalismo romantico, la historia real de los pueblos es encubierta, y suplan-
tada por perspectivas que imponen la nebulosa abstraccion de un falso “deber ser”,
a la realidad de los hechos y a los principios del derecho natural cristiano. Para
Rovira y Virgili, y para Ferran Soldevila, la “Cataluiia nacional” que se habian for-
jado desde sus presupuestos filosoficos, “debia ser” revolucionaria y desde luego
antiespafola»?’.

Dificilmente se puede sintetizar mejor el fenomeno del nacionalismo catalan.
Desde otro polo ideologico diferente, el de Jordi Solé-Tura, la interpretacion es
coincidente. En su Catalanismo y revolucion, afirmaba que: «El impulso romanti-
co, en su vertiente germanizante, se fundi6 con este tradicionalismo renovado y dio

34. Carles CARDO, op. cit., p. 56.

35. Francisco CANALS, «La Catalufia que pelea contra Europay, Verbo (Madrid), n. 347-348
(1996), p. 733.
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a la burguesia catalana una vision historicista de su trayectoria, hablandoles de las
glorias del pasado, del espiritu nacional y de la organicidad del nticleo catalan»*.
Solé-Tura en su estudio sobre el catalanismo, y en un contexto politico determi-
nado, intentaba interpretarlo desde una perspectiva marxista, «denunciando» su
caracter esencialmente burgués y conservador. Pero acertd también en el caracter
revolucionario de una burguesia que consigui6 transformar el idilico catalanismo
catdlico torrasiano en un mero partido politico. Ni que decirse tiene, que la obra de
Solé-Tura le costo los ataques mas impenitentes del catalanismo politico.

El apropiamiento del catalanismo de Torras y Bages y su transformacion en un
partido de corte «liberal-conservador», no deja de ser sorprendente. Baste citar a La
tradicio catalana: «Catalufia e Iglesia son dos cosas en el pasado de nuestra tierra
que son imposibles de separar: son dos ingredientes que ligaron tan bien hasta for-
mar la patria y si alguno quisiera renegar de la Iglesia no dude que al mismo tiempo
deberia de renegar de la patria»®’. O bien, al final de la obra se asienta este princi-
pio que hoy ninglin catalanista querria recoger: «El catalanismo, si quiere resurgir,
nunca debe separarse del catolicismo. Y es como el objeto final de todo este libro
evidenciar que el regionalismo catalan existe por razon suficiente de vida; es, por
tanto, pecado contra naturam, especie de parricidio, impugnarlo; y, al revés, virtud
de patria caridad trabajar para su desarrollo y perfeccion»?®.

Otra obra clave para entender este proceso es El tradicionalismo filosofico en
Esparia de José Maria Alsina Roca, en la que se analizan, entre otras cosas, los efec-
tos psicoldgicos del romanticismo en el alma catalana: «El europeismo del romanti-
cismo catalan refleja una actitud de sublimacion de un complejo de inferioridad. La
Catalufia pequefia se hacia grande al conectar con toda Europa y creia vengarse asi
de la Espafia borbonica que la oprimi6 desde el decreto de Nueva Planta»®. Alsina
redescubre autores como Quadrado, de la escuela Apologética catalana, que intro-
ducen, bajo apariencia de tradicionalismo, el romanticismo en Espafia y, por ende,
en Catalufia. Autores como Bonald llegaran a Espafna de manos de este autor. En
este sentido la disputa con Jordi Solé-Tura seria evidente, pues éste tltimo pretende
poner como iniciador del catalanismo al pobre Jaime Balmes. Alsina se acoge a la
interpretacion de Vicente Pou en su obra La Esparia en la presente crisis*, en la que
Pou con habilidad analiza como la revolucion Ilustrada tiene sus momentos algidos

36. Jordi SoLE-TURA, Catalanismo y revolucion burguesa, Madrid, Cuadernos para el dia-
logo, 1974, p. 32.

37. Josep TORRAS I BAGES, La tradicion catalana, Barcelona, Edicions 62, 1981, p. 22.
38. Ibid., p. 404.

39. José Maria ALSINA Roca, El tradicionalismo filosofico en Esparia, Barcelona, PPU,
1985, p. 256.

40. Nueva edicion de Tradere, 2010.
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revolucionarios (como 1812, o el trienio liberal), pero avanza sagazmente en las
fases del absolutismo conservador del reinado de Fernando VII. Esta conjuncion
de revolucion y conservadurismo quedara perfectamente reflejada en la emergencia
del nacionalismo catalan, siendo el romanticismo la ideologia capaz de compactar
ambas actitudes aparentemente contradictorias*.

Nuevamente Jordi Solé-Tura, nos evidencia esta contradiccion: «[La burguesia
catalana] Era una clase intimamente reaccionaria que desempefiaba un papel revo-
lucionario en el contexto hispanico; una clase conservadora y corporativista que se
proponia europeizar, modernizar, liberalizar el pais; una clase esencialmente urba-
na ¢ industrial, profundamente vinculada a un campo conservador e inmovilista»*.
Sera esta burguesia la que utilizard a unos jovenes entusiastas, liderados por Prat
de la Riba, pertenecientes al Centre Escolar Catalanista, y escindidos de la Union
Catalanista liderada por los republicanos federalistas. Estos jovenes permitiran el
constructo ideoldgico sobre el que se cimentard la Lliga Regionalista como partido
conservador y representante de los intereses de la burguesia catalana. Pero los éxi-
tos de la Lliga no podrian explicarse sin una base social que sociolégicamente era
catolica y conservadora. La Lliga supo pescar en diferentes sectores de la sociedad
catalana y uno de ellos iba a ser el carlismo.

5. La tercera ruptura: ;del carlismo al catalanismo?

Uno de los juicios mas pre-claros e intuitivos del papel del nacionalismo, lo
emiti6 el historiador Vicente Cacho Viu: «el nacionalismo catalan actud en la practi-
ca [...] como detergente del integrismo en que se habian encerrado amplios sectores
del catolicismo catalan»®. En estudios posteriores a este texto, desarrollaremos este
tema con la profundidad que se merece. La relacion entre catalanismo, integrismo
y carlismo, al menos en Catalufia pas6 desde fases de complicidad ante enemigos
comunes, a relaciones de odio o posicionamientos irreconciliables. Un estudio im-
prescindible al respecto lo encontramos en la obra de Joan Bonet y Casimir Marti,
L'integrisme a Catalunya. Les grans poléemiques: 1881-1888. En esta investigacion
se demuestra claramente como la obra de Sarda y Salvany, £/ liberalismo es pecado,
fue atacada duramente por los sectores catalanistas, pues en ella veian una denuncia
indirecta contra ellos. El carlismo, en esa polémica se sumaba a las tesis de Sarda
y Salvany. Por otro lado, por poner un ejemplo, fue muy mal visto por el carlismo
que se les impusiera como censor de £/ Correo Catalan a Torras y Bages, pues fue

41. José Maria ALSINA Roca, op. cit., p. 88.
42. Jordi SOLE-TURA, Catalanismo y revolucion burguesa, cit., p. 31.

43. Cit. en Javier BARRAYCOA, Historias ocultadas del nacionalismo cataldn, Madrid, Li-
brosLibres, 2011, p. 56.
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interpretado como un intento de control. Pero ello no quita que a la muerte de Sarda
y Salvany, tanto catalanistas como carlistas se desvivieran en elogios.

Las constantes polémicas entre catdlicos acusandose de liberales o errados por
aceptar o no la restauracion, provoco dos enciclicas papales. Una de ellas, la Cum
Multa (1882), dejara descontentos a los diferentes sectores catolicos. En palabras
de Josep Benet la Enciclica, que intentaba apaciguar a los catdlicos espafioles en
conflicto por aceptar o no el régimen de la transicion, fue interpretada por cada ban-
do como si hubiera sido escrita en su favor. Los carlistas encontraron argumentos
en la Enciclica para atacar a los «mestisos» o «conciliadoresy (los catalanistas eran
llamados asi por los carlistas al considerar que eran catolicos contagiados de libera-
lismo). Pero La Veu de Montserrat, drgano catalanista, también se la hacia suya. En
medio de estas diatribas, el carlismo sufri6 la escision integrista. Paraddjicamente
entre el integrismo profundamente liberal y el catalanismo (en el que sin darse
cuenta estaba germinando el liberalismo al aceptar la restauracion), se establecio un
denominador comun. Tanto integrismo (primero) como el catalanismo (después) se
presentaron como una forma «nuevay y «eficaz» de defender el catolicismo, aleja-
do de las viejas disputas monarquicas que planteaba el carlismo; y de los resabios
que habian producido tantas derrotas militares.

Por eso, misteriosamente, al integrismo no le costd aceptar la Restauracion, a
la cual intentd «bautizar», al igual que al catalanismo (que ya la daba por «bautiza-
day). En el catalanismo la explicacion de esta aceptacidon es mas facil. El derecho
a presentar ternas para el nombramiento de Obispos, llevd a que los gobiernos
espanoles fueran sustituyendo el episcopado catalan —tendente al carlismo— por un
episcopado catalanista sumiso al nuevo régimen. La burguesia catalana recibio ti-
tulos de nobleza y los catalanistas sedes episcopales (al contrario que los integristas
que no pararon de enfrentarse a ellos). A la larga no era de extrafiar la alianza entre
ambos sectores sociales. Pero este proceso fue lento y generacional. Grandes sagas
carlistas fueron «evolucionando» apenas sin darse cuenta. El clero, cuyas vocacio-
nes surgian de las masias que habian nutrido el carlismo del siglo XIX, se formaban
mayoritariamente en seminarios controlados por obispos catalanistas. Asi en unas
décadas, emergio una iglesia catalanista, profundamente conservadora que se habia
forjado de bases sociales que antes pertenecian al carlismo, luego al integrismo y
por fin al catalanismo. Como una extrafia pero inevitable 16gica, tanto el integris-
mo como el catalanismo fueron derivando hacia la Democracia Cristiana. También
se entiende que el resentimiento del catalanismo hacia el carlismo catalan, por su
posicionamiento politico, les llevara a aceptar el proyecto de la Unién Catolica de
Pidal (producto elaborado en los laboratorios madrilefios).

No es extrafio encontrar textos, en cartas, autobiografias, dietarios 0 memo-
rias, que van del Gltimo tercio del siglo XIX a las primeras décadas del XX, donde
los autores repasan su vida y denotan la evolucion ideologica en ellos o sus fami-
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lias. El denominador comun es el relato de como las viejas sagas carlistas, nor-
malmente a través de una nueva militancia en el integrismo, acababan recalando
en el catalanismo.

Tomemos un ejemplo mas que paradigmatico, el de Mn. Antoni Maria Alco-
ver, discipulo de Sarda y Salvany, lexic6logo y catalanista (hasta que se enfrent6 a
Prat de la Riba). El 8 de junio de 1904 escribia una esclarecedora carta sobre esta
evolucion: «Mi familia siempre fue carlista, como carlista comencé. En la division
entre los “leales” (partidarios de Don Carlos) y [en referencia a la escision de E/
Siglo Futuro que se posiciond con Nocedal en la escision integrista], me quedé con
éstos dirigiendo algunos periodicos de esta tendencia aqui en Mallorca y comba-
tiendo todo tipo de liberalismo [...] las contradicciones y conflictos que eso me pro-
dujo [...] me hicieron ver la realidad de las cosas, lo infructuoso de la lucha y me
retiré. Procurando aprovechar las lecciones de la historia e inspirarme en la realidad
actual, he visto en la causa regionalista [por causa regionalista debe entenderse
catalanismo] un punto fuerte y de salvacion, y por eso me he afiliado a tal causan*.

Estariamos ante un error grave si consideraramos el catalanismo como una
evolucion natural y 16gica del carlismo. Mas bien es una ruptura con microfractura,
una sutil «infiltraciény del liberalismo en el tradicionalismo, para intentar disolver-
lo desde dentro. El liberalismo habia vencido al carlismo en los campos de batalla,
pero no en la vida social. Por ello utilizé un sutil medio: el integrismo y el catala-
nismo como formas de pseudocarlismo que permitieron apaciguar muchas comar-
cas carlistas desviando su hasta entonces inagotable fuente de seguidores. Sin esta
transformacion del clero, seria imposible explicar la fuerza social del catalanismo
y sobre la que se asentaria la burguesia catalana.

Francisco Canals, en su articulo «La Cataluiia que pelea contra Europay, vuel-
ve a sintetizar este proceso lleno de aparentes contradicciones: «Pero la mayor
tragedia de la Cataluna deformada en su conciencia histérica por el catalanismo, no
se ha dado por influencia de quienes han propugnado un catalanismo abiertamente
extrincesista y revolucionario, sino que se ha ejercido tragicamente, a partir del
sedicente “regionalismo”, “modernista” o “noucentista”, en los propios ambien-
tes herederos, familiares y culturales, de la Catalufia tradicional. Los catalanistas
“federalistas” y filosoficamente descristianizadores, se orientaban politicamente a
reclutar para el catalanismo al izquierdismo catalan de antecedentes federalistas o
republicanos. Los sedicentes «regionalistas» —con tactica exotérica— pero teoricos
también del nacionalismo catalan, buscaron, incluso con pretextos de un falso y
aparente “tradicionalismo” en algunos casos, reclutar para el catalanismo politico a
los descendientes de las familias carlistas. Entre estos catalanistas, vistos general-

44. Cit. en Joan BoNET y Casimir MARTI, L integrisme a Catalunya. Les grans poléemiques:
1881-1888, Barcelona, Vicens-Vives, 1990, p. 630.
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mente como “conservadores”’, profunda y explicitamente liberales, se ha producido
la mixtificacion de mas deletéreos resultados para la desintegracion de la auténtica
Tradicion catalana. Fue esta cultura catalanista “Conservadora” la que, a través de
aquellas nebulosas y confusiones del «resentimiento» romantico, entregaba a los
herederos de la tradicion a la politica de los enemigos liberales de la misma, y la
que trataba de buscar pretextos en el pasado de Catalufia, para ofrecerlos a aquellos
sectores “conservadores” y aun sedicentes “derechistas”»*.

La ruptura del catalanismo forrasiano, que sonaba en restaurar en Catalufia una
Cristiandad, al catalanismo politico y practico de Prat de la Riba es definitivo cuan-
do éste ultimo afirma su idea de una Catalufia que aune catolicos y ateos, liberales
y carlistas, monarquicos y republicanos. Para Prat, el contenido no es importante,
sino la forma. Las aspiraciones catdlicas del catalanismo primerizo por configurar
una sociedad organica, con jerarquias, autoridad, que le repugnaba la idea del voto
universal (como bien quedo reflejado en las Bases de Manresa), iba a dar paso a la
intromision en la ideologia nacionalista de los principios de la «democracia cristia-
nay. El liberalismo que solo estaba en germen en el primer catalanismo, empezaba
a explicitarse de tal forma que llegd a decepcionar incluso a Torras y Bages, que
acabo abandonado de todos sus compaifieros catalanistas.

6. Cuarta ruptura: la aparicion de la Democracia Cristiana

Lammenais, en carta de 1829 al Arzobispo de Paris, le dice: «;Temblais ante
el liberalismo, pues bien, catolizadlo [...]. Para catolizar el liberalismo es necesa-
rio liberalizar el catolicismo»*. Esta afirmacion parece una breve y eficaz hoja de
ruta que ya ha recorrido el catalanismo. Las polémicas en torno al «liberalismo»
siempre tuvieron como guia para los catolicos las Enciclicas papales. Igualmente,
cuando comienza a usarse el término «Democracia cristianay, el magisterio pon-
tificio replicd con documentos incuestionables para los fieles. Ledn XIII, el 18 de
enero de 1901, publicaba su Enciclica Graves de Communi, que explicitamente la
declara una continuidad de la Quod apostolici numeris (28 de diciembre de 1878)
y la Rerum novarum (15 de mayo de 1891). El Sumo Pontifice distingue entre los
sentidos equivocos de democracia y sus posibles adjetivos. La democracia social es
condenada por representar una ocultacion de la ideologia comunista. Respecto a la
democracia cristiana, es aceptada la terminologia siempre y cuando se entienda por
ella la accion social y caritativa de la Iglesia en beneficio de los mas desfavoreci-
dos. Pero se prohibe terminantemente, en la Enciclica, que se le confiera el nombre
a una organizacion o actuacion politica.

45. Francisco CANALS, «La Catalufia que pelea contra Europay, loc. cit., p. 734.
46. Cit. en José Maria ALSINA, op. cit., p. 57.
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Desde el tradicionalismo politico, y siguiendo las advertencias de los Ponti-
fices, se tuvo un rechazo y prevencion directos de esta nueva terminologia. En su
analisis de la Democracia cristiana, en este tltimo sentido y que habia suplantado
al inico que permitia Leon XIII, Enrique Gil Robles, sentenciaba: «La razon es que
el nombre no corresponde a la cosa, y democracia cristiana es, desde hace algunos
afios, la denominacion respetable y atractiva que ha usurpado, y la investidura con
la que intenta cubrirse, autorizarse y recomendarse un grado extremo, un radical
matiz de catolicismo liberal, que en la esfera econdmica, en la que principalmen-
te se ocupa, trabaja y agita, ha incurrido en errores de notorio socialismo»*’ [...]
«Asi es que la Democracia Cristiana no se ha limitado a condenar los excesos y la
tirania del moderno capitalismo, desalmado y anti cristiano, sino que ha sestado
rudos golpes al mismo capital, en vez de reconocer y buscar la harmonia entre él y
el trabajo. Pero sobre todo, ha incurrido en crudo y neto naturalismo, suponiendo
que la cuestion economica es independiente de todo principio natural y religioso, y
que debe limitarse a procurar a la clase obrera los bienes materiales, con precision
de los del alma»*®.

Esta critica, parece dirigida directamente contra la Lliga y los posicionamien-
tos de la burguesia catalanista. Pero quien quiza recoge mejor la situacion esqui-
zofrénica y contradictoria de la Lliga es Joan Esterlich. Su obra Catalunya endins,
publicada en 1930, en las postrimerias de los gobiernos militares que iba a dejar
paso a la Republica, es una especie de reflexion —a veces desconexa y alocada— so-
bre el papel y el futuro del catalanismo. Como dato mas que significativo, Esterlich
reconoce que: «Una gran parte de los catalanistas son catolicos fervientes»*. Sin
embargo, en vez de reconocer que la existencia del catalanismo politico fue gracias
a la existencia de amplios sectores catdlicos, invierte la relacion causa-efecto: «El
actual renacimiento y pujanza catdlica en nuestra casa es debida, aunque indirec-
tamente, del estado de espiritu creado por el movimiento total (el catalanismo)»*.
Para evitar lo que muchisimos militantes pedian, la confesionalidad catolica de
la Lliga, Esterlich argumenta con principios netamente liberales que reducen lo
religioso al orden individual: «El error del neo-catolicismo catalanista: [...] todo
verdadero catalanista deberia ser catdlico previamente [...] (pero hay que decir)
Primero la cuestion religiosa no es previa, es permanente; no es colectiva, es indi-

47. Enrique GIL ROBLES, Tratado de derecho politico, segun los principios de la filosofia y
el derecho cristianos, vol. 11, Madrid, Afrodisio-Aguado, 1961, p. 450.

48. Ibid., p. 451.

49. Joan ESTELRICH, Catalunya endins. Un examen de consciéncia col-lectiva en temps
terbols, Barcelona, Catalonia, 1930, p. 109.

50. Ibid., p. 108.
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vidual [...]».>! Por tltimo, acaba echando la «bronca» a sus bases, acusando a los
catolicos catalanistas de ser demasiado catolicos: «El catalanismo no sera victorio-
so mientras no se imponga. Y no podra imponerse si estd desunido y dividido. Y
estara dividido si los catolicos se empecinan en ignorar o asimilar a los no catélicos
catalanistas»®?.

La logica de este posicionamiento de uno de los principales hombres de con-
fianza en cuestiones culturales e ideoldgicas de Cambd, llevarian —inevitablemen-
te— a que la Lliga fuera deslizandose hacia la izquierda. De sus filas salieron los
jovenes que fundaron la Accion Catalanista, un partido que emergiod durante la II
Reptiblica creyendo que podia asumir el voto nacionalista ya no tan conservador.
Su fracaso fue rotundo, pero permiti6 la aparicion de la Unié Democratica de Ca-
talunya, ain mas a su izquierda y totalmente alineada con las triunfantes ideas
democristianas en Italia, de las que respectivos Papas habian alertado.

En la obra ya citada de Jaume Bofill i Mates, L altra concordia, puede verse
claramente como el catalanismo estaba evolucionando aunque atn de forma dubi-
tativa. Bofill habia sido Diputado por la Lliga en la Mancomunitat, aunque después
se enfrentdé a Cambd y milité en Acci6é Catalana. Y cuando ya se veian los derro-
teros que tomaba la republica, con desagrado volvio a la Lliga, pues atin pesaba
mas su conservadurismo que su catalanismo. En L ‘altra concordia queda reflejada
esa evolucion de un catalanismo burgués y director de conciencias, a un espiritu
democrata: «O girarse de espaldas a Espafia o interesarse por su democratizacion;
e aqui el dilema [...] més valdra que Catalufa se imponga el apostolado foraneo de
contribuir con su ejemplo [...] hemos de declinar la tentacion sentimental [...] de
hacer ver que la democracia espafiola y la democracia catalana son gemelas como
dos gotas de agua»®>.

Pero no iba a ser ni fécil, ni tan siquiera posible. El catalanismo original,
transformado de regionalismo catdlico a ideologia moderna, debia dejar paso a su
consecuente descendencia: el catalanismo revolucionario. Y asi, en las elecciones
que llevaron a la Republica se inici6 la hegemonia de un partido inexistente hasta
el momento: Esquerra Republicana de Catalunya. La hegemonia del catalanismo
conservador ya no se volveria a ver hasta la transiciéon democratica. Los catolicos
de Unié Democratica de Catalunya se pasaron la Guerra Civil defendiendo la le-
galidad republicana, viendo como ésta permitia la quema de Iglesias y el asesinato
de catdlicos. Pocos afios antes eclosionaria el catalanismo catélico con la aparicion
de personajes como Albert Manent y los fejocistas, inspirados en los movimientos

51. Ibid., p. 111.
52. Ibid., p. 112.

53. Jaume BOFILL, L ‘altra concordia. Per una revisio del problema catala: la solucio libe-
ral i democratica, cit., p. 152.
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sociales populares europeos, que fueron origen de los Partidos populares o demo-
cristianos™. El propio Carles Card6 se convertiria en uno de los «idedlogos» de
Unié Democratica. Como hemos sefialado antes, propuso sugerentes y falaces ar-
gumentos para intentar demostrar que la democracia era la hija natural del cristia-
nismo: «La democracia ha sido historicamente [...] el sistema que se han dado las
sociedades al cabo de unos siglos de ser trabajadas a fondo por el Cristianismo. Asi,
podemos decir que la democracia es cristiana, que es una implicacion evangélica, el
sistema politico que converge mejor con el cristianismo»™.

Pero sin darse cuenta, lo que Solé-Tura analiza en el ambito del arte cata-
lan, décadas después ocurriria en el ambito politico: «;Qué era el modernismo? Se
puede definir de muchas maneras, pero de cara a lo que nos interesaba esta noche,
el Modernismo era la izquierda intelectual que se enfrentaba contra la Renaixenca
conservadora, contra el catalanismo catolico y contra el catalanismo romantico [...]
el Modernismo esta caracterizado fundamentalmente por el vitalismo, por el volun-
tarismo. Por primera vez el catalanismo deja de estar dominado por la suplica por
la referencia historica melancoélica, romantica, en el sentido un poco peyorativo de
la palabra y se convierte en un acto de voluntad»®.

7. Una conclusion abierta

En un momento de este escrito hemos senalado que éste es un esbozo de un
trabajo que posteriormente debera desarrollarse para explicar las mutaciones del
catalanismo. Por cuestiones de espacio y tiempo debemos concluir aqui, pero no
antes sin esbozar un asomo de conclusiones y una linea argumental que debera
seguirse a posteriori.

Torras y Bages era incapaz de imaginar que el catalanismo con el que sofiaba e
intent6 describir, podria derivar en lo que derivé. La cuestion es que el catalanismo
habia nacido al albur de la Restauracion e impregnado de un liberalismo que no se
explicito hasta que se transformo6 en ideologia. El artifice de este paso fue Prat de la
Riba y su instrumento la poderosa Lliga que servia a los intereses de la burguesia

54. Eran conocidos como fejocistas los militantes de la Federacidé de Joves Cristians de
Catalunya. En el fondo fue una organizacion del clero catalanista para mantener a la juven-
tud catalana alejada de la Accion Catolica Espafiola. En su seno se vivid la contradiccion
de tener martires en la Guerra Civil, combatientes en el bando nacional y seguidores de la
Republica. De entre los restos del fejocismo resucitaria un catalanismo religioso durante el
franquismo que, a la larga, daria lugar al inusitado renacimiento del catalanismo catolico.

55. Carles CARDO, op. cit., p. 215.

56. Jordi PusoL, «Les quatre cares de Catalunya» (Conferencia pronunciada en el Ayunta-
miento de Barcelona el 29 de diciembre de 1988), en Ip., Quatre conferéncies, Barcelona,
Edicions 62, 1990, p. 63.
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catalana. La Lliga sostuvo una ideologia en la que en el fondo pocos creian pero
que fue tremendamente eficaz para movilizar masas conservadoras y negociar con
los gobiernos de Madrid. Pero su corpus doctrinal s6lo podia seguir una evolucion
natural: abandonar sus fundamentos religiosos para transformarse en una religion
politica: el nacionalismo. Y de ahi a acabar identificandose como ideologia propia
de izquierdas.

No es de extrafiar que en los afios 80, cuando Jordi Pujol intentaba explicar
lo que era el catalanismo lo expresara con estas palabras: «Nos encontramos, en-
tonces, con el impacto de la modernidad, i de la modernidad catalana enfrente del
estancamiento espaiiol (...) Es entonces cuando algunos de nuestros sectores inte-
lectuales, y el Modernismo concretamente, se hacen esta pregunta: “;Como es que
vamos a la cola de las naciones?”. La respuesta es: “Estamos por la vinculacion
con Espafia”. Nosotros queremos ser modernos y Espafia no nos lo permite. El
catalanismo, por tanto, en este momento deja de ser un movimiento nostalgico,
tradicionalista y conservador y deviene la expresion de la voluntad de ser una na-
cion moderna: “Queremos ser una naciéon moderna y por €so nosotros somos cata-
lanistas”»*’. Exactamente todo lo contrario de lo que proponia Torras y Bages. En
Gabriel Alomar (1873-1942), catalanista el impulsor del «futurismoy, nos sefiala
que: «La protesta de Catalufia contra Espafia hay que ver mas que una cuestion de
raza y de nacionalidad, una diversificacion psicologica [...] que hace mas actual,
mas europea, mas futurista Catalufia que Espafian®®.

La Guerra Civil dejé en evidencia la incapacidad del nacionalismo por encon-
trar su lugar politico: demasiado catélico para muchos republicanos, demasiado
republicano para muchos catélicos. Pero tras la Guerra Civil el catalanismo, bien
que mal consigui6 sobrevivir. Y lo hizo repitiendo el ciclo que lo habia llevado a
la desgracia. Durante el franquismo su invernadero natural fue las parroquias y
casas de ordenes religiosas y conventuales. Luego, por un extrafio resentimiento
hacia el franquismo, que debera ser estudiado, se alié6 con el marxismo (con los
herederos de aquellos que a tantos catolicos habian asesinados durante la Guerra
Civil). Francisco Canals expone esta situacion tan aberrante que sélo podia llevar
a que el catalanismo gestado en las parroquias acabara sirviendo al marxismo: «El
apoyo decisivo para la hegemonia marxista sobre nuestra Universidad ha proveni-
do de sectores en modo alguno participantes de aquella ideologia. Mas bien habria
que decir que durante muchos afios el PSUC ha avanzado en la Universidad con el
apoyo de elementos sociales que en un contexto pluralista hubieran pertenecido a
un catalanismo regionalista y conservador [...] se daba por presupuesto que habia

57. Ibid., pp. 64 y ss.

58. Gabriel ALOMAR, «El futurismey, en J. Ruiz 1 CALoNIA (ed.), Panorama del pensament
catala contemporani, Barcelona, Vicens-Vives, 1963.
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que habia que estar contra el “régimen” ya que de otro modo habria que confesarse
“fascista”»®. Como el relato de esta vivencia, encontrariamos cientos de casos y
ambientes en Catalufia donde se reprodujo la misma presion. Mientras que el ca-
tolicismo no progresista ni catalanista era automaticamente acosado de aliado del
«franquismoy; los cristianos progresistas y catalanistas se congraciaban con ateos
y marxistas.

(Qué aporto entonces el catalanismo eclesial antifranquismo a la transicion?
Nos contesta el mismo Jordi Pujol: «Un pueblo necesita una mistica colectiva, algo
que la vertebre y le dé sentido. Y eso solo puede ser algo que esté por encima
del mismo pueblo [...]. Esta mistica colectiva y estas virtudes ahora no las tene-
mos. Y hasta que no las tengamos nuestro esfuerzo sera en balde»®. Sin embargo
esta mistica pseudo religiosa, acabara dando lugar a una mistica revolucionaria.
En proximo escrito de ampliacion de este texto habra que detallar el proceso y sus
agentes. La aparicion de Instituciones catolicas como Blanquerna, caldo de cultivo
del nacionalismo. La fundacion de escuelas catalanistas como Virtelia, el papel de
los jesuitas y otras 6rdenes, asi como el monserratinismo. Y no podriamos dejar
de lado el papel de las Juventudes Obreras de la Accion Catodlica (JOAC), revistas
como £/ Ciervo o Serra d'Or. Toda esta estructura eclesial sirvio de cordon umbili-
cal para que el catalanismo subsistiera. De ahi que fuera posible la existencia de un
Front Nacional de Catalunya (FNC), una «capuchinada», un PSAN o un terrorismo
independentista, donde se sefialaba el unico y verdadero fin de la independencia:
«La consecucion de la independencia es la iinica forma que tenemos los trabaja-
dores y trabajadoras de los Paises Catalanes de garantizar la destruccion total del
poder capitalista que nos explota, y, por tanto, es la Unica via para conseguir el
socialismo»®!. Si volvemos al principio y leemos a Torras y Bages, la sorpresa deja
de serlo. Es evidente. Lo que el mas denuncio, el socialismo y el nihilismo, se ha
implantado en la Catalufia que tanto amaba.

59. Francisco CANALS, «El Chantaje Antifascistay, en Politica espariola: pasado y futuro,
Barcelona, Acervo, 1977, p. 351.

60. Jordi Puisor, Construir Catalunya, Barcelona, Portic, 1980, pp. 43 y ss. Texto original
en catalan.

61. Organo oficial de Terra Lliure, Alerta, n. 1, 23 de febrero de 1984. Cit. en Xavier DEU-
LONDER, Historia de I’ MDT, Barcelona, Llibres de 1'Index, 2005, p. 23.
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