ANCHIETA: CATEQUESE, IDEOLOGIA E MISSAO

Dulce Maria Viana Mindlin

RESUMO

Leitura de alguns autos de Anchieta tendo em vista a dindmica missiondria: calequismo,
didatismo, adaptagdo ao piblico receptor. Aspectos intrinsecos e extrinsecos. Lugar de enunciagdo como
determinante da visdo de mundo vazada através dos personagens.

Falar de José de Anchieta significa falar do Brasil e da Europa do século
XVI. Mas eu gostaria de comegar esta reflexdo com alguns dados da contemporanei-
dade, tentando fazer um paralelo e, partindo dai, procurar compreender melhor este
momento que vivemos hoje - afinal, as ligoes da Histéria sempre podem ser
aproveitadas. Especialmente quando as semelhangas sdo tio evidentes - guardadas
as proporgoes, € claro. Vejamos, num breve resumo, algumas destas evidéncias dos
nossos dias, pelo menos as que nos permitem "ler" a Europa como lugar de conflitos.

Salta a vista, em primeira instincia, a consciéncia da "europeidade”, em
termos econdémicos. A CEE ai estd como institui¢ao, enfrentando, mais ou menos
bravamente, as dificuldades de seu dia-a-dia, na persecugio de objetivos de médio
e de menos médio prazo. Uma decorréncia dessa busca de unidade (monetiria, por
principio), € a acentuagio da identidade e, por conseqiiéncia, da alteridade - e ai esta
a imensa leva de "extra-comunitidrios" para representar essa alteridade. Até aqui, tudo
bem - ou quase. Ser "outro" até que teria seu charme. O problema se poe com mais
clareza quando ser "outro” significa ser vitima de preconceito. Neste caso, tanto faz
ser asidtico, africano, sul-americano ou "europeu do leste"; o rétulo de "extra-comun-
itdrio” nivela por baixo todo um contingente humano de proporgoes nao certamente
desconsiderdveis, contra o qual essa Europa SE FECHA, configurando um racismo
de que os préprios europeus ndo se sabiam portadores. O conflito de etnias,
superficialmente, apenas mascara um preconceito cujas referéncias ndo sao
propriamente étnicas, embora somente isso ja fosse terrivel o bastante. E nio ¢
necessdria muita sagacidade para se depreender de tudo isso que a CEE (como
instituigdo), de forma bastante acentuada, contribui para o que aqui chamarei de
"sistole", para poder voltar, por contraste, ao século XVI ¢ sua correspondenic
"didstole", ainda que ambos os movimentos partam de um denominador comum, isto
€, a consciéncia da "europeidade". Facamos outro breve retrospecto: em lermos
gerais, como se apresentava a Europa quinhentista?
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S6 para nao me estender demais, volto a focalizar o aspecto econémico,
na esteira das grandes conquistas ultramarinas, com seu paralelo politico, do qual o
religioso € parte integrante. Considerando, num conjunto sé aparentemente
heterogéneo, alguns fatores "isolados", quais sejam a Contra-Reforma, o Concilio de
Trento e a expansao ultramarina, vamos encontrar acentuados elementos daquela
consciéncia de "europeidade" que via no "outro" (no caso, o amerindio) ndo apenas
a sua contra-face, mas um precioso alvo potencial para investidas virias, fossem
puramente comerciais, [ossem puramente religiosas ou, como na maior parte dos
casos, religiosas na aparéncia e, no palimpsesto, politico-econémicas. O que importa
ressaltar € que, quaisquer que tenham sido as motivagoes, o0 movimento era de uma
comunidade que SE ABRIA em diregdo do "outro". O surgimento de novas ordens
religiosas e especialmente da Companhia de Jesus vem colorir com novas tintas esse
quadro ji por si bastante vivo.

Como se sabe, a Companhia de Jesus (1540), fundada por Sto. Inédcio de
Loiola, em suas "Férmulas do Instituto" (1550, texto definitivo), explicitava como
Regra, entre outras coisas, "o escopo precipuo de ocupar-se especialmente da defesa
e da propagacao da fé e do progresso das almas na vida e na doutrina cristd", além
do "ensino da verdade crista as criangas e aos incultos". Numa tal perspectiva, a
simples noticia da existéncia de todo um "mundo" recém-"descoberto”, naturalmente
viria ao encontro das expectativas mais otimistas no sentido de cumprir a Regra
(outros ganhos viriam paralelamente).

Eis, pois, configurado, o quadro geral onde vamos encontrar José de
Anchieta: um jesuita que sai da Europa com idéias mais ou menos precisas daquilo
que devia fazer no Novo Continente, de modo a, de um lado, preencher os requisitos
de sua condigdio de membro de uma Companhia cujo objetivo declarado era a
propagacao da fé; de outro, ¢ bom nio esquecer, ajudar a estreitar os lagos entre a
Ordem e Sua Majestade: "O Brasil ¢ a nossa empresa”, dirdi Manuel da Nébrega,
englobando talvez mais de uma das acepgoes do termo, quando chegam, ambos, em
1549, com o segundo Governador Geral, Duarte da Costa. Para encontrar um Brasil
cheio de seus préprios problemas para enfrentar, e, no meio tempo, uma invasao
francesa para agravar.

Anchieta ndo se faz de rogado. Poe-se imediatamente em agio, seja no
trabalho politico-administrativo (a fundagio de Sio Paulo, em 1554, mérito que
condivide com Nébrega, ¢ elogiiente o bastante), seja no trabalho politico-diplomit-
ico (a disposigdo para novamente condividir com Nébrega os riscos de serem, ambos,
reféns dos Tamoios, em 1563). Com o desenvolvimento da "empresa”, vamos
encontrd-lo Provincial (1577), apés exercer virios cargos administrativos (e, de
passagem, nio nos esquecamos de mencionar a sua mudanga de status: desde 1566
era Padre, uma vez que tinha chegado ao Brasil ainda Irmao).

Entretanto, para além de todos esses méritos, o chamado Taumaturgo do
Brasil € mais referenciado e reconhecido como evangelizador. Aqui, na pritica didria
do "Evangelho nas selvas", talvez esteja o perfil mais nitido de José de Anchieta,
numa atividade em que seus talentos deixaram marcas no minimo interessantes.
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Consciente da necessidade de propagar a fé, ndo apenas aprendeu
rapidamente a lingua dos nativos, para melhor se comunicar com eles, como também
escreveu a sua Gramiética, e nela compés um Catecismo, o Didlogo da fé. Mas,
fora de divida, € no teatro que Anchieta exercita de modo mais completo todos os
seus dotes de evangelizador. Naturalmente que, como em qualquer texto, toda uma
pluralidade de leituras pode ser feita. Neste momento, deixando de lado as
particularidades literdrias da micro-estrutura das pecgas, ater-me-ei aos aspectos
mencionados no titulo, na tentativa de articular o trinémio catequese-ideologia-
missdo com o quadro histérico de que falei no inicio.

A guisa de informagdo, vale a pena mencionar que, como autor, Anchieta
se pode inserir no teatro jesuitico se nao como pioneiro (h4 noticias de pega escrita
em 1551, em Messina, além de outra que, embora pertencente ao teatro jesuitico, foi
escrita por um franciscano, Levin Bretch, em 1555), pelo menos como um de seus
iniciadores no Brasil - e isso bem antes que a Ratio Studiorum (1586) consagrasse
0 teatro como um meio didético por exceléncia. O Auto da pregacao universal, de
1561, como indica o Pe. Armando Cardoso, S.J., ai estd para confirmar esse aspecto
de quase pioneiro no Brasil, e isso por duas razées muito simples: a primeira, porque
esse auto teria sido encomendado por Nébrega; a segunda, porque o préprio Nébrega,
em 1557-58, teria escrito o Didlogo sobre a conversao do gentio, embora nio se
possa dizer, a rigor, que fosse uma pega catequética, mesmo que a catequese seja a
sua pedra de toque. Pecas eminentemente catequéticas foram as escritas por
Anchieta. Catequéticas por exceléncia, por atenderem praticamente a todos os
requisitos exigidos pela catequese, desde os seus primérdios até os dias de entdo.
Vejamos, em linhas gerais:

Do ponto de vista religioso, foi sempre muito clara a sua base maniqueista,
quer no método, quer no objeto. Historicamente considerando, podemos observar que,
grosso modo, enfatizava o cardter oral e repetitivo, para incutir e reforgar idéias
como a fé em Cristo e o temor de Deus. Nesse sentido, nio é de estranhar que, por
exemplo, a estrutura dos autos apresente tio poucas variagoes. Os vinculos com as
préticas catequéticas usadas ao longo da histéria da Igreja se fazem ver claramente:
com os primeiros apdstolos, cuja catequese dogmdtica e moral apontava a fé como
Gnico meio para alcangar a salvagdo; com Santo Agostinho (De catechizandis
rudibus), cuja énfase no amor de Deus e no Juizo Final conduzia necessariamente
4 idéia de recompensa ou punigdo, de acordo com a aceitagio ou com a rejeigio das
verdades veiculadas; com a catequese medieval, através da acentuagio das verdades
fundamentais da fé ¢ da vida moral, além da heranca explicita das formas dos
mistérios e dos autos.

A metodologia catequética de Anchieta vai, na feitura do seu teatro,
conformar-se de maneira praticamente total 4 mais pragmatica das acepgdes. Fiel a
todos os principios de sua condigdo de jesuita, vale dizer, europeu com explicita
missdo de evangelizar, ele acaba por produzir uma obra que, se pode deixar a desejar
em termos puramente artisticos (alids, nunca foi sua intengdo), certamente excede em
termos catequéticos. Por suas caracteristicas, por sua divisio, por sua exposigio.
Vejamos com mais vagar.
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Quanto as caracteristicas, podemos dizer que o teatro de Anchieta tem:
como natureza, um método adaptado as necessidades e as "exigéncias" de seu
auditério. De passagem, podemos lembrar:

- no Auto da pregacao universal, a utilizacdo do "Pelote domingueiro”,
em portugués, para a platéia de colonos, seguida do conluio dos
diabos, em tupi, para a platéia nativa;

- no Didlogo de Pero Dias, a utilizagio de linguagem mais erudita e de
conceitos mais sofisticados, ja que nao era para ser representado entre
0s nativos;

- na maioria dos outros autos, a estrutura que contemplava, além dos
contetidos catequéticos propriamente ditos, cantos e dangas dos
nativos, com o fim de apresentar-lhes algo saboroso e que pudesse
reter-lhes a atencdo.

Falando ainda das caracteristicas, vejamos a unidade. Isto quer dizer que,
quer seja visto como um todo, seja em separado, o teatro de Anchieta sempre se
apresenta como um todo harménico, com perfeita concatenagao das partes. Volto a
invocar a estrutura dos autos, porque € auto-explicativa: saudagdo inicial (ou
variante), diflogo dos diabos, desfile, canto e danga final.

Fechando as caracteristicas, temos a clareza, isto ¢, a auséncia de
qualquer dubiedade. Quer dizer: doutrina sempre igual, ideologia sempre igual, de
modo a ndo deixar margem para mal-entendidos.

Quanto a divisdo, observamos que Anchieta ndo se prendeu a uma tnica.
Usou tanto a clclica (Auto da pregacao universal, p.ex., com o "Pelote dominguei-
ro" no principio, retomando-o no fim), como a linear (p.ex.,0 Auto de Santa
Ursula: saudagio no porto, didlogos de marchas e contramarchas, despedida).

Quanto, enfim, 4 exposic¢do, podemos depreender a extrema versatilidade
do nosso Taumaturgo, na medida em que usou e abusou de virias das maneiras
possiveis:

- sintética, quando deixava claros os seus propdsitos evangelizadores,
a unidade da doutrina que pregava, o maniqueismo que a sustentava.
Os autos, no seu conjunto, sao um exemplo perfeito;

- analitica, quando fazia com que cada auto fosse um desdobramento
da idéia-mae, vendo-se a obra como um todo; por outro lado, vendo-se
cada auto em separado, quando apresentava, no interior da pega,
variagoes sobre o mesmo tema. P. ex., a perda da Graga em conse-
qiiéncia do pecado, no Auto da pregacao universal: perda do
"pelote”, de uma parte; entrega aos vicios "armados” pelos diabos, de
outra;

- indutiva, quando mostrava o fato e saia a procura da causa. O
mencionado Auto da pregacgao universal tem uma economia bastante
elucidativa: num primeiro momento, o espectador tem, como infor-
magédo, um fato consumado:
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J& furtaram ao moleiro
O pelote domingueiro
(APU, I, vv 1e2)
a seguir, como explicagdo, a causa da perda:

Negros foram os teus amores
pois tdo negro te deixaram
e o pelote te levaram,
sem te dar nenhuns penhores,
sendo fadigas e dores,
que terds, triste moleiro,
pois perdeste o domingueiro.
(id., I, vv 129-135)

E finalmente, a recuperacdo do "pelote", apés pago o seu prego:

Ja tornaram ao moleiro
O pelote domingueiro.(...)
O diabo lhe furtou
o pelote por enganos.
Mas, depois de muitos anos,
um seu neto lho tornou;
por isso carne tomou
duma filha do moleiro,
por pelote domingueiro.
(id., V, vv 171-179)

- dedutiva, quando apresenta os fatos primérios e, no seu desenvolvi-
mento, o caminhar para as conseqiiéncias. P.ex., no ato Il do auto Na
aldeia de Guaraparim, a seqiiéncia sugerida ¢ bem clara: a alma que
acabou de deixar o corpo; o ataque dos demonios; a defesa do anjo;
a luta anjo x demonios; a vitéria do anjo; a salvagao da alma.

- historica, quando descreve fatos para servirem de exemplo a con-
clusées. P. ex., no Auto de Santa ljrsula, a alusao a seu martirio, e
ao das Onze Mil Virgens, para garantir-lhe um lugar no céu e nos
altares da terra;

- légica, quando concatena duas ou mais idéias ou fatos correlatos. No
Auto da pregaciao universal, p.ex., a perda da Graga pelo pecado
(para a platéia portuguesa), e seu paralelo indigena, traduzido em
"maus costumes":

- concreta, quando expoe fatos para demonstrar conceitos e servir de
suporte as idéias. O uso da alegoria ¢ emblemadtico, sob esse aspecto,
naturalmente "enraizada na dindmica dos interesses do poder”, naquilo
em que possibilita a aculturagio, como lembra Alfredo Bosi.
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Vé-se, portanto, que Anchieta procedia impecavelmente, do ponto de vista
diditico-catequético, atendendo de modo perfeito 3 demanda da adaptagio e da
oralidade, sem deixar de fazer eco nem a seu tempo nem 2 sua condigao de jesuita,
como se pode depreender das palavras de Mario Gioia: "la pedagogia dall’epoca, in
cui furono scritte le Costituizioni, faceva leva molto pil sul timore reverenziale che
sull’amore, e si attuava piu in un regime di sfiducia reciproca tra educatore e
discepolo" (LOYOLA,L A cura de GIOIA,M. 1977: p. 476).

Mas sua busca de perfei¢do ndo se exauria nos dominios pedagégicos e
religiosos. Atento, talvez em demasia, ao fato de a catequese ser um precioso
instrumento na mao do colonizador, ele ndo deixou de mencionar, explicitamente, o
seu parti-pris eminentemente lusitano, mesmo com uma eventual adesdo a coroa
espanhola, vale dizer, a Felipe II. Sua aversdo a franceses (calvinistas) e a ingleses
(luteranos) € intermitente em muitos dos autos, que desfraldam, por conseguinte,
todos os estandartes contra-reformistas:

Seus bons franceses lhes dao
muito arcabuz, mas em vao.
Fizeram-lhes dano imenso
flexas de Sdo Sebastido,
ao lado de Siao Lourengo.
(APU, II, vv 588-592)

Se os nossos portugueses
nos quiserem sempre honrar,
sentirio poucos reveses.
De ingleses e franceses
seguros podem estar.
(ASU, 1V, wvv 228-232)

Nio fossem as falas do Anjo e de Santa Ursula explicitas o bastante,
Anchieta nomeia abertamente os seus antagonistas terrestres, de modo a niao deixar
a minima divida. E pela boca de Satanis, no Auto de Sio Mauricio, que emergem
esses personagens:

Com Mafoma e com Lutero,
com Calvino e Melantio,
te cubra tal maldigao
que te queimes, bem o quero,
ardendo como tigao!
(ASM, II, vv 12-16)

Como se v€, a pedagogia do temor era a ténica, mesmo quando se tratava
de um diabo ameagando outro (no caso, Satands que rogava pragas a Liicifer). Tudo
muito "politicamente correto”, para usar uma expressao dos nossos dias. Nao nos
esquecamos da "empresa" de Nébrega, que eventualmente a teria explicado com
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todos os esses e erres: "para o bem da terra, ¢ melhor serem eles cristaos e estarem
sujeitos" (Cartas do Brasil, p.207, apud LEITE, S. 1938: p.114). Anchieta, bom
discipulo de Nébrega, nao se descuidava desse aspecto, ¢ légico. E mesmo que se
possa vé-lo como evangelizador, ndio nos devemos esquecer de que ele tinha
objetivos muito claros, além da evangelizagao, principalmente porque, convivendo
com o nativo, imaginava conhecé-lo bem, e portanto, sua metodologia era a que
julgava mais pertinente: de um lado, docere cum delectare, através do teatro; de
outro, o saber com quem estava lidando: "Parece-nos agora que estio as portas
abertas nesta Capitania para a conversio dos gentios, se Deus Nosso Senhor quiser
dar maneira, com que sejam postos debaixo de jugo, porque para este género de
gente nao hd melhor pregacio do que espada e vara de ferro, na qual, mais que em
nenhuma outra, € necessirio que se cumpra o compelle eos intrare (...)." (Cartas,
p. 187, apud LEITE, S. id., p. 290).

Com uma citagao tdo exemplar, creio que ja posso tentar tirar algumas
conclusdes, até para voltar ao problema com o qual iniciei esta reflexio, ou seja, em
poucas palavras, a questio da alteridade, seja no século XVI, seja nos nossos dias.

Tratando-se de Anchieta, alguns pontos podem ser levantados, naturalmen-
te na "minha” sintaxe: a consciéncia de ser jesuita, missiondrio, evangelizador, além
de ser instrumento explicito do processo colonizador portugués. Nesse sentido, vou-
me permitir, mais uma vez, citar Alfredo Bosi, cujas palavras sintetizam exemplar-
mente os resultados da catequese ligada a colonizagao: "Infelizmente para os povos
nativos, a religido dos descobridores vinha municiada de cavalos e soldados,
arcabuzes e canhdes. O recontro ndo se travou apenas entre duas teodicéias, mas
entre duas tecnologias portadoras de instrumentos tragicamente desiguais. O resultado
foi 0 massacre puro e simples, ou a degradagdo com que o vencedor pdde selar os
cultos do vencido." (BOSI, A. 1991: p. 72).

Nio creio ser necessirio prosseguir muito mais, nesta minha tentativa de
observar as conseqii€ncias da "superioridade" européia, no confronto com o "outro",
seja no movimento de sistole, seja no de didstole. O caso "Século XVI" fala por si
s6, e a Histéria nao foi feita para morrer nos compéndios. A Literatura, como
representacdo da cena histérica, ndo € o lugar das respostas, mas ¢ certamente um
lugar bastante privilegiado para provocar interrogagoes, para fazer pensar. Um teatro
tio perfeito, do ponto de vista catequético, ndo pode deixar de ser um convite
expresso para uma visita a seus aquéns, vale dizer, ao seu ponto de enunciagio, e i
visio de mundo de seu autor.

Se a consciéncia da "europeidade"”, hoje, dificilmente levard a massacres
como os sofridos pelos povos amerindios, o0 mesmo nio se pode-dizer da degradagio
a que estdo sujeitos os "extra-comunitdrios". Para referendar, tristemente, uma Gltima
ironia: a de a Europa se ter dado, num passado nio muito longinquo, como "a
civilizing corner of the world".
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ABSTRACT:

A reading of some ‘‘autos’’ by Anchieta, having in mind the missionary dynamics:
cathechism, didactics, and concern with the public addressed. Intrinsic and extrinsic aspects. The
Ennunciative *‘locus’’ as the determining element of the *‘world-view'" expressed through the characters.
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