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Resumen

Historiograficamente, el estudio de la crea-
cion del presupuesto de culto fue considera-
do partiendo de dos interpretaciones basicas:
la primera insistié en la ruptura que trajeron
aparejadas las reformas rivadavianas y la con-
secuente necesidad de compensar a la Iglesia
por los bienes expropiados; la segunda subrayd
la ineludible continuidad republicana de una
forma de sostenimiento que reconocia su ori-
gen en el régimen de patronato.

En esta presentacion alteramos el orden en el
que tradicionalmente fue tratada la cuestion.
En primer término, abordamos el destino con-
creto que durante sus primeros treinta afios
tuvieron los fondos asignados, para formular
luego algunas reflexiones respecto a la perti-
nencia de cada modelo. Para ello, articulamos
el analisis sobre dos de los ejes que movilizaron
la evolucion del presupuesto de culto: el clero
y la religiosidad publica, entendida especial-
mente en relacion al calendario festivo.

El periodo tratado transparenta muchos de
los cambios que los sucesivos gobiernos bo-
naerenses introdujeron en las politicas de sus
antecesores. A lo largo del abordaje tratamos
de desentranar las manifestaciones presupues-
tarias de esas transformaciones. Al finalizar,
dejamos algunas observaciones, muy prelimi-
nares, respecto a la vinculacion entre lo regis-
trado en el presupuesto y el complejo y para-
déjico fenémeno secularizador.

Jestis Binetti
Universidad Nacional de Lujan

Summary

Historiographically, the study of the crea-
tion of the budget for worship has consi-
dered two basic interpretations: the first
emphasised the rupture that pared rivada-
vianas reforms brought and the consequent
need to compensate the Church for the
expropriated property; the second stres-
sed the continuity of inevitable republican
support for the Church, whose recognized
origin is in the system of patronage.

This paper alters the order in which the is-
sue is traditionally treated. First addressed
is the specific destination of funds assigned
during its initial thirty years. Then some
thoughts are given concerning the relevan-
ce of each model. This is accomplished with
articulation of analysis on two of the axes
that mobilized the evolutions of the budget
for worship: the clergy and public religiosi-
ty, understood, especially in relation to the
festive calendar. The treaty period reveals
many of the changes that successive gover-
nments of Buenos Aires introduced to the
policies of their predecessors. Throughout
this approach, attempt is made to try to
unravel how the budget manifested these
transformations. Finally, some very preli-
minary comments are offered regarding the
link between what is in the budget of record
and the complex and paradoxical seculari-
zing phenomenon.
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Introduccion

Para la historia decimondnica, el estudio del presupuesto de culto suele
relacionarse con la idea de reparacion, de resarcimiento, de indemnizacion.
De tal forma, al asumir los gastos para el sostenimiento de la religion -o las
religiones- los gobiernos estaban saldando antiguas “deudas” jugandose con
ello nuevos proyectos de Estado y de Iglesia y nuevas formas de concebir y
disefar sus vinculos.

Asi lo entendieron en el caso argentino -mas precisamente bonaerense-
muchos de quienes estudiaron su desarrollo desde 1822. Entre ellos, Enri-
que Udaondo (1949) quien ligd la existencia misma del presupuesto a la idea
de deuda —del Estado hacia la Iglesia- y el “deber sagrado” de cancelarla. Al
comienzo de su libro expresaba ese argumento con extrema claridad: “[el
presupuesto] no es mas que una reintegracién en minima proporcion de los
bienes de la Iglesia que pasaron al Estado” Mas adelante explicaba las razo-
nes: “Durante la actuacion ministerial de Bernardino Rivadavia (...) el Estado
se incautd y despojo violentamente a la Iglesia de multitud de propiedades
y establecimientos que le pertenecian. Al privarla de una fuente de recursos
ha contraido la obligacién moral y de justicia, y el compromiso solemne de
subvencionarla y de indemnizarla..” (Udaondo, 1949: 15).

Parece claro que en esta lectura se concibe la creacion del presupuesto
de culto como una derivacion directa de la supresion del diezmo y la desa-
mortizacion de los bienes que hasta la promulgacion de la ley de reforma del
clero, de 1822, financiaban a una parte de la Iglesia. En su forma basica, esa
interpretacion se observa con frecuencia en medios catolicos. Otros aborda-
jes, sin embargo, parten de un registro distinto. Si bien no objetan la posible
incorporacion de renglones especificos como medio de resarcimiento, ven
el sostenimiento de la religion independiente de aquella coyuntura. En esas
lecturas la causa principal se vincula con la vigencia del derecho de patronato
que, en la época de la reforma, no se encontraba seriamente cuestionado. En
otros términos: consideran virtualmente inconcebible, por entonces, la idea
de separacion de Iglesia y Estado y la interrupcion del sostén estatal a la reli-
gion catolica ( Di Stefano, 2010).
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En otros espacios también es posible reconocer la tesis del presupuesto de
culto o cultos -el plural no sefiala una diferencia secundaria- como compen-
sacion. En Francia, por ejemplo, se origind dos décadas antes que en Buenos
Aires, mientras se negociaba el Concordato de 1801 (Cousin, Cubells y Mou-
linas, 1989). El aporte estatal -vigente hasta la ley de separacion de Iglesia y
Estado de 1905- fue concebido, al menos por algunos sectores, como contra-
parte de la nacionalizacion de los bienes eclesiasticos iniciada en noviembre
de 1789, tras la aprobacion del decreto propuesto por Mirabeau.! Un estudio
de 1859 sobre el “budget” de cultos en Francia expresaba con este argumento
la nocién de reparacion: el reconocimiento de Roma del caracter irrevocable
de la venta de los bienes nacionales comprometia a Napole6n a garantizar un
tratamiento y un sostenimiento razonable a obispos y parrocos.

A pesar de algunas similitudes, los contrastes entre el caso francés y el bo-
naerense son numerosos. La principal diferencia a resaltar se asocia al hecho de
que el presupuesto galo sostenia diversos cultos ademas del catélico: protestan-
te, judio y; en las colonias, musulman. Las diferencias entre los montos asigna-
dos a uno y otro seran amplias y ostensibles. Aunque, una vez mds, una de las
causas esgrimidas nos devuelve a la idea de compensacion: en Francia, no sdlo
la distancia en el nimero de fieles justificaba la disparidad de recursos otorga-
dos, sino también la nacionalizacién de bienes que habia sufrido la Iglesia.

Esta contribucion busca analizar algunos aspectos de las tres primeras dé-
cadas de existencia del presupuesto de culto bonaerense: su evolucion, su dis-
tribucion al interior de las instituciones y cargos religiosos; y su vinculacion
con el financiamiento de las fiestas ptblicas. De manera complementaria, el
procesamiento y analisis de ciertos datos permitira considerar la pertinencia
de la tesis del presupuesto como compensacion.

Siguiendo algunos abordajes previos, articulamos sobre tres ejes la pre-
sentacion (Barral, 2009a; Binetti, 2009). La primera parte procura indagar las
transformaciones que durante el lapso considerado se fueron acumulando
sobre el presupuesto de culto. El periodo cubre la totalidad de la etapa rosista,
permitiendo observar los eventuales cambios que Rosas -siempre sospecha-
do de motivar una suerte de reflujo modernizador- trajo en la relacion entre
el Estado y la Iglesia (Di Stefano, 2006).

! En estos términos los catdlicos defendian la continuidad del presupuesto durante los debates
de 1905, al momento de discutirse su eliminacion (Langlois, 2007).
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La segunda parte analiza la distribucion de los recursos asignados, procu-
rando identificar los sectores del clero favorecidos por el presupuesto estatal
de aquellos no alcanzados por la supuesta “mano salvadora” del estado. En la
ultima, por su parte, damos cuenta de la organizacion basica del calendario
festivo de Buenos Aires al momento de producirse la reforma. Procuramos
desentranar luego las motivaciones y consecuencias mediatas e inmediatas
de los cambios. Para ello -y concurriendo con algunos trabajos previos-* el
analisis se centra en el destino que tuvieron los recursos publicos, diferen-
ciando las festividades que “sobrevivieron” de aquellas que presupuestaria-
mente desaparecieron.

A modo de conclusion, dejamos algunas reflexiones muy iniciales en tor-
no al problema de la laicizacién y secularizacion. El derrotero que durante
tres décadas tuvo el catolicismo en los dos aspectos enunciados —su estruc-
tura institucional y una parte importante de sus practicas colectivas— parece
habilitar el intento, mas alla de ser obligadamente somero y esquemético. De
hecho, muchas de las criticas que desde la década de 1980 se lanzaron contra
la teoria tradicional de la secularizacion (Habermas, 2008) formalizada por
algunos autores ya clasicos (Berger, 1969; Luckmann, 1973), son susceptibles
de articularse con la base empirica que reconstruimos; comenzando por la
negacion de la supuesta irreversibilidad del fendmeno. De la misma manera,
también procuramos vincular las observaciones con algunos de los elemen-
tos comunes a los actuales paradigmas; entre ellos, el de la diferenciacion de
esferas (Sanchez, 2008; Hervieu-Léger, 2010).

Con matices y partiendo de acercamiento en muchos casos disimiles, la
mayoria de los abordajes historiograficos recientes entienden que las refor-
mas rivadavianas implicaron un cambio de escenario en el cual la institucion
eclesidstica debi6 redefinir sus prerrogativas frente a un poder politico y una
sociedad que dejo de confundirse con ella (Di Stefano, 2008). En esta direc-
cién, no solo parece de interés observar la forma en que la Iglesia comenzd
a identificarse en un dominio institucional propio, sino también reconocer
el “umbral” que alcanzd en esa diferenciacion hacia mediados del siglo XIX.

% Para el caso porteno existen algunos trabajos descriptivos sumamente longevos como el de
José Torre Revello (1940). Afortunadamente el tdpico fue recuperado no hace mucho tiempo
por la historia académica, dando algunas obras que pueden considerarse modélicas. Entre
ellas, merecen nombrarse los abordajes de Juan Carlos Garavaglia, (2000; 2001), Ricardo Sal-
vatore (1996), Genevieve Verdo (2006) y Fernando Gémez (2010).
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Ciertamente no estariamos adelantando ningtin corolario al afirmar que la
existencia misma de un presupuesto destinado al culto senala tanto los avan-
ces como los limites de las tendencias laicizadoras del periodo.’

La documentacién analizada tiene la virtud de estar completa, permitien-
do registrar la cuestion a lo largo de un amplio espacio temporal. Pero, a
pesar de su evidente riqueza, la fuente fue objeto de escasos tratamientos.
Especificamente, se trata de los Libros Mayores y Manuales de la Caja de
Buenos Aires —desde 1828, Contaduria- donde se consignaban los montos
destinados a los diferentes gastos del culto. Durante los afios comprendidos
por este trabajo, esos items integraron el Departamento de Gobierno.

Por lo general, los Manuales detallan con algo mas de precision la infor-
macion registrada en los Mayores; aunque existen a su vez dos fuentes -los
Documentos del Manual y las Rendiciones de Cuenta- donde se pormenorizan
y cualifican los datos cuantitativos. Pero no sélo lo que explicitamente mani-
fiestan estos documentos abre la posibilidad de analizar el catolicismo. Tanto lo
que dicen como lo que callan ofrecen informacion valiosa para pensar distintos
6rdenes de problemas. Entre ellos, podemos enumerar: las politicas religiosas
de los gobiernos bonaerenses posteriores a la década revolucionaria; la busque-
da del lugar del clero en la construccién de un nuevo orden; la modulacion del
complejo festivo en funcion de las restantes transformaciones; la cercania o le-
jania de las politicas religiosas en relacion a los modelos eclesioldgicos vigentes;
y la subordinacién de su ortodoxia a las necesidades coyunturales.

Los recursos dados por el estado buscaron modelar distintos tipos de re-
lacion con el clero y las instituciones catélicas. Del mismo modo, procuraron
establecer y controlar las expresiones religiosas en el espacio publico. Pero ni
la religion ni sus practicas se agotaron en esas cuestiones. Y poco nos dice el
presupuesto acerca de lo que quedaba fuera de su alcance. Su estudio pone
asi un limite que abre, a su vez, la posibilidad de analizar otras formas de
financiamiento. Probablemente esas modalidades de sostenimiento nos di-

* Al referirnos a los términos laicidad o laicizacién no lo hacemos en el sentido en que una
difundida corriente que tiene, entre otros, a Jean Baubérot (2005) y Roberto Blancarte (2006)
como referentes lo hace. En nuestro caso, mantenemos el uso coloquial -y la polisemia- del
concepto, asimilandolo a la secularizacion.

* La afirmacion vale para el uso historiografico general que se le dio a esos documentos. De
hecho, limitandonos al presupuesto de culto, s6lo Néstor Auza (1981), ademas de Udaondo,
abord¢ su tratamiento.
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gan mucho mas sobre ciertos aspectos del catolicismo que la informacion
desprendida de lo presupuestado.

Con distinto nivel de profundidad, todos esos puntos seran planteados y
considerados a lo largo del abordaje.

La evolucion del presupuesto de culto en el gasto total

Para comenzar el andlisis de los recursos asignados al culto elaboramos
la Figura 1. En ella exponemos la evolucion de su porcentaje dentro del pre-
supuesto total de la provincia. Los quiebres que se observan expresan, a su
manera, distintos procesos; aunque se vinculan por igual con la gestion de re-
cursos realizadas. Esas diversas -y no siempre coherentes- politicas de asigna-
cion de fondos transparentan, en primer lugar, las decisiones y oscilaciones
de las diferentes autoridades frente al desafio de organizar un orden factible.

Figura 1. Evolucion del presupuesto de culto bonaerense como
porcentaje del total, 1822-1852
3,00% —

2,50% ——— 1 NN N N I B A N N N N N
2,00%

1,50% ‘\ A

1,00%

asssEe
i
A/ e N

0,00%

1820 1825 1830 1835 1840 1845 1850 1855

Fuente: elaboracion propia a partir de los Libros Mayores de 1823 a 1852 (AGN, X-13-2-8;
II1-39-5-30; I111-40-1-1; I1I-40-1-3; I1I-40-1-5; 111-40-1-7; 111, 40-1-9; I11-40-1-14; I1I-40-1-16;
1I1-40-2-2; I11-40-2-4; I11-40-2-6; I11-40-2-8; I11-40-2-10; I11-40-2-12; I1I-40-2-14; I11-40-3-2;

111-40-3-4; I1I-40-3-6; 111-40-3-8; I11-40-3-10, I1I-40-4-1, I11-40-4-3, I1I-40-4-5; 111-40-4-7;

111-40-4-9, I11-40-4-13, I1I-40-5-2, I11-4-5-4).
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La tendencia general llevé a una disminucion relativa del presupuesto de
culto. S6lo unas pocas oscilaciones tuvo a lo largo del periodo en el que paso6
del 2,58% inicial al 0,38% final. Los porcentajes son magros si los compa-
ramos con otros casos. En Francia, por ejemplo, comenzd siendo el 4% del
total, para reducirse al 1% un siglo después. En Buenos Aires disminuy6 a
casi la séptima parte en tres décadas.

En términos amplios, entonces, existe una progresiva desinversion en lo rela-
tivo al gasto religioso. Sin embargo, es util detenerse en los dos momentos de ma-
yor asignacion de recursos: se trata de dos circunstancias que tuvieron, en cierto
sentido, pretensiones fundacionales. El primer momento es el comienzo de la
aplicacion de la ley de reforma del clero que dio origen, justamente, al presupues-
to. El segundo, es coincidente con el arranque del segundo gobierno de Rosas.

La politica rivadaviana buscaba fundar un tipo de vinculo entre las institucio-
nes seculares y religiosas, y entre éstas y el conjunto de la sociedad. El momento
“rosista” conservo muchas de las normas reformistas, pero tomo otras que siguie-
ron direcciones en apariencia contradictorias. Las medidas de Rosas en relacion
a las ordenes religiosas, por ejemplo, fueron caracterizadas como un laberinto.
Si bien, por un lado, no derogo la ley que suprimia las drdenes religiosas; por el
otro, busco favorecer la reinstalacion de jesuitas y dominicos (Di Stefano, 2006).

A comienzos de la década de 1820, los poderes gubernamentales imagi-
naron dispositivos de control social y territorial que incluian a los curatos y
a los parrocos como agentes locales del estado. Pero la creacion de los juz-
gados de paz -una de las piezas claves de las reformas rivadavianas- implico
para los parrocos una nueva fuente de competencia en términos de liderazgo
comunitario. Como contrapartida, los propios juzgados tomaron como base
las antiguas jurisdicciones parroquiales, reforzando ese tipo de matriz en la
conformacion del nuevo orden politico-institucional. A su vez, se suprimio
el fuero personal del clero y se buscé aumentar el nimero de curatos “hasta
el punto que lo exija el mejor servicio del culto

No casualmente, a mediados de la década de 1830 la curva asciende. Entre
otras cuestiones, el aumento en la asignacion de fondos se relaciondé —otra
vez— con una apuesta a las parroquias como espacio para la generacién de
lealtades. En esa busqueda, el presupuesto rosista destin6 recursos para re-
construir los templos de la zona norte de la campana y regularizar los sueldos

* “Ley de reforma eclesiastica’, reproducida por José Carlos Chiaramonte (1997: 459).
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de los capellanes castrenses. Algunos pasajes de sus cartas con el provisor
muestran el papel que Rosas pretendia asignarle a los parrocos en su ingenie-
ria politica. Ya en los inicios de su primer gobierno, asi pontificaba a Medra-
no: “Estimule usted por Dios a esos santos padres para que sirvan a su patria
ahora que deben ser venerados como ministros del culto”®

Pero el impulso no dur6 demasiado, ni en términos de autoridades ni de
estructuras. Durante esos afios, por ejemplo, las parroquias y viceparroquias
pasaron de 30 a 35. La exigua diferencia se correspondié con la ereccién de
curatos en la nueva frontera, revelando una muy timida presencia eclesiastica
en su proceso colonizador. Tal como si Rosas asignara a los parrocos de las
zonas antiguas precisas funciones en el control del orden local, pero las re-
servara para el poder militar y miliciano en las recientemente incorporadas.
Si, como pensamos, desde fines del siglo XVII y a lo largo de la siguiente cen-
turia, las estructuras eclesiasticas tuvieron un papel fundante en los procesos
de estructuracion social e institucional, durante este periodo la situacion fue
completamente opuesta. En los pueblos de la nueva frontera, la Iglesia instalo
sus parroquias tardiamente: para la década de 1830 s6lo cuatro de los catorce
poblados contaban con sedes parroquiales o viceparroquiales.

La construccion del orden rosista también implicé ciertas recomposiciones
en el clero. Silos parrocos aceptaban convertirse en agentes politicos, permane-
cian en el cargo. En ese caso, debian vehiculizar las decisiones de las autoridades
y colaborar con el sistema de gobierno. De lo contrario, debian abandonarlo.
Rosas intent establecer —en funcion de sus posibilidades de control- quiénes
estaban en mejor condicién de garantizar la paz publica local, sin admitir di-
sensos ni critica. Esto no siempre fue posible, debiendo enfrentarse a ciertos
desafios internos y externos. No fue distinta la l6gica con la que se acercé a los
restantes sectores e instituciones que conformaban la Iglesia. Esa Iglesia —tan di-
versa— contenia eventuales aliados para casi todo. Progresivamente, y a medida
que verificé las debilidades de sus alianzas, Rosas diversificd sus apoyos: algunos
parrocos, algunos religiosos, algunos jueces de paz, los militares (Barral, 2009b).

Los afios finales del rosismo sefialan la menor participacion del culto den-
tro del presupuesto. Hasta 1848 los gastos representaron mas del 0,3%. Pero
en 1849 descendieron a 0,24%; al afo siguiente bajaron a 0,2%; y en 1851
alcanzaron un minimo 0,13%. Aunque, en este caso, el fendmeno se vio exa-

¢ Citado por Adolfo Saldias (1951: 276).
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cerbado por el aumento de los gastos del Departamento de Guerra, a causa de
los despliegues necesarios para el enfrentamiento con Urquiza.

No deja de resultar de interés observar que el congelamiento del gasto de
culto se dio en forma paralela a la consolidacion del régimen (Gelman, 2000).
En cierto sentido puede considerarse el fendmeno en relacion al fuerte aumento
que evidencid tras su caida:” como si el clero fuera un factor de poder lo suficien-
temente fuerte aiin como para “merecer” ser cooptado, aunque su capacidad
de influir sobre las decisiones politicas estuviera marcadamente limitada. De
hecho, a pesar de los cambios de gobierno de las tres décadas consideradas, en
todos se mantuvo la tendencia a destinar la mayor parte del presupuesto de culto
a lo que hemos denominado “instituciones de gestion urbana” (Barral, 2009a).
Dentro de ellas, como veremos, incluimos a la Curia Eclesidstica y al Senado
del Clero, que concentraba a la totalidad del alto clero de la ciudad y la didcesis.

La distribucion del presupuesto destinado al culto

La Figura 2 resume la distribucion de lo efectivamente gastado en culto entre
1823y 1852. A los fines del analisis, agrupamos las erogaciones en tres destinos:

a. Las instituciones de gestion urbanas: se trata de algunos gastos permanen-
tes que se verifican cada afio como el de la Curia Eclesidstica -provisor u obispo,
secretario, fiscal, escribientes y portero- y el Senado del Clero -presidente, digni-
dades, canénigos didconos y subdidconos, empleados y capellanes de coro- o las
capellanias de misas. Aqui se incluye el pago de pensiones a los regulares secula-
rizados y exclaustrados, aunque otras veces se asignan en el renglén Pensiones.

b. Dentro del grupo Templos y culto ciudad incluimos gastos permanentes
para algunas fiestas -Santa Clara, San Pedro Nolasco yla Virgen de la Merced-
y el mantenimiento del culto en los templos de Santo Domingo y La Merced.
También registramos alli los gastos excepcionales -como los recursos desti-
nados a la obra de la Catedral, voluminosos entre 1825 y 1832; la compostura
de templos; las oraciones finebres; y los sermones de las celebraciones.

7 Después de Caseros, se aumento en forma considerable el monto destinado al sostenimiento
de la mayoria de los renglones de culto. Las cifras hablan por si solas: se pasé de los 102040$
con 4 reales de 1851 a 271881$ con 5 reales y %, un afio mas tarde: un aumento del 166 %. En
1853, con la totalidad del aflo en manos de los nuevos gobernantes, se llegd a 325656$ con 4
reales y . El crecimiento respecto al tltimo afio de gobierno de Rosas alcanzé entonces a 219
%. En relacion al presupuesto total, en 1853 represent6 el 0,31%, un afio después el 0,55% y, en
1855, €l 0,95%. A partir de esa fecha, el porcentaje tiende a estabilizarse nuevamente.
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c. Dentro del rubro Templos y culto camparia, los tinicos gastos constantes
alolargo del periodo fueron la fiesta de la Inmaculada Concepcidn, en Lujan,
y el sostenimiento del culto y los templos de frontera -Rojas, Chascomus,
Monte, Azul y Patagones. Muy ocasionalmente se socorria en los gastos de
parroquias no fronterizas, como San Fernando o San Nicolas.®

Figura 2: Distribucion del Presupuesto de Culto, 1823-1852
(expresado en porcentajes)
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to campafa

Anos/Destino
1833|1834 | 1835 | 1836 | 1837 | 1838 | 1839 | 1840 |1841 |1842

de los fondos
Instituciones de

., 66,4 |80,4 (55,6 |57,1 |55,7 [59,8 |50,7 |51,4 |53,5 |53,8
gestion urbanas

Templos y culto

ciudad
Templos y cul-

17 |97 [12,9 |22,3 30,8 |19,1 |24 (21,5 |19,1 |29,5

5 16,6 |99 (10,1 |- 12,8 |- - - 03 |-
to campana

Sin diferenciar

- - 21,4 |20,6 |0,7 |21,1 |253 (27,1 |27,1 |16,7

ciud. y camp.

8 Existieron otras vias a través de las cuales el presupuesto sostuvo el mantenimiento del culto en
la camparia: las pensiones a los religiosos secularizados y las capellanias “fuera de la ciudad” que
desde la reformas comenzé a pagar el estado. Durante los primeros afios posteriores a la reforma,
fundamentalmente 1825 y 1826, la documentacién informa sobre 56 religiosos secularizados
que cobraban una pension anual de 100 pesos. Del total de los secularizados, dieciocho presta-
ron servicios en la campafia, en su mayoria como tenientes cura en parroquias de frontera. En el
segundo caso se trata de capellanias que se ejecutan “fuera de la ciudad’, también en la frontera
-Magdalena, Monte, Ranchos, Chascomus Salto y Rojas- y que, segtin los casos, implican de 400
a 150 pesos anuales. Estas capellanias representan el 12% del total de ciudad y campafa. Suman-
do los gastos de las pensiones a secularizados destinados a la campafia y las capellanias que paga
el Estado, la parte del presupuesto de la campana s6lo aumenta entre un 3% y un 4% en los afos
posteriores a la reforma, con lo cual no se alteran sustancialmente los porcentajes de la Figura 1.
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Anos/Destino de
los fondos
Instituciones de
gestion urbanas

1843|1844 | 1845 | 1846 | 1847 | 1848 | 1849|1850 | 1851 | 1852

40 (48,44 50,2 | 50,6 | 46,6 | 48,8 | 47,5 | 43,6 | 34,9 | 83,9

Templos y culto
ciudad
Templos y culto
campana
Sin  diferenciar
ciudad y campana
Fuentes: Elaboracion propia a partir de los Libros Mayores de 1823 a 1852 (AGN, X-13-2-8;
II1-39-5-30; I111-40-1-1; I1I-40-1-3; III-40-1-5; 111-40-1-7; 111, 40-1-9; I1I-40-1-14; I1I-40-1-16;
1I1-40-2-2; I11-40-2-4; 111-40-2-6; 111-40-2-8; I11-40-2-10; I11-40-2-12; I1I-40-2-14; I11-40-3-2;
111-40-3-4; I11-40-3-6; I11I-40-3-8; I11-40-3-10, I11-40-4-1, I11-40-4-3, I1I-40-4-5; 111-40-4-7;
I11-40-4-9, 111-40-4-13, I11-40-5-2, I1I-4-5-4). Y Libros Manuales de 1823-1852 (III-39-5-20;
1II-39-5-21; 111-40-1-2; I11-40-1-4; I1I-40-1-6; I11-40-1-8; I11-40-1-10; I1I-40-1-13; I1I-40-1-
15; 111-40-2-3; I11-40-2-5; 111-40-2-7; I11-40-2-9; 111-40-2-11; I11-40-2-13; I1I-40-3-1; I11-40-3-
3; I11-40-3-5; 111-40-3-7, 111-40-3-9, 111-40-3-11, II1-40-4-2, I11-40-4-4, 11I-40-4-6, 111-40-4-8;
I11-40-4-10, ITI-40-4-12, 3-40-5-1, 3-40-5-3).

42,4 | 33,9 | 30,5 | 34,9 | 39,7 | 37,3 | 37,7 | 42 | 44,2 | 16,7

03| - | - | - | - -1-1-1=-1-

17,4 | 17,7 | 19,4 | 14,5 | 13,7 | 13,9 | 14,9 | 14,4 | 20,9 | 04

Como se desprende de los datos, la distribucion de los recursos estatales
no alterd sustancialmente el patrén dispuesto antiguamente por el diezmo. Si
el impuesto decimal era consumido en la ciudad cabecera del obispado -don-
de residian las altas dignidades del clero- el recorrido de la distribucion del
presupuesto de culto transita el mismo itinerario. En ambos casos los fondos
sostuvieron a las instituciones de gestion eclesidsticas con sede en la capital.
En los altimos anos del rosismo, las parroquias urbanas obtuvieron el mayor
porcentaje de recursos. Los curas rurales, en contraste, siguieron dependiendo
de la dadivosidad de sus feligreses.

A los dltimos las reformas los van a afectar en, al menos, otros dos senti-
dos. Por un lado, el conjunto de sacerdotes de la campaiia sintio la supresion
de los regulares, disminuyendo fuertemente su nimero. Con ello, se estan-
¢d en los ultimos veinte afos considerados la red parroquial. Por otro lado,
ciertas transformaciones que en apariencia no se relacionaban con el ambito
eclesidstico -como la instalacion de los jueces de paz- modificaron pro-
fundamente la posicion de los parrocos en sus jurisdicciones.

El estudio de los presupuestos de los afios 1823-1852 muestra que los fon-
dos que llegaron a las parroquias rurales, ademas de escasos, fueron excep-
cionales. Los recursos destinados a la campana a partir de 1823 se limitaron a
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la reparacion o construccion de templos y cementerios, a la festividad patro-
nal de Lujan o a financiar las “misiones interiores”. S6lo algunos capellanes de
los fuertes mas alejados tuvieron un salario presupuestado. Asi, mientras el
tesoro tomaba a su cargo la retribucion del alto clero de la ciudad, la mayoria
de los parrocos -en especial los rurales- seguian dependiendo de las primicias
y los derechos de pie de altar pagados por sus feligreses. Para peor, en algunos
de los momentos mds convulsionados, esos ingresos menguaron de forma
considerable en funcion de las crecientes exacciones dispuestas por el estado.

El contexto propiciado por las reformas no sélo no mejord la situacion de
las parroquias y sus responsables, sino que probablemente la empeoré. No se
materializé el objetivo de aumentar el nimero de curatos“hasta el punto que
lo exija el mejor servicio del culto” que la ley contemplaba. El leve incremento
en el nimero de parroquias y viceparroquias de esos afos consistio, en rigor,
en el ingreso de los fuertes y fortines -que ya contaban con capilla y capellan
castrense- a la estructura diocesana (Barral, 2005).

A tal punto el presupuesto oficial se desentendié del sostenimiento del cul-
to en la cada vez mas amplia campana que en los tltimos afos ni siquiera se
registraron recursos especificos para los curatos rurales.” Como se desprende
de la Figura 2 hay una tendencia a unir los gastos de los de la ciudad con los de
la campaiia. Es dificultoso despejar la parte rural de esa suma. Pero en el Re-
gistro Estadistico del Estado de Buenos Aires' comenzaron a publicarse, algu-
nos afos después del periodo tratado, los diferentes presupuestos. En 1858 se
describid el “Auxilio a algunos curas de la ciudad y de la campaiia’, detallando
las parroquias contempladas.' Una vez mds se constata que los montos mas
significativos se dirigieron a las zonas de frontera. Los fondos destinados a las

® Seria necesario realizar una estimacion de la distribucion de los gastos de culto a lo largo de
por lo menos un siglo a fin de evaluar cambios en la asignacion de recursos en funcién del tipo
de actividad desempenada. El caso francés, uno de los mas y mejor estudiados, puede verse
que, en primer lugar, todo el clero —en el caso catélico: obispos, parrocos y vicarios- estaban
contemplados en el presupuesto. El andlisis del presupuesto durante el siglo de su existencia
muestra, sin embargo variaciones segtin el sector del clero que se “beneficia” mas en cada mo-
mento politico: si durante el Imperio se favorecié mas los parrocos y se sumaban recursos a la
formacion del clero a través de los Seminarios; en los anos de la Restauracion se beneficia a los
obispos y capellanes y a los religiosos pertenecientes a la nobleza legitimista (Langlois, 2007).
10 Registro Estadistico del Estado de Buenos Aires,Tomo II, Buenos Aires, Imprenta de la Tri-
buna, 1859.

1 Estas son: Quilmes, San Fernando, Rojas-Junin, San Antonio de Areco, San Andrés de Giles,
Monte, Tandil, Magdalena, Ensenada, Azul, Bragado, 25 de mayo, Patagones y Bahia Blanca.
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areas de antiguo asentamiento fueron minimos, quedando sin financiacién la
parte nucleo de los curatos que organizaba la red parroquial.”

Otro modo de financiar desde el estado esas sedes eclesidsticas provino
de disposiciones en mayor o menor grado coyunturales. En distintas opor-
tunidades —1831, 1832 y 1840— desde el gobierno provincial se enviaron cir-
culares a los jueces de paz ordenando “que las multas tomadas a los pulperos
por infracciones sean destinadas a los templos de campaia”* Se traté de una
forma de sostenimiento —especialmente de los edificios religiosos— que quiza
haya sido mucho mas habitual de lo que sugiere la documentacion.

Atn asi parece claro que los gastos destinados al financiamiento del culto
parroquial, urbano o rural, repos6 cada vez mas en las feligresias. El presu-
puesto da la pista de la presencia de fuentes de financiamiento no “budgeti-
zadas” Algunas de ellas provenian del periodo colonial-como las primicias y
los derechos de pie de altar-sin ser modificadas por la politica rivadaviana. En
ese contexto, la continuidad de la limosna jug6 un papel ineludible. Distintas
contabilidades parroquiales muestran su importancia en visperas de las refor-
mas. En Pilar, por ejemplo, el libro de fabrica de 1821 y 1822 consigna -ademas
de los ingresos provenientes de la administracién de sacramentos- las limosnas
recaudadas: en la puerta de la iglesia, en las procesiones, para velas de la Virgen,
para la cera del Jueves Santo y para la adoracion de la Cruz." Otras veces apa-
rece mencionada, explicitamente, la contribucion de algtin notable local, como:
“12 pesos dados por Dn. Manuel Montauto para los gastos de Semana Santa”
O, por el contrario, se aluden a las circunstancias que motivaron el donativo
sin especificar a los benefactores. Asi, en las cuentas del curato de San Isidro,
el cura anotaba en 1815: “este aflo me auxiliaron los vecinos con sesenta pesos
dados en cantidades menores, para el costo de la funcion del Santo Patrono.”®

Ese modo de financiamiento organizé un tipo de vinculo con los sacerdo-
tes parroquiales muy diferente a otros escenarios donde los curas o capella-
nes contaban con un sueldo establecido en el presupuesto. En esos contextos,
los particulares —vecinos y feligreses— no intervinieron en el sostenimiento

12 Entre otros: San Isidro, Mordn, San Nicolds, Chascomus, Santos Lugares, Lobos, Cafiada de
la Cruz, Pilar, Lujan, Ranchos, San Vicente, Navarro, Dolores, Cafiuelas, Las Conchas, Guardia
de Lujan, Baradero, San Pedro, Arrecifes, San Nicolas, Fortin de Areco, Salto y Pergamino.

B AGN, X-24-4-3, exp. 338, 339 y 610; X-24-7-3, exp. 295-297 y 365 y X-25-7-5, exp. 307.

4 Archivo Parroquial de Pilar, Libro de Fabrica.

5> Archivo General de la Nacion (AGN), 10-4-7-6.
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del parroco, ni su apoyo result6 determinante para el desarrollo de la religio-
sidad local. Ligado a esto, existe otro tipo de informacion relevante a la hora
de pensar la intervencion de los actores que sostuvieron el culto. Cémo se
financid, por ejemplo, la vida religiosa de las comunidades bonaerenses en
uno de sus principales registros: las fiestas.

4. Fl financiamiento de las celebraciones

A lo largo de las tres décadas analizadas, el calendario festivo se vio modi-
ficado por diferentes razones. Especialmente, por la supresion de las celebra-
ciones asociadas a la monarquia espanola y por la eliminacién de otras que
resultaban ineficaces para utilizar en la dindmica politica local y regional. Con
ello se pudo reducir el espacio celebratorio, sin dejar de incorporar a la lista de
festividades aquellas que si resultaban politicamente lucrativas (Barral, 2009¢).

Como en los otros aspectos abordados, el presupuesto de culto transpa-
renta tanto como esconde algunos de esos cambios. Las celebraciones que
comenzaron a sostenerse a partir de 1822 guardan una estrecha relacién con
la “ortodoxia” littrgica. El hecho puede parecer obvio en la medida que es-
tamos analizando, justamente, los fondos destinados al culto catélico. Pero,
aun asi, ni siempre ni en todos los casos su incorporacion expresa el sentido
“religioso” que tuvieron. En primer lugar, y como veremos, muchas de las
conmemoraciones presupuestadas estan disociadas del despliegue festivo
que implicaban. San Pedro Nolasco, por ejemplo, tuvo en la etapa colonial
cierta relevancia en los circulos mas cercanos a los mercedarios; pero, por
esos anos, los $ 1000 que anualmente tenia asignados superaban con creces
sus necesidades celebratorias. De hecho no hay evidencias de la conmemora-
cion, mas alla de la funcion de iglesia de rigor.

Parece claro, por lo mismo, que sostener la fiesta fue un medio para co-
laborar con el templo de La Merced y sus sacerdotes, forzosamente seculari-
zados. Como contrapartida, el presupuesto “se queda corto” en otros casos.
Los recursos consignados para la celebracion del 25 de Mayo o el 9 de Julio
se limitan, generalmente, a los arreglos de las iglesias y al pago de los orado-
res sagrados. Muy poco nos dice el documento de los restantes gastos que
eran los que le conferian a esas fiestas su alto grado de participacion social.
Peor aun, en ciertas oportunidades ni siquiera aparecen consignados fondos
-aunque sean minimos- para el sostenimiento de otras celebraciones popu-
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lares. Eso acontece con algunas de las religiosas -como San Martin o Corpus,
financiadas en contadas excepciones- o con las Fiestas Federales que, pese a
su evidente caracter civico, solian incluir funciones de iglesia.

La resolucion a esas limitaciones de la fuente se encuentran en dos lugares:
fuera del presupuesto -y del estado- con lo cual la mirada deberia inclinarse hacia
las comunidades locales o de fieles; o fuera de “culto’, pero dentro de otros renglo-
nes del presupuesto. En este altimo caso, los recursos pueden aparecer asentados
con su finalidad explicitamente expuesta o escondidos en gastos generales sin
mayor especificacion. Al igual que con lo anteriormente tratado, también en este
caso procuraremos dar respuestas, al menos parciales, a esas cuestiones.

Como hemos visto a lo largo del texto, muchos aspectos de las reformas ri-
vadavianas afectaron la vida religiosa sin apuntar directamente a esa esfera. Las
formas de financiamiento de las fiestas no estuvo al margen de esa situacion. La
disolucién de los dos cabildos bonaerenses -el de Buenos Aires y Lujan- pro-
voco, por ejemplo, el fin de los principales sostenedores y organizadores de fes-
tividades religiosas. Algunas de ellas no sélo dependian materialmente de los
cuerpos capitulares: su entramado simbolico se vinculaba tan estrechamente
con ellos que dejaron de celebrarse casi mecanicamente tras la supresion.

En igual sentido, la desamortizacion de los recursos capelldnicos significo
el desfinanciamiento no soélo de los sacerdotes que dependian de ellos, sino
también de muchas celebraciones. La tradicional modalidad crediticia se es-
tructuraba en torno a un patrén-dador del crédito- que prestaba una suma
determinada de dinero, de corriente, a una tasa del 5% anual. Los intereses
cancelados por el tomador del préstamo no los recibia el acreedor, sino que
se destinaban a solventar una actividad religiosa, conocida como la carga de
la capellania. Esa actividad estaba en muchas ocasiones ligada a la piedad
mortuoria -como costear las misas por el alma de un difunto, generalmente,
familiar del patrén capellanico- aunque en otras se aplicaba al sostenimiento
de alguna festividad del calendario liturgico. En cualquier caso, los principa-
les beneficiarios del mecanismo eran los sacerdotes, muchos de los cuales no
solo subsistian gracias a los recursos asi generados, sino que habian podido
ordenarse por contar con ellos (Di Stefano, 1997-1998).

La desamortizacion de esos capitales no implico, formalmente, la supre-
sion de las rentas que generaban. El gobierno procedid a su apropiacion com-
prometiéndose a abonar los intereses correspondientes. Sin embargo, el clero
capellanico no tard6 en comprobar que el estado era bastante mas incumpli-
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dor que los deudores particulares. Para peor, cuando pagaba, lo hacia con la
devaluada moneda de curso forzoso, siendo que las obligaciones se habian
contraido en pesos fuertes.

El calendario litirgico bonaerense, como el de cualquier otra region del
orbe catolico, era una amalgama de festividades generales y particulares.
Aunque la mayoria de las celebraciones locales eran fiestas de la Iglesia “uni-
versal’, resignificadas regionalmente. Como vimos, las mas importantes eran
sostenidas y organizadas por los cuerpos capitulares. En la Figura 3, consig-
namos las articuladas desde el cabildo portefio, sefialando entre paréntesis la
fecha en que se estipuld o reorganizo su celebracion. En la restante columna
damos cuenta del monto asignado a su realizacién. En la mayoria de los casos
se trata de las cifras presupuestadas, las que no siempre reflejaban su costo
real. Corpus Christi, por ejemplo, solia insumir entre un 30 y un 50% mas
que los $ 300 preasignados. Aunque el cotejo entre los diferentes montos si es
un correcto reflejo de la relevancia relativa que tenfan.

Figura 3. Festividades sostenidas por el cabildo portefio.

CELEBRACION MONTO
Corpus Christi 300 $*
San Martin 200 $*
San Simén y San Judas 40 $*
San Bonifacio y San Sabino (1774) 50 $*
Voto por explosion del almacén de pdlvora (1780) 50 $*
Santisima Trinidad (1787) 75 $**
Funcién de Desagravio (1805) 50 $x*
Santa Clara (1806) 100 $***
Nueva jura a la Santisima Trinidad (1806) 110 $0+¢
Voto a la Virgen del Rosario (1807) 150 $***
Santa Rosa (1816) 130 $+*

* Segtin consta en el presupuesto de la Junta de Propios y Arbitrio del afio 1785. Cf. AGN-
AECBA,, serie III, tomo VII, pp. 586-587.

** La festividad -que honraba el nombre de la ciudad, aunque ya por entonces pocos lo recor-
daban- habia sido jurada por el Cabildo a fines del siglo XV1. Tras décadas de “olvido” comienza
a ser sostenida nuevamentea pedido de Gregorio Ramos Mejia, quien descubre la omision tras la

reorganizacion del archivo capitular. Cf. AGN-AECBA,, serie III, tomo VIIL, p. 205.
*** Funcion de desagravio: la cifra que damos es estimativa, ya que al momento de com-
prometerse a sostenerla los cabildantes evitan establecer un monto fijo. De todas formas, por
ejemplo, en 1808 se destind 52 $ con 5 reales y, en 1813, 48 $ con 5 reales. Cf. AGN-AECBA,,
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serie IV, tomo IIL, p. 383; y AGN-AECBA,, serie IV, tomo V; p. 709. Santa Clara: Cf. AGN-
AECBA,, serie IV, tomo II, pp. 270, 647, 648 y 652; en 1808 se eleva su monto a 150 $, Cf. AGN-
AECBA,, serie IV, tomo III, p. 273. Nueva jura a la Santisima Trinidad: el compromiso asumido
en 1787 de destinar 75 $ anuales para esta celebracion evidentemente no se sostuvo por mucho
tiempo pues ya en los primeros afios del nuevo siglo se sostenia inicamente con los 150 $ que
producian una capellania particular de 3000 $. En 1806 dentro las acciones de agradecimiento
por el triunfo frente a los britanicos, el Cabildo volvié a comprometerse con la festividad. En
esta oportunidad, no se presupuesta ninguna cifra en particular, sino que se alude “a la necesa-
ria” para, sumada a la que rendia la capellania, darle mayor “lustre” a la ceremonia. Los 110 $
que contabilizamos corresponden a los erogados en 1807. Cf. AGN-AECBA., serie IV, tomo II,
pp. 258, 261 y 578. Voto a la Virgen del Rosario: el monto que consignamos se estipula en 1808.
Cf. AGN-AECBA,, serie IV, tomo III, pp. 356-357. Santa Rosa: en este caso, la cifra también es
estimativa y la tomamos en base a lo que destina el Cabildo en su primera celebracion: 128 $
con 2 reales. Cf. AGN-AECBA,, serie IV, tomo VII, pp. 595 y 600.

Como puede observarse, las festividades que implicaban las mayores eroga-
ciones eran las comiinmente mds importantes en cualquier ciudad hispana: su
patrén -San Martin de Tours- y Corpus Christi. Aligual que ellas, también pro-
venia de la etapa colonial temprana, 1611, la conmemoracion de los apdstoles
Simoén y Judas -el “bueno’; también conocido como Tadeo- tenidos, en Buenos
Aires, como protectores de las actividades pecuarias. Aunque fueron jurados
por primera vez el 21 de noviembre de 1611 contra la plaga de hormigas y
ratones. Las restantes eran advocaciones votadas en diferentes circunstancias
como San Bonifacio y San Sabino, jurados por primera vez en 1692 contra la
plaga de hormigas y roedores; la Funcion del 19 de diciembre, a causa de re-
sultar indemne la ciudad tras la explosion de uno de sus polvorines en 1779; la
conmemoracion del verdadero titulo de la ciudad, la Santisima Trinidad; una
festividad vinculada al inicio de la dinastia borbonica en Espana -la Funcion de
Desagravio- en principio sostenida por una capellania; tres celebraciones ori-
ginadas como votos o acciones de gracia con motivo de las invasiones inglesas;
y Santa Rosa, jurada como patrona de la independencia, aunque en las didcesis
sudamericanas era de doble precepto desde la canonizacion.

Ademas de correr con los gastos de esas celebraciones, el cuerpo capitu-
lar debia “velar” por las necesidades coyunturales de la ciudad y su area de
influencia. Por lo general lo hacia a través de novenas de rogativa. Las causas
por las cuales podia solicitarse el “divino auxilio” eran numerosas, pero -da-
das las caracteristicas de la region- las de mayor frecuencia estaban motiva-
das por la sequia. De todas formas, a partir de las invasiones inglesas, crecie-
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ron exponencialmente las realizadas por cuestiones politicas y militares. De
mediar la “celestial asistencia” era casi de obligacion corresponder la ayuda
brindada con una accién de gracias, organizada también por los capitulares.
En forma similar a lo sefialado por Lempériere(1994) para México, la mo-
vilizacion de esos recursos tradicionales sumado al control de las imagenes
religiosas y sus festividades no eran ajenos a la legitimidad politica e institu-
cional del cabildo. De hecho, gran parte de su autoridad reposaba en los do-
minios religiosos que controlaba. El propio despliegue celebratorio, ademas,
daba lugar a una escenificacion de jerarquias en la que los cabildantes solian
reservarse para si los mejores espacios.'®
Como apuntamos en un abordaje previo (Binetti, 2009), la irrupcion del pro-
ceso revolucionario lejos de significar el abandono de esas practicas, las multipli-
6 al ritmo de la inestabilidad propia del contexto. Hasta su disolucion —e inde-
pendientemente de los conflictos que lo atravesaron (Del Valle, 2006; Ternavasio,
2007: 89-98)— el cuerpo capitular mantuvo bajo su control la organizacién de
las conmemoraciones. Si bien su supresion se dio dentro de un amplio contexto
reformista, el gobierno bonaerense obtuvo de ella un provecho que, quiza, no
haya sido ajeno a la decision final: a partir de 1822, el estado provincial pudo
apropiarse de los dominios culturales y simbdlicos que manejaba la institucion.
La utilizacion de los mecanismos celebratorios dejados por el cabildo -co-
menzando por la movilizacion social que implicaban- se dio, paradéjicamente,
en un contexto plagado de referentes y tendencias que abogaban por la pro-
gresiva desacralizacion del espacio publico. El entredicho, no pudo resolverse
en esos afnos. En “El Argos’, por ejemplo, quedd una riquisima coleccién de
llamados de atencién —y lamentos— por la escasa “neutralidad” y secularidad de
los funcionarios del estado al momento de organizar o participar de las fiestas.
Pero la contradiccion entre el ideario reformista y las practicas celebratorias
se trasluce con claridad s6lo durante un par de afos. Ya hacia finales de la ex-
periencia rivadaviana parece existir una aceptacion acritica de la realidad, con
sus logros -que los hubo (Aliata, 2006)- y sus limitaciones. Como correlato, a
partir de la década de 1830, las autoridades que se sucedieron en el gobierno de
Buenos Aires tuvieron menos perturbaciones a la hora de usar y reutilizar los
festejos. A su manera, y también por lo que omite, el presupuesto de culto expre-

16 Sobre los conflictos que se producian con motivo de esas ceremonias y esas “ocupaciones”
del espacio, puede verse, aunque se refiere a un periodo anterior Fernando Urquiza (1993).
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sa ese derrotero. En la Figura 4 consignamos las festividades sostenidas en forma
directa por el estado provincial entre 1822 y 1852, dividiéndolas por cuatrienios.

Figura 4. Festividades religiosas sostenidas por el presupuesto bonaerense.

Frecuencia con las que aparecen entre 1822y 1853.

1822 1826 | 1830 [ 1834 | 1838 | 1842 |1846 | 1850

1825 | 1829 [ 1833 | 1837 | 1841 | 1845 | 1849 |1853
Funcién de Iglesia del 25/5| 1 - 1 2 2 4 4 4
Santa Clara 3 4 3 4 3 4 4 4
Nuestra Sra. de Lujan 3 4 3 1 3 1 - -
Corpus Christi 1 - - - - - - -
San José 1 1 1 - - - - -
Nuestra Sra. de la Merced - 3 2 4 3 4 4 2
San Pedro Nolasco - 3 2 4 4 4 4 2
Santisima Trinidad - 1 - - 1 - - -
San Juan - 1 - - - -
Santa Rosa - - 2 - - - -
Jueves Santo* - - 1 1 4 4 4 4
Virgen del Rosario** - - - 1 - - - -
San Martin - - - 1 - - - -
Funcioén de Iglesia del 9/7 - - - 1 2 4 4 4
San Pedro - - - - 1 - - -
Semana Santa - - - - - 3 4 2
San Ignacio - - - - - 3 4 3

Fuentes: Elaboracion propia a partir de Libros Manuales de 1822 a 1853, con excepcion de
1823. Cf. AGN III-39-5-20; I1I-39-5-21; I1I-40-1-2; I1I-40-1-4; I1I-40-1-6; I11-40-1-8; ITI-40-1-
10; I1I-40-1-13; I1I-40-1-15; I11-40-2-3; I11-40-2-5; I11-40-2-7; I11-40-2-9; 111-40-2-11; I11-40-2-
13; I11-40-3-1; I1I-40-3-3; I11-40-3-5; 111-40-3-7, I11-40-3-9;. I11-40-3-11; 111-40-4-2; I11-40-4-4;

I11-40-4-6; 111-40-4-8; I11-40-4-10; I11-40-4-12; I11-40-5-1; I1I-40-5-3; I11-40-5-5; IT1-40-5-6).
* A excepcion de la primera fecha consignada, de 1832, en la que se pagd el sermoén de
ese dia, los gastos del Jueves Santo corresponden a la limosna de los sagrarios. Se trataba de
1000 $ que el gobierno repartia entre las iglesias de la ciudad y la campaia.
** En este caso, no se trat6 de la festividad canénica de la Virgen del 7 de octubre, sino
de la conmemoracién del voto realizado con motivo de la segunda invasion inglesa. Si bien
tuvo lugar el 5 de julio de 1807, la celebracion se transformé en movible. Se realizaba el
primer domingo de julio de cada ailo.

Es muy probable que el estado haya financiado algunas celebraciones mas
que las apuntadas, pero, al haber sido contabilizadas junto a gastos generales,
se ocultaron de nuestra vista. De todas formas, es casi seguro que el elenco
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fue el que consignamos. Con lo cual, en caso de existir alguna limitacion en
la reconstruccion de la informacion se expresaria en la frecuencia con la que
se conmemoraron, y no en la existencia de festividades no registradas. Vale
agregar que su sostenimiento insumié un porcentaje infimo del presupuesto
de culto -en ningun caso superior al 8%- y que, aun asi, en los afios de crisis
solfan anularse o unificarse algunas de ellas. Esto acontecid, por ejemplo, du-
rante el primer gobierno de Rosas en el que se realizé una funcién de Iglesia
unica para las fiestas del 25 de Mayo y el 9 de Julio."”

La comparacion entre las festividades financiadas desde 1823 y las solven-
tadas por el cabildo senala cambios significativos. Mientras que las fiestas ca-
pitulares remontaban su origen -en todos los casos- a “actos de fe” exteriori-
zado en un voto solemne, las presupuestadas fueron, en su mayoria, producto
de la contraprestacion dada por la incautacion de los bienes eclesidsticos.

Muy pocas escaparon a esa regla: Santa Clara, que se mantuvo algunos
aflos como un relicto de la proto independencia ya que conmemoraba, en ri-
gor, la reconquista de Buenos Aires; las celebraciones de Semana Santa, utiles
durante el rosismo por la utilizacion politica que propiciaba, especialmente,
durante la “quema del Judas”; y las funciones del 25 de Mayo y 9 de Julio.

En estas dos ultimas festividades se manifiesta con claridad la diferen-
ciacion de esferas que acelera la década revolucionaria. En ambos casos, los
componentes sagrados fueron una parte ineludible de las celebraciones, pero
no se confundieron ni con el santoral ni con alguna otra advocacion. El con-
traste con las conmemoraciones surgidas tras las invasiones inglesas es evi-
dente. En esa oportunidad, los cabildantes no proyectaron celebrar ni el 12
de agosto ni el 5 de julio la simple liberaciéon de Buenos Aires: optaron por
investir los festejos de un origen sagrado, indiferenciandolos de Santa Clara y
la Virgen del Rosario. Con los sucesos de la revolucién no sélo no acontecid
eso, sino que hasta la propia Santa Rosa de Lima -jurada como patrona de la
independencia- fue con los afios desvinculandose de la conmemoracion para
caer directamente en el olvido a mediados de siglo.

En los afos inaugurales del presupuesto de culto, ademas de Santa Clara, se
conservo, un solo afio, Corpus Christi. A este par de fiestas se agregé la funcién

17 Registro Oficial de la Provincia de Buenos Aires. Imprenta del Estado, Buenos Aires, 1829:
10. Registro Oficial de la Provincia de Buenos Aires. Imprenta del Estado, Buenos Aires, 1830,
Decreto n° 88.
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de Iglesia del 25 de Mayo que, con anterioridad, era parcialmente sostenida por
el cabildo. Las novedades se limitaron a la celebracion de San José y Nuestra
Sefora de Lujan.'® La introduccién de ambas en el presupuesto fue una deriva-
cion directa de las reformas: la primera se financiaba con los recursos de una
capellania desamortizada por el estado y, la segunda, con el producto de los
bienes incautados por el gobierno a la parroquia lujanense. Aunque esta ultima
también era la celebracion principal del suprimido cabildo local, razén por la
cual -y quizd involuntariamente-su sostenimiento sucedid al anterior auspicio.
El exiguo niimero de celebraciones financiadas en comparacion con las que
regularmente organizaban los cabildos, sefiala una de las particularidades —y
“éxitos™ de la politica rivadaviana. Algunas celebraciones —como la “funcion de
la pélvora” o la de “desagravio’— dejaron de realizarse. Pero la mayoria continu6
conmemorandose. Si no se visualizan en el presupuesto es, simplemente, porque
recay6 en la comunidad de fieles su sostenimiento. Con lo cual -y limitdndonos
a esa dimension de la vida religiosa-puede observarse cierta separacion entre la
esfera estatal y la confesional, en la medida que el estado pudo dejar en manos de
la sociedad lo que antes muchos consideraban parte de sus obligaciones.
Durante el gobierno de Rosas prevaleci6 un criterio similar al “rivadavia-
no". La mayoria de las fiestas que atravesaron la etapa rosista se vinculan con
estructuras o instituciones eclesiasticas directamente perjudicadas por las re-
formas. Asi, la débil compensacion inicial se vio acrecentada tras su llegada al
poder. Las primeras festividades sostenidas fueron la de Nuestra Sefiora de la
Merced y la de San Pedro Nolasco. Desde 1826 ambas recibian ciertas contri-
buciones, pero recién en 1830 se presupuestaron los 1000 $ que mantuvieron
hasta fines del periodo. No casualmente, ese afio el viejo templo de los mer-
cedarios se transformo6 en la sede parroquial de Catedral al Norte (Brunet,
1973), perdiendo la orden toda injerencia sobre el mismo. En igual sentido,
la celebracion de San Ignacio comenzé a ser financiada por el gobierno tras
la “segunda expulsion” de los jesuitas (Castagnino, 1970), decretada en 1841.
Las fiestas que se incorporaron al presupuesto durante el rosismo se limi-
taron a las de las dérdenes suprimidas o expulsadas. Y, como vimos, parecen
haber actuado como un subsidio encubierto al sostenimiento de los templos
o delos religiosos que, atin después de secularizados, residian en ellos. Dificil,

'8 Por estos aflos, y hasta fines del siglo XIX, la festividad se confundia con la Inmaculada
Concepcion. Justamente, se celebraba el 8 de diciembre.
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por la misma razon, colegir el gran despliegue festivo de esos afos sélo de los
datos que nos ofrece el presupuesto de culto: muchas de las celebraciones ni
fueron liturgicas ni estuvieron regularmente presupuestadas.

Atn asi, otros renglones y otras fuentes pueden complementar lo que se
desprende de “culto”. La funcion de iglesia del 9 de Julio fue, por ejemplo, la
derivacion casi obvia de la instauracion de la conmemoraciéon como jornada
de doble precepto.” El hecho fue aprovechado entonces para introducir una
larga serie de celebraciones conocidas como “Fiestas Julias”; similar en muchos
aspectos a las “Mayas” que -dada su impronta rivadaviana- debian eclipsarse
(Barral, 2009b; Goémez, 2010). Pero antes de su instauracion definitiva ya se
vislumbran algunos de los mecanismos que usaria el rosismo. Una de las for-
mas de acrecentar el interés en la fiesta, por ejemplo, fue organizar suertes para
que participen las viudas de los soldados muertos por la independencia. Asi, en
1830, se destinaron $ 6000 para dar 12 premios de $ 500 a sortear el 9 de Julio
entre quienes se hubieran inscripto previamente. Pero esa informacion no se
desprende de ningtin renglén del presupuesto, sino del Registro Oficial de la
Provincia.®

Poco tiempo después de las Fiestas Julias, las autoridades bonaerenses co-
menzaron a organizar las “Federales”. Segtin Salvatore (1996), al apelar a formas
de entendimiento religiosas y festivas, el rosismo continud con las celebraciones
surgidas de la post independencia. Con ellas, instalé una nueva pedagogia de
gobierno, resemantizando la retérica de la revolucion. Pero, mas alla de los cuan-
tiosos elementos sacros que tuvieron los festejos, no se pudo ocultar la insupe-
rable limitacion que tenia la instrumentacion del culto a Rosas: la propia sacra-
lizacién soterradamente indicaba que, por su propia naturaleza, no era sagrado.
De la misma manera, el gobierno recurrié y se apropié de mitos y tradiciones
acendradas en la cultura local, como las quemas de Judas y las sanjuanadas que,
en 1834, debieron restituirse por presion popular (Barral y Binetti, 2012).

Otra vez, s6lo escudrifiando detenidamente en el presupuesto aparecen al-
gunas de las modalidades utilizadas. En 1848, por ejemplo, se consignaron en
Eventuales de Gobiernos “$ 2330 al oficial Cajero del Parque para pagar ocho

¥ Registro Oficial de la Republica Argentina, Tomo II, 1822-1852, Imprenta “La Republica’,
Buenos Aires, 1879, n° 2648.

2 Registro Oficial de la Provincia de Buenos Aires. Imprenta del Estado, Buenos Aires, 1830,
Decreto n° 99.
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Judas Salvages Unitarios.”! Pese a la extrema sobriedad del asiento contable, la
nota deja entrever algunas de las caracteristicas de los mufiecos. El parque al
que se refiere era el de artilleria, en la actual Plaza Lavalle: alli se hacian porque
era de uso rellenarlos con pélvora y cohetes de estruendo.”” En 1850 se repitio
el asiento. Claro que de igual forma se confeccionaron en otros afios, pero nada

vuelve a decirnos el presupuesto. Casi con seguridad porque el gasto se “oculto
entre los amplios fondos que el Departamento de Guerra destinaba al Parque.

5. Palabras finales

En contraste con otros objetos de investigacién que parecen situados en
un pasado, sino remoto, cuanto menos muy lejano —como las cofradias o los
entierros intramuros, por nombrar so6lo algunos de los tratados por la histo-
ria eclesiastica- el analisis del financiamiento estatal del catolicismo en Ar-
gentina es un dato del presente®. A pesar de esa trascendencia, el analisis del
presupuesto del culto desde 1822 hasta la actualidad es una tarea pendiente.

Igualmente, es posible reconocer algunas constantes entre el momento
inicial y el presente. La mds obvia es que, tanto ayer como hoy, sdlo se sostie-
ne al culto catdlico. La normativa vigente** muestra que -como en las décadas
centrales del siglo XIX- el reparto de los recursos beneficia a los extremos del
contingente clerical y sus instituciones: las altas autoridades, por un lado, y
los curas de frontera, por el otro.

Al inicio de este trabajo formulamos un conjunto de inquietudes frente al
presupuesto de culto. Tras haber visto algunas de las caracteristicas de sus pri-
meras tres décadas de existencia, solo pueden responderse de manera parcial.
Como contrapartida, la reconstruccion realizada permite organizar en forma

2 AGN, I1I-40-4-9.

2 Aun hoy en una de las pocas quemas que sobreviven -la de Lujan- es habitual llenar al Judas
con petardos que explotan a medida que arde. Puede verse Fradkin (2000) y Salvatore (1996).
# En contraste, por ejemplo en Francia —uno de los pocos casos bien estudiados- es posible
tomar el entero siglo XIX (de 1803 a 1905) para evaluar en qué medida fueron sostenidos
los diferentes cultos y los cambios en la asignacion de recursos econémicos que se pueden
reconocer en estos cien afios (el importante soporte a los obispos, los parrocos y el capitulo de
Saint Denis en el momento inicial “concordatario”; el sostén aumentado al bajo clero y a los
seminaristas en el Imperio y la gran ampliacion de recursos para el culto catélico que supuso
la Restauracion). Cf. Langlois (2007).

# Puede consultarse en: http://www.cancilleria.gov.ar/es/normativa-vigente. Consultado el
1/10/2014.
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mas completa una serie de reflexiones en torno a una cuestion manifestada en
su enorme complejidad y que resulta extremadamente paradojal: la seculariza-
cién y su opuesto -la sacralizacion- conviven en la mayoria de los analisis que
hemos acometido.

Dado el problema que reconoce, la primera paradoja, en orden de mag-
nitud, podria formularse retéricamente de la siguiente manera: ;Cémo pudo
ser secularizadora una reforma que obligé al estado a sostener a la Iglesia? O,
mas precisamente: ;como pudo ser secularizadora una reforma que obligé al
estado a sostener inicamente al culto catdlico? No es la primera vez que se
expone esa inquietud. Pero la mayoria de las respuestas previas se organiza-
ron sobre la base de otras derivas documentales y no sobre el analisis de la
fuente que, en principio, parece mas apropiada: el presupuesto de culto.

La busqueda, por parte del estado, de delimitar institucionalmente a la Igle-
sia -eliminando la poliarquia barroca y controlando el margen de accién de
instituciones y agentes (Di Stefano, 2004)- encontré en la instrumentacién de
los aportes al culto una de sus concreciones. Pero quiza convenga no perder de
vista el hecho de que su origen se inscribié dentro de la instauracién de un pre-
supuesto del que nunca represent6é mas del 2,6%. De recuperar uno de los ele-
mentos clasicos de la teoria de la secularizacion -la racionalizacion (Tschannen,
1991)-resulta claro que el catolicismo no podia quedar al margen de una politica
racionalizadora que procurd materializarse en todos los 6rdenes organizativos.

El “no podia” quiza se relacione con la herencia del patronato imposible
de desatender por el naciente estado bonaerense (Di Stefano, 2010). Pero esa
racionalizacion sélo alcanzé a segmentos puntuales del clero y las institu-
ciones religiosas. En ese marco —ademas de algunas vias de financiamiento
estatal, coyunturales y no presupuestadas-en las feligresias de la ciudad y la
campana se apoy¢ el sostenimiento de la religion. La reforma quedo a mitad
de camino en su intento de escindir a los agentes religiosos de la sociedad.
Asi los sectores no financiados persistieron “atados” a un entramado social
encargado de afrontar los gastos cotidianos del culto.

En este punto, otra de las cuestiones analizadas como manifestacion del
fendmeno secularizador -la “desregulacién institucional de lo religioso’-
vuelve a presentarse con toda su carga paradojal. Es mas, la misma crisis
revolucionaria con el quiebre de obediencias y jurisdicciones generd tales
desajustes en las regulaciones que s6lo pudo reorganizarse la gestion de lo
religioso recurriendo a las normas mads antiguas.
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Los cambios en el complejo festivo se entroncan con estas problematicas
en la medida que disminuyeron las fiestas religiosas, se financiaron sélo al-
gunas y se incorporaron al calendario las fiestas civicas, que integraron en su
guién abundantes elementos religiosos. Pero los cambios no fueron del todo
novedosos. Ya durante esa suerte de protorracionalizacién ordenada por los
Borbones, las celebraciones se habian visto alteradas. No casualmente, una de
las mayores transformaciones se produjo durante la reorganizacion de la jun-
ta de propios y arbitrios del cabildo portefio. En esas circunstancias, recay6
en Gregorio Ramos Mejia la responsabilidad de investigar aquello qué debia
conmemorarse y sus razones. A pesar de la contrariedad con la que inici6 la
tarea” las sorpresas con las que se encontré no fueron menores; confirman-
do, asi, que algun tipo de regularizacién y control era necesaria.”®

Por supuesto que el inicio del periodo post independiente acrecentd la
necesidad de regular el complejo festivo. Asi la modulacién del calendario
estuvo subordinado, en sus grandes trazos, a los acontecimientos politico-
militares locales y regionales; a los nuevos rituales civicos organizados a par-
tir de modelos antiguos, pero eficaces, para instalar legitimidades; y también
a las politicas de reparacion a los “damnificados” por las expropiaciones riva-
davianas. Bajo el rosismo, ademas, el propio complejo fue utilizado-y trans-
formado- para crear o recrear el “parecer undnime” que exigia el régimen
(Gonzalez Bernaldo de Quirds, 2008: 232).

El presupuesto de culto muestra, desde un registro particular, las respues-
tas -parciales, acotadas, contradictorias- formuladas por los gobiernos bo-
naerenses posteriores a la década revolucionaria. Los modelos eclesiologicos
disponibles en esas coyunturas debieron adaptarse a las exigencias de la vida
politica y dejaron en el camino buena parte de su busqueda preformativa. En
el caso de Rivadavia el presupuesto “se quedo corto” Lo que no financi6 el
estado debieron sostenerlo los particulares. Con ello se model6 un vinculo de
extrema dependencia entre pastores y feligreses -sobre todo de los primeros
hacia los segundos- que, justamente, era lo que la reforma queria evitar al
momento de pensar a los clérigos como funcionarios de la republica.

» La fundamentacion de los festejos fue una exigencia del virrey para autorizar o no las ero-
gaciones necesarios para realizarlos.
% AGN-AECBA,, serie III, tomo VII, pp. 586-587. Y: AGN-AECBA,, serie III, tomo VIII, p. 205.
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Con Rosas esa dependencia se reforzé y amplio, hacia abajo y hacia arriba.
Fue el orden politico en construccion quien decidio las formas y los agentes
que ejercerfan el ministerio. Por esta razon fortaleci la presencia de capella-
nes castrenses con sueldo; destind recursos con fines religiosos a las zonas mas
conflictivas, como, en su momento, a la campana norte; restaurd a dominicos y
jesuitas; y financio las misiones interiores, particularmente las de 1837 y 1838.

Muchos de los cambios registrados transparentan el nuevo espacio que las
elites politicas reservaron para la Iglesia luego de la revolucion. Ese flamante
lugar, en la medida que recortaba los ambitos de accién de los eclesidsticos y
disenaba politicas de subordinacion, puede anunciar un incipiente o “latente”
proceso secularizador.”
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