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Resumo

Este artigo objetiva analisar o fundamento e as implicagdes do gradiente seita-igreja
construido por Beatriz Muniz de Souza para a compreensio da rela¢io negativa do
pentecostalismo de primeira onda com a cultura brasileira. Trata-se de expor a base
tedrica de sua tipologia com énfase no esclarecimento da génese do conceito de seita
pelo pensamento social cldssico, averiguando as suas implica¢oes ideoldgicas e suas
limitagdes para o estudo do campo religioso brasileiro.

Palavras-chave: Pentecostalismo; seita; campo religioso brasileiro.

The Sect-Church Gradient Like Paradigm of Culture

Abstract

This article aims to examine the base and implications of the gradient sect-church built
by Beatriz Muniz de Souza for understanding the negative relationship of first wave
pentecostalism with the brazilian culture. Secks to expose the theoretical fundaments
of their typology with emphasis on clarifying the genesis of the concept of sect by
the classic social thought, checking their ideological implications and limitations for
the study of the brazilian religious field.
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El Gradiente Secta-Iglesia como Paradigma de la Cultura

Resumen

Este articulo tiene como objetivo examinar los fundamentos y las implicaciones del
gradiente secta-iglesia construido por Beatriz Muniz de Souza para la comprensiéon de
la relacion negativa del pentecostalismo de la primera ola com la cultura brasilefia. Trata
de exponer las bases tedricas de su tipologia con énfasis en la clarificacion de la génesis
del concepto de secta por el pensamiento social clasico, revisando sus implicaciones
ideolégicas y sus limitaciones para el estudio del campo religioso brasilefio.
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Introducao

A nega¢do do mundo sempre foi uma atitude presente no mundo
pentecostal, tendo rafzes teoldgicas profundas e expressoes dispares. Ainda
nio podemos negar a atualidade dessa atitude, mesmo reconhecendo o seu
arrefecimento em comparacdo com a primeira gera¢do de pentecostais no
Brasil. Este artigo propoe analisar como a academia buscou compreender
a relagdo negativa do pentecostalismo com a cultura brasileira, tendo como
parametro a recepcao das atitudes das duas primeiras igrejas pentecostais, a
saber, a Congregacao Crista no Brasil (CCB) e a Assembleia de Deus (AD),
responsaveis por figurar a primeira onda radical de negacio do mundo no
campo pentecostal em contexto. Trata-se de explorar o que denomino de
paradigma sectario da cultura, criado a partir do estudo de Beatriz Muniz de
Souza a respeito dos pentecostais em Sao Paulo, que surge como o primeiro
estudo sistematico sobre o pentecostalismo no Brasil.

Em termos historicos, delinear o que esses primeiros pentecostais
compreendiam por mundo é muito complexo, haja vista que essa categoria
nio fora totalmente sistematizada pelos proprios agentes e esteve sempre
presente na ordem do discurso e da pratica. Essa negacido, pela sua origem
no movimento holiness, esteve sempre ligada a ideia de santificagio como
condig¢do para a salva¢io e alcance da Graga divina. A nova literalidade biblica
e uma pneumatologia que viam o Espirito Santo como agente ativo da fé e
propulsor de uma nova chama, colocava o converso diante de um dilema:
estar no mundo, mas niao ser do mundo. Supde-se que a categoria mundo
engloba tanto as outras religides como tudo aquilo que nao é permitido pela
doutrina eclesiastica, incluindo nessa 6tica uma geografia do sagrado que
divide espaco entre mundano e consagrado.

Essa visao negativa da cultura é herdada da matriz teolégica pentecostal
estadunidense pré-milenarista que surge com o movimento holiness, no final
do século XIX, e influencia os fundadores do pentecostalismo. O problema
ético resumia-se ao medo de nio participar da gléria eterna. Uma ética vol-
tada para o porvir.

Para essa nova perspectiva teologica, o Espirito Santo torna-se o grande
agente transformador da cultura ao confirmar a bénc¢ido do novo escolhido
por meio de um processo de santificagdo. Trata-se da influéncia metodista de
um “segundo trabalho da graca” que conduziria inteiramente a esse processo
de ilumina¢dao. Os primeiros pentecostais viam o batismo com o Espirito
Santo como um terceiro momento, vindo apds a santificacao. Identificam
a glossolalia como a confirmacao de uma ética de santidade no sentido
wesleyano. O espirito pentecostal, libertador em sua natureza, também ¢
capaz de unir ragas e culturas, como ocorreu nos primeiros tempos de sua
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“iluminacao” (HOLLENWEGER, 1976, p. 19). Uma nova experiéncia face
ao sagrado capaz de fornecer um novo sentido teolégico para o cristianis-
mo, inspirado na igreja primitiva, transforma esses personagens em agentes
reflexivos, pois possibilita uma atualizacdo de crencgas tradicionais. Afirma-se
aqui que a espiritualidade pentecostal tem aplicagcdes praticas para a cultura.
Marca concomitantemente uma continuidade ¢ uma descontinuidade com
elementos culturais diversos.

O gradiente seita-igreja como paradigma da cultura

Como expressao religiosa que nega a cultura, dimensao que interessa
doravante, o pentecostalismo, com vistas a um celeste porvir, nega a ordem
temporal e imediata, ja que esta seria apenas passageira. A escatologia dos
primeiros pentecostais ajuda a compreender o porqué dessa negacio. A
esperanca da parusia cristd e a busca soteriologica influenciaram o compor-
tamento dos fiéis na sociedade, determinando um campo de significacdo que
simultaneamente nega e se apropria de elementos da cultura do entorno.
Como observado, a atitude radical de rejeicio do mundo e, portanto, negativa
diante da cultura, apresenta uma dimensao histérica e fenomenoldgica idios-
sincratica, natural da polissemia pentecostal. Objetiva-se, adiante, direcionar
a analise para o ponto central do problema, que versa sobre sua absorcao
tedrica pela academia. Se essa negacdo marcou e marca diversas vertentes
da manifestacdo pentecostal, sendo ademais uma caracteristica marcante do
pentecostalismo de primeira onda por fatores j4 mencionados, a absor¢io
académica desse fenémeno criara também seus paradigmas.

Souza (1969), ao analisar o pentecostalismo em Sio Paulo, seleciona
uma metodologia de analise que designa de gradiente seita-igreja com base
tedrica na sociologia alema de Weber e Troeltsch e na perspectiva alternativa
de Niebuhr. Segundo a autora, esse instrumento de andlise buscou compre-
ender o comportamento na vida profana por parte da igreja (SOUZA, 1969,
p. 18). Por vida profana entende-se a vida secular ou o “mundo” para o uni-
verso pentecostal. O termo “gradiente” ¢ utilizado pela pesquisadora como
um substituto do termo continuum utilizado pelo socidlogo Candido Procépio
Camargo, em seu livro “Kardecismo e Umbanda” (Cf. CESAR, 1973, p. 25).
Tratando essas duas manifestagoes religiosas como dois polos puros, ou
tipos puros, o estabelecimento de um continuum é uma forma heuristica de
se compreender o objeto religioso em suas manifestagdes multiplas. Como
afirma Camargo (1961, p. XII):

As modalidades intermedidrias que se organizam, combinando de incontaveis

maneiras as solugoes ritualisticas e doutrinarias dos extremos, a facil mobilidade
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dos adeptos em meio a estas formas objetivas de culto ¢ doutrina e a configuracio
o inicio de uma autoconsciéncia, pareceram justificar o conceito de “continuum

do inicio di t iéncia, tifi ito de “conti

meditnico”, indicando o objeto mais amplo e geral do nosso estudo.

Camargo deixa claro que com essa metodologia propde mostrar o nivel
de racionalizacdo das religides no sentido weberiano (IBID., p. XIII). Além
do mais, esse continuum é capaz, segundo o autor, de auferir o grau de har-
monia dessas manifestacdes religiosas com a cultura do pafs. Apresenta-se,
pois, como um instrumento analitico que tem por objetivo compreender a
funcio do kardecismo e da umbanda face as demandas socioculturais.

Souza, dando mais rigor tedrico para esse continuum na forma de um
gradiente seita-igreja, insere o primeiro paradigma na rela¢io do pentecos-
talismo com a cultura brasileira a partir do uso das categorias seita e igreja
na forma como foram idealizados pelo pensamento social classico. Tratando
esses dois polos por meio de um gradiente a autora afirma que se esquiva
da ideia comum na sociologia da religido de alocar o pentecostalismo como
um todo na modalidade seita (SOUZA, 1969, p. 18). A ideia de Souza ¢
compreender a dinamica do campo pentecostal a partir desse continuum ou
gradiente com vistas aos seus extremos tipologicos.

Cabe, destarte, uma apreciagao da base tedrica que Souza se apropria para
criar seu paradigma, delimitando seus elementos, funcoes e limitages. Trata-se,
portanto, de expor em linhas gerais a discussdao sobre os conceitos de seita
e igreja que servem de fundamento para a perspectiva heuristica em questio.

Fundamentacao teérica

Etimologicamente, sublinha-se, o termo seita advém de diversas deriva-
¢oes do latim, tendo origem nos termos secfa, que significa escola, corrente
(de pensamento); secare, que significa cortar; secernere, que significa separar e
sectari que significa seguir. Diante desse campo semantico ¢ que o termo seita
adquire o seu significado. Ja o termo igreja deriva do termo latino ecclesia e
do grego exxdnoia [ekklesia] que significam, genericamente, assembleia. Mais
especificamente, fazem referéncia a uma assembleia ou congregacio de ci-
dadios convidados para ouvir falar o magistrado.

Segundo Weber, quem primeiro se debruga sobre essa terminologia,
o projeto valorativo sectario € reificado com a formacdo de comunidades
emocionais (WEBER, 1971, p. 209). Em uma seita, a figura do profeta é pri-
mordial, j4 que circunscreve uma nova experiéncia religiosa, tendo como pa-
rametro a religido oficialmente instituida — a igreja. O profeta surge da classe
de leigos e busca influencia-los por meio da oferta de uma nova experiéncia
mistica e comunitaria. Diferentemente dos magicos, o profeta sustenta uma
relagdo significativa com o divino a partir de uma ética religiosa exemplar.
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O profeta, principal figurante da seita, porta um carisma pessoal e
proclama uma doutrina religiosa ou uma ordenacao divina (IBID., p. 190).
Sua vocagio diferencia-se também da voca¢ido do sacerdote, pois este presta
servico para uma tradicdao sagrada, enquanto o profeta legitima a sua autori-
dade, buscando uma revelacio pessoal. E a predicacio emocional do profeta,
que Weber compara a de um demagogo ¢ a de um publicista politico, que o
personaliza como representante de uma fé revelada e convincente. Ressalta-
-se que o objetivo do profeta é convencer seus pares leigos ofertando uma
nova experiéncia mistica e comunitaria.

Dessa forma, a formac¢iao de comunidades emocionais permanentes,
que fixa direitos e deveres precisos, possibilita uma rotinizacio de uma nova
ética religiosa. A adesdo a essas comunidades é voluntaria e individual. O
apelo da seita é inicialmente por uma regeneragdo pessoal. O profeta, que
inicialmente aglutina os individuos da seita por meio do seu carisma e das
suas revelacoes, oferta um novo referencial ético concorrente ao referencial
da igreja dominante.

No protestantismo, segundo Weber, os anabatistas inauguram a primeira
organizacao sectaria, pois aceitavam apenas os regenerados e eram contra
a igreja instituida. Tal ponto de vista influenciou em seguida os batistas, os
quafkers e os menonitas. Como afirma o autor:

A ideia mais importante de todas essas comunidades, quer em temos historicos
quer em termos tebricos, cujo alcance para o nosso desenvolvimento cultural sé
pode ficar perfeitamente claro num outro contexto, nés ja fizemos aflorar em
ligeiros tracos: a believers’ Church {igreja dos crentes}. Ou seja: a comunidade
religiosa, isto ¢, a “Igreja visivel” no linguajar usado pelas igrejas reformadas,
deixou de ser apreendida como uma espécie de instituto de fideicomissos com
fins supraterrenos, uma zzstituigio que abrangia necessariamente justos e injustos
— seja para aumentar a gléria de Deus (Igreja calvinista), seja para dispensar aos
humanos os bens de salvacdo (Igrejas catdlica e luterana) -, e passou a ser vista
exclusivamente como uma comunidade daqueles que se tornaram pessoalnente
crentes e regenerados, e s6 destes: noutras palavras, ndo como uma “igreja”, mas
como uma “seita”(WEBER, 2004, p. 131).

Essa nova inspiracio sectaria do protestantismo, acrescenta Weber, mos-
tra o renascimento de uma pneumdtica do cristianismo primitivo (IBID., p.
132). O conhecimento da doutrina da igreja passa a ser questionado enquanto
condicao da graga, ndo sendo mais a condi¢do da salvagdo. A ideia de uma
iluminagio interior sustentada pelas comunidades anabatistas inaugurava no
protestantismo uma relagdo mais espiritual e menos eclesiastica com Deus.
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A ideia de uma revelaciao continuada, concomitante com uma ascese € uma
negacio dos sacramentos, sustentava uma experiéncia religiosa da comuni-
dade de regenerados em contraposi¢do com o rigido estilo doutrinario do
calvinismo. A organizacdo sectaria advinda com essa nova expressao religiosa
enfatiza o papel da iluminagao interior, fruto da agdo direta do Espirito Santo
nos coragdes regenerados.

Mas é a partir da analise das seitas nos Estados Unidos que Weber
visualiza seu papel social e religioso naquela sociedade. Segundo o autor,
pertencer a uma seita naquele contexto era o equivalente a um certificado
de qualificagio ética que funcionava como um testemunho de moralidade,
40 passo que pertencer a uma igreja, que apenas resplandece sua graga so-
bre o justo e sobre o injusto, nao era suficiente para atestar a integridade
do individuo (WEBER, 2002, p. 5). Esse papel social da seita devia-se ao
fato de que apenas os regenerados podiam participar do cotidiano de sua
associacao, tendo que se comportar de acordo com as normas estabelecidas
pela comunidade religiosa. A igreja, pelo seu englobamento virtual, impoe
apenas a obrigacdo do pertencimento sem se preocupat, obrigatoriamente,
com os comportamentos individuais.

As seitas, nessa observacao de Weber, reitera-se, funcionavam como
uma certificacdo de honra pessoal e aprovagao moral. Em periodo de pré-
-secularizag¢do, a natureza da confissdo era suficiente para situar os individuos
diante dos referenciais éticos amplamente aceitos. A 16gica do pertencimento
tinha como base comum a moralidade cristd preservada no novo mundo.
Webet, assim como Tocqueville,! percebe que os Estados Unidos preserva-
vam uma religiosidade civil peculiar que permeava todos os estratos sociais.
O referencial ético do cristianismo, dentro do prisma protestante, molda a
cultura estadunidense por meio de uma religiosidade arraigada no seio social,
um espirito comum, responsavel por orientar os lagos sociais dentro de uma
sociedade amplamente diversificada.?

' Para Tocqueville, mesmo os EUA tendo uma diversidade de seitas, percebe-se que elas

convergem em um ponto comum (TOCQUEVILLE, 2010, p. 473): “(...) todas as seitas
pregam a mesma moralidade m nome de Deus (all sects preach the same morality in the
name of God)”. Ao lado dessa diversidade existe uma unidade crista que Tocqueville
reconhece como a primeira institui¢io politica, condicdo de todas as outras.

A observagiao de Weber sobre esse papel das seitas ilustra uma realidade comum na so-
ciedade brasileira. Pertencer a uma igreja, no senso comum do termo, ¢ parte importante
da identificacio religiosa nesse campo. Ser crente significa ser crente de alguma igreja.
Pela ligagio institucional, identifica-se o ethos que orienta o individuo. E possivel ligar essa
forma de identificacio a origem das missoes protestantes no Brasil. As denominacoes que
chegam no Brasil trazem consigo a légica denominacionalista estadunidense. Constata-
-se, portanto, que a identifica¢io do individuo com uma igreja especifica reproduz essa
caracteristica. L.ogica muito diferente da que ocorre com os catdlicos no Brasil, que tém
como pressuposto a ligagdo a uma igreja universal.
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O ambiente democratico que as seitas estdo inseridas, como no caso
dos Estados Unidos, estudado por Weber, permite que essas comunidades
ofertem uma regeneracgio individual e ditem as regras da organizagao reli-
giosa. O voluntarismo representa a possibilidade de escolha em um espago
de opgoes, sendo, pois, necessario, que o converso siga as normas estabe-
lecidas caso opte por fazer parte do grupo em questdo. A seita ndo coage
e nido tem o poder de obrigar. O que cla oferta ¢ uma nova interpretagio
existencial e um novo significado religioso para as biografias individuais,
além de propor uma ética alternativa. O vertiginoso crescimento sectario
estadunidense ocorreu devido a situacdo democrdtica, principalmente apos
o avanco para o oeste (NIEBUHR, 1992). Na Europa, ao contrario, muitas
seitas protestantes foram perseguidas e condenadas, ja que a igreja ndo se
separou rapidamente do Estado.

Do ponto de vista cultural, a relacio entre seita e igreja para Weber
deve ser vista sob o prisma de uma relacdo entre dominantes e dominados.
A hierarquia cultural estabelecida determina que a classe dominante imponha
a cultura dominante (CUCHE, 2002, p. 145). Essa relaciao assimétrica na so-
ciedade de duas ofertas simbdlicas concorrentes determina uma desigualdade
social que dispoe a cultura de acordo com a origem de classe. As seitas, nessa
oOtica, tendem a ter afinidades com individuos de classes inferiores, o que
Weber liga a assisténcia fraternal desse tipo de organizacio (WEBER, 1971,
p. 243). A igreja termina por representar a classe dominante e, consequente-
mente, a cultura dominante que busca monopolizar o conteddo simbdlico e
subjugar as seitas como heréticas ou simplesmente engloba-las (IBID., p. 211).

Para compreender, a partir de uma apropriagdo da teoria weberiana,
como essas mudangas nas organizacOes religiosas ocorrem dentro de uma
légica interna de concorréncia, Bourdieu enfatiza o conceito de trabalho
religioso, afirmando que a rela¢do entre seita e igreja deve ser vista a partir
do esforco — trabalho — dos grupos na competicio pelo monopdlio religioso
(BOURDIEU, 2009). Para tanto, ele utiliza a no¢do de mercado religioso e de
capital religioso para compreender como as religides realizam uma economia
do sagrado, separando os leigos dos especialistas na gestio dos mecanismos
simbolicos. Nessa oOtica, para Bourdieu (2009, p. 58):

A igreja tende a impedir de maneira mais ou menos rigorosa a entrada no mercado de
novas empresas de salvacdo, bem como a busca individual de salvacio. Ademais, a igreja
visa conquistar ou preservar um monopolio mais ou menos total de um capital de graca
institucional ou sacramental (do qual ¢ depositaria, por delegacdo e que constitui um objeto
de troca com os leigos e um instrumento de poder sobre os mesmos) pelo controle de

acesso aos meios de produgio e de distribuicio dos bens de salvacio (ou seja, assegurando
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a manutenc¢do da ordem no corpo de especialistas) e pela delegacio ao corpo de sacer-
dotes (funcionarios do culto intercambidveis e, portanto, substituiveis do culto do ponto
de vista do capital religioso) do monopélio da distribuicdo institucional ou sacramental

e, a0 mesmo tempo, de uma autoridade (ou uma graca) de funcio (ou de instrugio).

A igreja ¢ a institui¢dio dominante que busca o monopdlio dos bens de
salvacdo. Ela sustenta uma administracio burocratica, portanto, segue uma
rotina racionalizada que assegura sua perpetuacio, além de ser dogmatica,
ortodoxa e hierarquica. O trabalho religioso exercido pelo corpo de espe-
cialistas, os sacerdotes, treinados para administrar os bens de salvacio e a
economia da graca, objetiva manter a distancia entre estes e os leigos, que sao
despossuidos do capital necessario para a gestio dos mesmos. A hierarquia
tipica da igreja deve ser vista como uma estrutura de controle desses bens. O
dogma tem por funcio legitimar o arbitrario na forma de afirmacdes incon-
testaveis de fé. A igreja, nesse ponto, institui como verdade inquestionavel
e imutavel certas crencas dadas como imanentes da fé revelada e, portanto,
como naturais.

A seita, para Bourdieu, assim como também em Weber, ¢ centralizada no
carisma do profeta, empresario independente dos bens de salvacao (IBID., p.
60). O seu papel é ofertar um novo tipo de bem de salvagao, alternativo ao
apresentado pela igreja, ampliando a concorréncia no mercado religioso.” A
seita representa a concorréncia direta da igreja. Segundo Bourdieu, o grupo
sectario é movido:

Pela ambi¢io que tem de satisfazer eles mesmos suas proprias necessidades
religiosas sem a mediacdo ou intercessdo da igreja, estio em condi¢bes de
constatar a propria existéncia da igreja colocando em questio o monopolio
dos instrumentos de salvac¢io, estando obrigados a realizar a acumulacio inicial
do capital religioso pela conquista de uma autoridade sujeita as flutuagoes ¢
as intermiténcias da relagdo conjuntural entre a oferta do servico religioso e a
demanda religiosa de uma categoria particular de leigos (IBID., p. 59).

Do ponto de vista simbdlico, a seita representa os individuos reduzidos
de capital cultural. Sdo dotadas de um habitus de classe que busca na autono-
mia leiga da gestdo dos bens de salvagdo a expressio de uma despossessao

> E preciso considerar que a anilise de Bourdieu sobre o campo religioso estd ligada a

situacido das sociedades complexas e plurais bem como ao exemplo do laicismo francés
(Cf. DIANTEILL, 2002).
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tipica das classes dominadas.* A situacdo objetiva de classe que vivenciam,
segundo Bourdieu, conduz a uma busca pelo sobrenatural capaz de legitimar
sua condicao subalterna. Transformam para tanto a necessidade em virtude
e o arbitrario em vontade divina. Encontram na seita o refigio religioso de
uma cultura dominada e despossuida de capital necessario para prover sua
satisfacdo religiosa a partir do discurso dominante da igreja.

O ponto de partida da perspectiva de Bourdieu ¢ a sociologia da reli-
gido de Weber. Ambos reiteram que a relagdo entre a seita e a igreja deve
ser vista sob o prisma de uma rela¢io de competicio. Em termos culturais,
a hierarquia entre classes dominantes e dominadas reproduz-se no campo
religioso a partir da concorréncia entre a seita e a igreja, vistas como tipos de
organiza¢des em oposi¢io que representam essas duas ordens de classes em
disputa. A divisdo entre leigos e especialistas ¢ fundamental para a compre-
ensdo da logica interna dessa competicdo. A cultura, nesse caso, esta dentro
de relacbes de poder que alocam os individuos de acordo com a recepcao
desigual de capital simbdlico.

Também com base na teoria de Weber, Troeltsch designa como igreja o
tipo de organizacdo conservadora, condizente com a ordem secular, domina-
dora das massas e de carater universal. As seitas, por outro lado, sio formadas
por grupos pequenos que aspiram a perfeicao interior e que rejeitam a ordem
secular ou simplesmente a toleram (TROELTSCH, 1992, p. 331). A igreja
determina e estabiliza a ordem social, utilizando o Estado para gerir o todo
social, sendo coalescente com as demandas das classes dominantes. Essa ca-
racterfstica da igreja permite o controle dos meios de salvacdo ao assegura-los
a partir da ordem secular. A igreja é, portanto, a organizacao totalizante de
carater universal. A légica ¢ a da inclusdo virtual. No entanto, a seita, conectada
com as classes baixas, busca inicialmente a expressio de uma nova forma de
té pela logica da inclusdo pratica. Em termos éticos, a logica da igreja é de
conformidade diante da ordem secular e da seita de rejeicdo do mundo.

Quanto a relagio com o transcendente, a igreja consagra a ordem secular
e a transforma em um meio e em uma preparagiao para a vida sobrenatural.
Ou seja, a ordem secular ¢ a condigdo da fé, enquanto a seita permite uma
relacio individual com o transcendente por meio da vida ascética e da negacio
do mundo (IBID., IBIDEM).

Esses dois tipos de organizacdo também tém uma relacio dupla com
a cultura. A igreja, pela sua tendéncia universal e inclusdo virtual, tende a
consagrar a cultura e legitima-la na medida em que os meios de salvacio a
englobam. A objetividade social da igreja permanece e se refor¢a mesmo

* O conceito de babitus é correlativo ao conceito de cultura em Bourdieu (Cf. CUCHE,

2002, p. 170-171).
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quando pde em xeque seu cardter universal e surge a necessidade do inves-
timento em missoes conversionistas. Essa base objetiva é a condi¢do de sua
universaliza¢ido e do seu amalgama com a ordem secular e cultural. Como
afirma Troeltsch:

Energias subjetivas jamais poderiam fluir outra vez dessa base objetiva, exer-
cendo uma influéncia renovadora cujos resultados nido coincidiriam com a base
objetiva. Somente dessa forma foi possivel ter uma igreja popular na integra e
também foi por isso que a relativa aceitagao que exigia, do mundo, do Estado,
da sociedade e da cultura existente, nao prejudicou o fundamento de sua ordem
objetiva. A natureza divina da igreja ficou retida em sua base objetiva e deste
centro brotaram as forcas de renovacdo da sua vitalidade espiritual (IBID., p.
335; tradugdo do autor).’

A esséncia da igreja, ressalta em seguida o autor, é a sua caracteristica
objetividade institucional (IBID., p. 338). Tal fato diz respeito a sua objetivi-
dade e ao seu papel estruturante na sociedade. Todas as etapas da vida social
sao acompanhadas pelos sacramentos. Dentro da légica da inclusdo virtual,
desde o nascimento os individuos pertencem a igreja. Como ressalta Serguy:
“A graca ¢ alcangada pela Igreja porque ela nio se separa — ontologicamente
— de seu chefe, a cabeca do corpo. Desde entdo, a vida nova prometida por
Jesus como salvador alcanga o individuo a partir da sua participag¢ao no corpo
social da Igreja, corpo mistico do Cristo glorioso” (SERGUY, 1980, p. 104).

A seita, por rejeitar, a partir de sua natureza cismatica, a cultura, rejeita
também os valores dominantes na sociedade e suas instituicbes representati-
vas. A ascese sectaria em Troeltsch apresenta uma dupla oposicio: a sociedade
global e a igreja (SERGUY, 1980, p. 114). Por meio de uma recapitulacio do
sagrado, as seitas propdem uma nova experiéncia religiosa interior e individu-
alista, com vistas a uma radical ideia de amor (TROELTSCH, 1992, p. 341).
A sua hostilidade em torno do mundo ¢ explicada por essa nova revolugio
subjetiva. Os meios da graga perdem sua objetividade. Pode-se dizer, nessa
perspectiva, que a seita é um tipo de organizacdo contracultural que vé de
forma negativa a vida secular.

No original: “From this objective basis subjective energies could ever flow forth afresh,
exerting a renewing influence, but the objective basis did not coincide with these results.
Only thus was possible to have a popular Church at all, and it was only thus that the
relative acceptance of the world, the State, of Society, and of the existing culture, which
this required, did no harm to the objective foundation. The Divine nature of the Church
was retained in its objective basis, and from this centre there welled up continually fresh
streams of vital spiritual force”.
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Pensados como dois modelos de organizacio, esses dois tipos colocam a
religido em uma via dupla com a cultura. A igreja pretende a conservacio da
ordem cultural enquanto a seita sua potencial transformagao. Em Troeltsch,
a relacdo com a cultura ¢ vista principalmente por meio da dimensao ética
das manifestacGes religiosas cristds. As religides determinam quais condutas
sao virtuosas ou reprovaveis em face do ethos sagrado que orienta a forma e
o conteddo da vida terrena. No caso da igreja, a natureza divina da cultura
justifica a imersao secular desse tipo de organiza¢ido e sua coalescéncia com
os valores dominantes. Nio faz sentido falar da cultura como uma dimensao
profana ou como dimensao do mal. Teologicamente, essa perspectiva cultural
da igreja esta ligada a légica tomista de ndo separacao entre cristianismo e
natureza ou entre fé e razao.

Os valores dominantes em uma sociedade veem-se ameagados pelo tipo
seita que, apesar de sua tendéncia contracultural, carrega consigo um novo
projeto valorativo. Por tras de todo individualismo e transformagio religiosa
interior encontra-se o germe da institucionalizagio.

Ha outro tipo religioso que Troeltsch coloca além da seita e da igreja:
o tipo mistico. Marcado pela fé individual e mistica, esse tipo interessa-se
apenas pela iluminacdo interna, rejeitando toda forma de organizagiao. O
unico batismo ¢ o do interior, da regeneracao intima da alma, diferenciando-
-se da seita, pois nao tem nenhuma necessidade de simbolos sagrados ou
signos concretos.

Por conseguinte, ¢ preciso apreender as seitas ndo como organizacoes
estaticas, separadas da histéria, mas como organiza¢oes dinamicas capazes
de criar e de se modificar. E diante dessa perspectiva que Niebuhr analisa o
papel das seitas protestantes em sua evolucao social. A hipétese fixada pelo
autor é de que as seitas na sucessio de geracdes, tendem a fixar uma doutri-
na necessaria para a existéncia a longo prazo do grupo, que por nascimento
tendem a aderir compulsoriamente a comunidade, transformando a seita
principalmente em uma denominagio e talvez, posteriormente, em uma igreja
(NIEBUHR, 1992, p. 20). Além disso as seitas sao for¢adas a uma abertura
para o mundo, aproximando sua ética ao modelo moral préprio da igreja.

A diferenca entre a seita e a igreja para o autor sintetiza-se na seguinte
passagem:

A igreja alia-se aos interesses nacionais, econoémicos e culturais. Acomoda sua
ética a ética da civilizacdo. A seita se apega com tenacidade a sua interpretacio
da ética cristd e prefere o isolamento a concessdes. As vezes participa do go-
verno, as vezes rejeita a guerra, as vezes procura romper tanto quanto possivel

os vinculos com a vida comum da inddstria e da cultura (IBID., p. 19-20).
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Assim como em Troeltsch, a questio ética é essencial para a compre-
ensdo das organizacdes religiosas com a cultura. A atitude diante do mundo,
seja de negacdo ou de aceita¢do, comporta os limites comportamentais das
organizacOes que estdo ligados as doutrinas eclesiais no caso da igreja ou as
revelacdes do profeta, no caso da seita. Os modos de agir, que no esforco
de legitimacao pelos grupos sao direcionados a um cosmos determinante,
dispoem essas duas organiza¢oes a relacoes distintas diante da ordem secular.
A questdo comportamental diz respeito a conduta aceitavel ou abominavel
em relacdo ao mundo, o que aloca em atitudes distintas a seita e a igreja,
revelando que o problema em torno da cultura, nessa otica, parte de um
problema de orientagio ética.

A temporalidade, a qual essa ética estd sujeita, condiciona suas determi-
nacOes em relagdo ao mundo. Se no momento embrionario a seita apresenta
muito mais as caracterfsticas de um movimento fluido e espontaneo do que
de uma instituicdo, a tendéncia posterior é que tenha uma abertura ao mun-
do, fixando doutrinas e criando um sistema educacional capaz de assegurar
a permanéncia do grupo. Mehl reitera que a dificuldade que a experiéncia
sectaria tem para se manter a longo prazo como tal advém do fato de que
nio se pode fugir das tradicoes (MEHL, 1970, p. 226). Apesar de todo o
esforco de negacdo de uma tradi¢io, a seita, ou a anti-igreja, como designa
Mehl (IBID., p. 239), precisa lidar com a questdo geracional. Manter uma
estrutura sectaria apoiada em seu entusiasmo inicial é uma tarefa dificil, ja
que a permanéncia do grupo se vé ameagada com a morte de suas liderancas.
Portanto, a seita termina por ser uma igreja que deseja comecar do zero.

Em Niebuhr, é preciso enfatizar outro elemento de analise que o autor
destaca: a denominacio. O conceito de denominacio difere do conceito de
seita e de igreja. Segundo Tinaz (2005, p. 70), a denominacao tem uma ética
da coexisténcia com outros grupos, nio ¢ universalista e tem uma relacao
com o mundo mais relaxada. Obviamente, esse tipo de organiza¢io deve ser
visto dentro do contexto estadunidense de liberdade religiosa e individualis-
mo. As denominacdes crescem em um terreno democratico, porém, dividido
culturalmente. Pela sua capacidade de adaptacdo as demandas socioculturais,
o denominacionalismo representa a acomodacdo do cristianismo ao sistema
de castas da sociedade humana (NIEBUHR, 1992, p. 20).

A seita historicamente representa os deserdados que aspiram a um novo
sentido existencial que preencha os seus anseios sociais. Carregam nesse
sentido o germe revolucionario que Niebuhr relaciona com as revolucdes
socialistas do século XIX.® As classes infetiores moveram as revolu¢des re-

¢ O anabatismo, o quaquerismo, os lolardos e a revolta valdense, para Niebuhr (IBID., p. 51-

52) aproximam-se em sua esséncia das revolucdes socialistas de 1848 e anos subsequentes.
A diferenca basica ¢ a secularizagdo da revolta dos pobres, resultante principalmente da
falta de idealismo social das igrejas da época.
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ligiosas por almejarem uma igreja que suprisse suas necessidades religiosas,
lutando contra a igreja instituida, culta e abstrata. Uma igreja que valorizasse
a fé espontanea, inculta, e que se prestasse a aplicar uma ética do evangelho
aos realmente oprimidos. Uma igreja voltada para as necessidades praticas e
representantes da verdadeira solidariedade baseada no amor, sem divisionis-
mo e opressdo. Tal ideal foi tipico das primeiras seitas do protestantismo,
advindas com as limita¢Ges do projeto da Reforma.

Culturalmente, o projeto revolucionario das igrejas dos deserdados car-
regava consigo uma mudanca valorativa da sociedade. Essa nova ética seria
a realizac¢do cultural de uma fé baseada na fraternidade e no amor ensinado
por Cristo. As seitas, pois, tendem a perder essa esséncia revolucionaria na
medida em que transformam-se em denominacdes que representam uma
classe média emergente com valores individualistas, cuja radicalidade reduz-
-se unicamente ao carater filantrépico.”

Exposta de modo sintético, a fundamentagio teérica dos conceitos de
seita e de igreja, utilizados por Souza, objetiva-se em seguida elucidar as
limitacdes desse uso conceitual e suas alternativas interpretativas. Trata-se
de averiguar suas incongruéncias com as idiossincrasias do campo religioso
brasileiro e latino-americano, além de trazer a tona certo debate levantado
em torno dessas tipologias ao longo do século XX, mais especificamente
no contexto que antecede a publicagcdo da obra de Souza. Reitera-se que a
inten¢ao doravante proposta ¢ averiguar as consequéncias culturais para essa
tipologia aplicada pela autora, apresentando suas virtudes e limitacdes para
o problema proposto.

Objecoes tedricas

As transformagdes que ocorreram nas sociedades ocidentais, ao longo
do século XX, destacando aqui as mudancas de ordem religiosa, colocam em
uma nova disposicao a relacdo seita-igreja. As defini¢des classicas para essas
tipologias, como elaboradas por Weber, Troeltsch e complementarmente por
Niebuhr, tém sido redefinidas por pesquisadores posteriores, ao observarem
a mudanga de contexto em que essas organizagoes estdo inseridas. Surge o
problema de explicar as seitas em uma nova etapa da sociedade, bem diferente
da Europa poés-Reforma. Objetiva-se, diante dessa ética, localizar um debate
em torno dessa tipologia, dando énfase a discussao em torno do conceito de
seita, para o qual o gradiente de Souza pesa as manifestacdes pentecostais
de primeira onda no Brasil. De forma heuristica, destaca-se adiante uma li-

7 Niebuhr (IBID, p. 50) vé o metodismo como o movimento responsavel por sintetizar as

novas aspiracdes das classes emergentes. Transformou-se em uma igreja de classe média
com apelo aos pobres, mas sem um projeto revolucionario como o de seus antecessores.
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teratura contemporanea a publicacio de sua obra aqui analisada, que permite
visualizar certos direcionamentos teéricos em torno do problema.

Tomando como ponto de partida a reflexdo de Berger sobre o estudo
do sectarismo, enfatiza-se sua afirmac¢do de que a moderna questiao das seitas
nio pode ser reduzida ao espaco religioso exclusivamente, ja que também
podemos observa-la na cena politica, na arte e na literatura por exemplo
(BERGER, 1954, p. 367). No entanto, a defini¢do de seita tem sido realizada
e aplicada até entdo para a compreensdo das mutacOes da esfera religiosa,
principalmente cristds. O esforc¢o inicial dessa defini¢do feito por Weber
exemplifica bem essa percepcao, ja que autor estudou as seitas anglo-saxas,
especialmente no que diz respeito ao desenvolvimento de uma ética purita-
na, conceitualizando o tipo seita tendo em vista essa manifestacao religiosa
em seu contexto especifico. Berger salienta que o problema de Weber foi
ter selecionado elementos histéricos para realizar uma defini¢do universal
(IBID., p. 370). Em outros termos, a definicdo de Weber ¢ acidental para o
fendmeno em questao (IBID., p. 371). Sua principal virtude é a percepcao
da ideia de rotinizac¢do, como sublinha Berger:

(...) A contribuicao mais valiosa de Weber nao é sua definicao de seita, mas a
descoberta de um processo de “rotinizacdo” em seu desenvolvimento. A vali-
dade deste conceito surge como inquestionavel e de fundamental importancia
na compreensio do sectarismo® (IBID., IBIDEM).

Em Troeltsch, acrescenta ainda Berger, o problema toma uma dire¢ao
semelhante, ja que sua classificacdo ¢ uma adaptacdo da definicio weberiana.
A diferenca essencial e mais questionavel é que para cle as seitas protestantes
podem ser diferenciadas em termos de graca e regra (law).” A igreja seria
caracterizada, nessa tica, como a organiza¢ido que administra a graga sobre
as massas e as seitas como comunidades santificadas com regimento préprio
e apartadas do mundo (IBID., IBIDEM).

Como proposta alternativa para a compreensio do sectarismo e repre-
sentando um espirito relativista, Berger sugere que o que deve guiar as defini-
coes de seita e igreja sdo os fenomenos internos as religides e ndo certos aci-
dentes da estrutura social (IBID., p. 374). A analise histérica em sua pretensao

No original: “Weber’s most valuable contribution is not his definition of the sect but his
discovery of the process of “routinization” in the development of the sect. The validity
of this concept appears inquestionable, and of fundamental importance in understanding
sectarism”.

E preciso traduzir /aw nio apenas como lei, no sentido positivo do termo, mas como
comunidade de sentido regida por normas valorativas préprias.
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universalista precisa encontrar elementos mais abrangentes que representem
a esséncia do fendmeno sectario e possa ser usado heuristicamente na com-
preensdo desse tipo de organizacdo. A explicagdo oferecida tem como mote
central a questdo pneumatica, em que as seitas teriam um espirito presente
e as igrejas um espirito remoto (IBID., IBIDEM)." Por “espirito” Berger o
entende como objeto numinoso, no sentido dado por Otto (1992). Mas esse
mesmo objeto pode ser organizado em termos geograficos, mostrando que
o sagrado pode se manifestar em determinados espagos especificos. O grupo
sectario determina o espaco onde o espirito se manifesta, diferentemente da
igreja que nao limita o espaco de manifestacio do sagrado. Infere-se, pois, a
presenca de um territério sagrado que condiciona a existéncia da seita. Tal
territério nao deve ser visto apenas como um espac¢o fisico, mas também
simbélico, por exemplo, a presenca do grupo reunido que fecha um circulo
interativo. Por essa légica, o objeto numinoso na seita fica circunscrito a
interagdo do grupo, explicando seu carater exclusivista e distante do mundo.
A seita, portanto, tem um sistema de significacdo e uma geografia propria
que a diferencia da igreja. Em termos causais, a compreensao da pneumati-
ca ¢ a responsavel por distinguir ambas. No caso da seita, ainda ¢ possivel
realizar subdivisdes.

As seitas para Berger podem ser classificadas em trés tipos a partir de
sua atitude face a0 mundo e do seu motivo religioso."" Basicamente, divi-
dem-se em seitas entusidsticas, seitas proféticas e seitas gnodsticas. A ideia é
procurar na relagio entre causa e efeito, neste caso entre motivo e atitude,
a verdadeira identidade sectaria. As motivacdes sao histéricas, bem como o
significado das atitudes. Tal tipologia ¢ uma alternativa metodoldgica para
uma classificagio menos problematica do sectarismo que Berger encontra
em Weber e em Troeltsch. Por ser mais relativista, a questao cultural passa
a ser mais instrumento que o pesquisador deve levar em conta ja que a sig-
nificacio das seitas é historica.

Com o objetivo de classificar as seitas e compreender a dindmica de
sua génese dentro da constelacio de valores que estdo imersas, Wilson, em
uma primeira analise (1959, p. 5), sugere sua divisdio em quatro subtipos:
seitas conversionistas, seitas adventistas, seitas introversionistas ou pietistas

" Defini¢do muito préxima da que foi feita por Durkheim entre religides quentes e religides

frias. Corten menciona que sob esse prisma durkheimiano a institucionaliza¢io da experi-
éncia religiosa, como ocorre na passagem de seita para igreja, ¢ uma resposta da emog¢io
a rigidez dogmadtica dominante. Neste caso, da experiéncia “quente” sobre a experiéncia
“fria” (Cf. CORTEN, 1996, p. 164-165).

O conceito de motivo religioso ¢ tomado da escola sueca de teologia, que afirma que o
padrio ou a forma de experiéncia religiosa pode ser tragado no desenvolvimento histérico
(Cf. IBID.,, p. 378).
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e seitas gnosticas, buscando uma classificacdo mais precisa que a de Berger.
Essa divisao também rompe com a ideia de que todas as seitas apresentam
sempre as mesmas caracteristicas em comum, quando, na verdade, podem
ser bem diferentes entre si, principalmente no que se refere as suas relacoes
com o mundo. Ressalva-se que sua classificacio ¢ feita para a compreensao
do cristianismo ocidental.

As seitas convercionistas sio caracterizadas no cristianismo contempora-
neo pelo pentecostalismo e pelo fundamentalismo. A interpretagio literal da
Biblia ¢é utilizada como tnico guia de conduta para a salvag¢do. Da-se extrema
énfase a nocao de culpa e a necessidade de redencio e expiagiao continua. A
aceitacdo de novos membros ocorre pela redencdo do converso e pela apro-
vagido de sua regeneracdo. Sio avessos a modernidade e rejeitam os valores
culturais e o aprendizado clerical (IBID., p. 5-6). As scitas adventistas dido
forte énfase a escatologia, valorizando principalmente a interpretacao dos
livros proféticos. A aceitacao no grupo ocorre pela aceitacdo doutrinal. Re-
jeitam os valores do mundo e esperam a sua queda (IBID., p. 6). Mais fluidas
em termos de classificacio sdo as seitas introversionistas ou pietistas, ja que
dao forte énfase a acdo do Espirito Santo, dando menos énfase aos valores
doutrinarios. Acreditam em uma iluminac¢ao proépria e utilizam a Biblia como
fator de inspiragdo, com menos literalidade que as seitas conversionistas e
adventistas. Seus membros sdo considerados eleitos e a escatologia tem pouco
significado, além de nio realizarem evangelismo. Ha uma fuga do mundo e
uma indiferenca em relacdo a outros movimentos religiosos. Por fim, as seitas
gnosticas tém uma especificidade prépria por enfatizarem a pratica esotéri-
ca, oferecendo um novo ensinamento da pratica crista. Aceitam a Biblia de
forma alegérica e como complementar de sua grosis, em que Cristo é um
exemplo da verdade, mais do que um Salvador. Aceitam explicacGes cientifi-
cas, psicologicas e antropologicas em sua doutrina, utilizando a grosis no dia
a dia para a autorrealizacdo, bem-estar material, saide e felicidade (IBID., p.
7). A aceitacdo no grupo nao exige pré-requisitos, mas o nedfito passa por
um aprendizado e ¢ instruido de acordo com os valores da seita. Aceitam a
cultura da sociedade que as circunscrevem e nio rejeitam o conhecimento
secular. Em outros termos, o gnoéstico nio sai do mundo e nio segue uma
ascese COMO Nas outras seitas.

Em um texto posterior, Wilson (1962) acrescenta trés outros tipos de
seitas: seitas reformistas, utopicas e taumatirgicas. As primeiras, menos co-
muns que as outras, sio engajadas e aceitam um lugar no mundo sem serem
do mundo. Tém como principal exemplo os quakers. As seitas utopicas sao
as mais complexas e buscam reconstruir o mundo em torno de uma reorga-
niza¢do comunitaria. Os cristdos socialistas sio o maior exemplo. J4 as seitas
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taumaturgicas insistem sobre a possibilidade de os homens conhecerem de
forma experimental a a¢io extraordinaria do sobrenatural em suas vidas. Pro-
curam vantagens imediatas no presente e sao mais individualisticas no sentido
instrumental. Em termos praticos, as seitas taumaturgicas correspondem ao
que, no Brasil, ¢ chamado de o movimento neopentecostal.

Essa classificacio de Wilson parte do principio de que as seitas ndo sio
monoliticas. A relagdo que estabelecem com o mundo secular define a sua
identidade doutrinaria e ética. Conhecer a natureza do surgimento da seita
permite compreender sua motivagao inicial e seu projeto valorativo que, com a
compreensao contextual do entorno, sugerem sua funcio e papel social. Neste
caso, as seitas selecionam a forma como participam do mundo, estabelecendo
uma identidade propria a partir de uma distingdo necessaria entre o grupo e
os outros. Wilson (1959, p. 11) destaca que esse processo de distin¢do pode
ocorrer por isolagdo ou insulagdo, sendo que esta diz respeito a um afasta-
mento mais ético e aquela a um afastamento espacial e, portanto, geografico.

As seitas, portanto, ndo sustentariam uma atitude unica em relaciao ao
mundo. Ha, na verdade, uma gradacido em sua relacio com a esfera secular
ou com a cultura do entorno. Sem uma averiguagio da especificidade de cada
grupo sectario no que diz respeito a sua natureza exclusiva, ndo é possivel
uma compreensao da sua identidade. Essa tensdo em relacio ao mundo é o
que impele as seitas a mudancas tanto internas quanto externas, que devem
ser vistas como uma reestruturagdo organizacional e eclesial, que ¢ o primeiro
passo para se transformar em denominacio.

Outra critica ao modelo classificatério classico de seita e igreja é feita
por Johnson (1962), que pondera que a tipologia de Troeltsch foi baseada
no modelo europeu a partir da observacao das igrejas estabelecidas e dos
grupos sectarios hussitas e anabatistas. Como pontua Tinaz, “a dicotomia
de Troeltsch ¢ feita para um grupo especifico” (TINAZ, 2008, p. 66). Além
disso, Troeltsch colocou muitos elementos na sua tipologia e nio percebeu
que muitos desses elementos variam de forma muito independente um dos
outros (IBID., p. 541). Johnson salienta que em Weber, por outro lado, a
analise das seitas tem uma referéncia mais agucada a partir do conceito de
carisma, como também afirma Berger. A dimensio ética colocada por Weber,
que divide os profetas em dois, a saber, o profeta exemplar e o ético, sendo
que este é tipico do ocidente, infere que o problema das seitas ¢ um problema
de relacao com o meio. Insistindo nessa tese, Johnson propde que tanto a
seita quanto a igreja sejam analisadas a partir de sua relacio com o entorno
(IBID., p. 542). Neste caso — o autor nao salienta esse ponto — a relagio
estabelecida entre o tipo de organiza¢do e o meio deve ser vista como um
problema comunicacional.
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A proposta de Johnson (IBID., p. 543) para a andlise das seitas é a
seguinte: primeiro, é preciso focar que a classificagio de um grupo nao de-
pendera somente das qualidades intrinsecas ao grupo, mas na natureza de sua
relagdo com o meio. Segundo, ¢ preciso tragar uma linha distintiva em torno
da aceitacio total e da nega¢io, tendo em vista um intervalo matematico.
Logo apéds, uma comparacdo deve ser realizada entre o grupo e essa linha
tracada. E preciso considerar que a relagio estabelecida com o mundo tem
caracteristicas eletivas, havendo uma gradacdo comunicacional em relacio
ao mundo. As seitas ndo se comportam da mesma forma em relacdo ao
entorno, como propde a defini¢do classica, mas selecionam historicamente
a forma dessa relacio.

A dimensao ideoldgica do sectarismo

A parte da discussao tedrica em torno da definicdo de seita e de igreja
e de suas classifica¢Oes, chama-se a atenc¢do para outra dimensdo em torno
do problema: sua dimensdo ideoldgica. Trata-se de perceber que por tras de
um debate cientifico existe a influéncia de uma visao de mundo arraigada em
torno do fené6meno capaz de sobrepujar as andlises objetivas. Por ideologia
entende-se, a partir da proposta de Thompson (1990, p. 76), fené6menos
simbdlicos significativos que em circunstancias socio-historicas especificas
estabelecem e sustentam relagdes de dominagao. Existe uma idiossincrasia
proépria na classificacio das seitas que é fruto do desenvolvimento histérico
e politico do cristianismo no ocidente.

Assim pontua Mehl:

O termo “seita” e especialmente o seu adjetivo relativo “sectario” tém uma
conotagao pejorativa em sua opinido e em seu uso popular. A Cristandade, em
sua preocupa¢do universalista, apesar de suas divisdes confessionais, sempre
considerou a seita como uma das ameagas mais perigosas para a igreja. Con-
sequentemente, a seita ¢ vista como algo negativo. O resultado disso é que
quando uma divisdo surge na igreja, os separatistas sio considerados sectarios
por aqueles que mantém a continuidade da tradi¢do eclesiastica (MEHL, 1970,
p. 221; tradugio do autor).'

No original: “The term “sect” and especially its related adjective “sectarian” have a
pejorative connotation in popular usage and opinion. Christendom, in its concern for
universality and despite its confessional divisions, has always considered the sect to be
one of the gravest dangers facing the church. Consequently, the sect is regarded as so-
mething bad. The result of this is that when a division arises in the church, those who
separate themselves are considered as sectarians by those who maintain the continuity of
the ecclesiastical tradition”.
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Apds a Reforma protestante, a Igreja Catdlica Romana designou como
seita as igrejas surgidas desse cisma. No curso do desenvolvimento histérico,
essa designa¢do, dada assimetricamente, ganha uma qualificacdo negativa e
pejorativa. Sabe-se, no entanto, que a intencao inicial da Reforma iniciada
por Lutero nio era um rompimento,"” uma separa¢io cismitica, que no an-
damento da situacdo de protesto resultou em um rompimento unilateral — o
que ¢ muito comum nas chamadas seitas (IBID., p. 222). Mesmo rejeitando
o selo de sectario, tal designagao, pela sua imposi¢ao assimétrica, representa
a imposi¢ao de uma ideologia dominante. Portanto, o termo “seita” tem uma
conotag¢ao ideologica em sua natureza.

A designacio de um grupo como sectario parte do exterior. A autoiden-
tificagdo como seita ndo é uma realidade para as organizagdes que surgem
diante de um cisma com a igreja dominante. Ao contrario, 0 novo grupo
religioso costuma identificar-se como uma nova igreja, ressaltando o que
Mehl ja havia sublinhado, de que a seita é uma igreja que deseja comegar do
zero (IBID., p. 239). Neste caso, o reconhecimento negativo imputado mar-
ginaliza simbolicamente o grupo em questdo. Ser sectario, destarte, evidencia
ideologicamente uma relacao politica no campo simbdlico no que se refere
a ameaga do monopolio dos bens de salvacdo. O grupo dominante sente-se
ameagado pelo grupo dominado, no caso, a igreja sente-se ameagada pela
seita. Como a igreja tende a representar a sociedade como realidade objetiva,
sendo coalescente com as demandas de tal sistema, a conjura¢do em torno
dos grupos minoritarios cismaticos costuma refletir na maioria da populacio,
virtualmente englobada pela igreja. As institui¢oes religiosas dominantes tém
um papel decisivo na histéria negativa desse conceito, reproduzindo uma
ideologia dominante e impondo assimetricamente uma classificagdo pejorativa.

Tal foi o caso do contexto religioso latino-americano. A invasio das
seitas era uma noticia comum a partir do visivel crescimento do pentecosta-
lismo nesse continente. Stoll, por exemplo, salienta que:

Quando jornalistas, politicos e autoridades Catdlicas advertem sobre o perigo da
invasdo das seitas, tendem a acusar os novos grupos de fanatismo, exonerando
os oponentes da responsabilidade pelo mais recente golpe e estigmatizando
todos os tipos de evangélicos (STOLL, 1990, p. 5-6)."

Koselleck pondera ao elucidar a génese do conceito de “Reforma” que “Quanto ao con-
teddo, a Reforma se referia a mensagem da Sagrada Escritura, que teria sido restaurada
em sua pureza, sem que s6 por isso se tivesse iniciado uma nova época histérica (KO-
SELLECK, 2006, p. 272). Ou seja, em sua raiz significativa o conceito de Reforma nio
carrega consigo uma proposta cismatica.

No original: “When journalists, politicians, and Catholic authorities issue warnings against
the invasion of the sects, they trend to be accusing new groups of fanaticism, exonerating
opponents from responsibility for the latest headbashing, and stigmatizing evangelicals
across the board”.
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O estigma sectario transcende o espaco religioso e circula a esfera pu-
blica. A Igreja Catélica Romana na América Latina, base da nossa sociedade
civil, foi a principal responsavel pelo uso ideolégico do conceito de seita no
continente. No Brasil, por exemplo, o CONIC (Conselho Nacional de Igrejas
Cristas) na década de 80 encomendou uma pesquisa para tentar compreender
o “problema das seitas”. O pressuposto que guiou tal esfor¢o era de que as
seitas eram um problema a ser enfrentado pelas igrejas histéricas. Preocupacio
da mesma natureza teve o CEDI (Centro Ecuménico de Documentagio e
Informacio), a CNBB e o CELAM (Conselho Episcopal Latino-Americano).
Conforme indica Landim, ao analisar os documentos dessas pesquisas, as
posicOes das Igrejas Historicas sao convergentes no que tange as tendéncias
ideolégicas em jogo (LANDIM, 1989, p. 15). No centro da categoria “seitas”
encontram-se as manifestagdes pentecostais, alvo principal da preocupagio.
Em rela¢do ao uso do conceito realizado pelas entidades, Landim pontua:
“A oposicao ‘seita’-‘igreja’ retraduz-se na oposicao ‘seita’-‘cristdo’ e ‘seita’-
-‘religido’. No limite, retira-se a esses grupos e manifestagoes o carater da
religiao” (IBID., p. 16). “As ‘seitas’ seriam verdadeiros ‘cavalos de Tréia’, pro-
movendo ‘infiltragdes, em nome do evangelho™ (IBID., IBIDEM), acrescenta
a autora. A preocupag¢dao em torno da invasio das “seitas”, corrobora Freston,
¢ sintomatico da perda da hegemonia catélica (FRESTON, 1993, p. 12-14).

O pressuposto da pesquisa torna a “seita” uma falsa religido. A pre-
ocupacao das Igrejas Histéricas deve ser vista como a reproduc¢ido de um
estigma dado assimetricamente pelos grupos religiosos dominantes. Cria-se
um pseudoproblema, fruto de um etnocentrismo um tanto primario que tem
sentido apenas no plano pastoral, mas que nio ajuda a compreender o campo
das religides (LANDIM, 1989, p. 20).

A falta de rigor teérico na definicao de seita é vista por Abumanssur
como um problema também politico, ja que “o direito de anatematizacao
estd democraticamente distribuido entre os diferentes grupos religiosos”
(ABUMANSSUR, 1989, p. 26). Ou seja, quem pode classificar quem? Quais
padrdes podem ser usados para classificar um grupo religioso do ponto de
vista pastoral? Coloca-se de antemio um problema também ecuménico.

Bittencourt Filho também pontua que do ponto de vista pastoral ¢é
dificil fugir de um juizo de valor nessas classificagdes. Em termos praticos,
ha de se considerar que as seitas nao deixam de ser um problema para as
igrejas historicas, ja que estas precisam dividir o mesmo campo religioso com
aquelas, principalmente com o chamado pentecostalismo autonomo. Mas em
um contexto de crises das Igrejas Historicas, o campo de a¢do encontra-se
limitado. Por isso, pontua o autor:
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Os pastores tém funcdo de guias, de orientadores do povo na pratica, no dia-
-a-dia, por mais que noés tentemos ser cientificos e respeitosos, a “barra esta
pesada” e na base da competi¢io religiosa e ideoldgica. Entao nio esperem
voces que os pastores sejam muito “bonzinhos” com as “seitas”, porque na
hora H eles vdo atacar mesmo, porque ¢ hora de defender o seu “rebanho”
(BITTENCOURT FILHO, 1989, p. 32).

Percebe-se que a questao das seitas deve ser vista nao apenas como um
problema classificatorio e cientifico, mas também ideoldgico. Estao imbricadas
questdes de ordem formal e valorativa que determinam o uso do conceito.
A dimensio ideoldgica deve ser vista como uma tentativa de mobilizacdo do
significado pelos grupos religiosos dominantes. Neste caso, essa mobilizacao
esta ligada a posicdo que principalmente a Igreja Catolica galgou na formacao
do campo religioso brasileiro e latino-americano. A classificagdo negativa das
seitas representa uma tentativa de manipula¢io cultural que busca sustentar a
interpretacao de um sentido, utilizando para tanto uma posicao privilegiada
historicamente que busca reproduzir.

Pondera-se, pois, que o conceito de seita carrega uma dimensao ideolo-
gica inerente a0 seu significado. Mesmo ap6s todo o esforgo cientifico para
purificar desse conceito, seu uso ndo se reduziu a academia, sendo utilizado
também pelos grupos religiosos para a disputa simbdlica dentro do campo
religioso. Grupos religiosos dominantes sectarizam os grupos subalternos
na inten¢do de mobilizar um sentido, ja em evidéncia e ndo tido mais como
natural pelos grupos dissidentes. Portanto, nao é possivel negligenciar que as
“seitas” também sio construidas, enquanto categoria, a partir de um ponto
de vista valorativo normalmente negativo. De um ponto de vista relativista,
grupos religiosos classificados como seitas, principalmente de natureza crista,
reconhecem-se como igrejas, mostrando que a taxonomia dominante nao faz
sentido para os mesmos. Nio traduz a identidade do grupo que ndo se vé
como marginal, espurio e ilegitimo.

O gradiente seita-igreja diante do contexto cultural-religioso
brasileiro

Exposta a fundamentac¢io tedrica da tipologia seita-igreja adotada por
Souza, considerada aqui como paradigma inicial da relacio do pentecostalismo
com a cultura brasileira, cabe em seguida a apreciagdo do problema diante do
contexto cultural-religioso em que é aplicada essa classificacio. A hipotese
mencionada é que esse gradiente acopla o pentecostalismo, principalmente
o de primeira onda, em uma atitude negativa face a cultura. Sabe-se que essa
modalidade de atitude era uma das caracteristicas desse primeiro pentecos-
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talismo que, influenciado diretamente pelos movimentos de santidade esta-
dunidenses, estabelecem uma dinamica propria da negagao cultural-religiosa.
Essa atitude, nessa 6tica, nao deve ser vista de forma normativa, ja que sao
historicas. Dessa légica, ndo se pode deduzir que os grupos pentecostais
em evidéncia sdo incompativeis com a cultura brasileira no sentido de uma
incomensurabilidade de ezhos.

Na perspectiva de Souza, A AD e a CCB sio as principais representantes
do polo “seita” (SOUZA, 1969, p. 81-82). No entanto, a partir do referencial
teérico da autora, as caracteristicas ideais dessa dicotomia nido permitem uma
alocagdo definitiva em nenhum extremo desse gradiente. Surge, pois, um pro-
blema metodolégico em que as manifestagdes religiosas estudadas apresentam
a0 mesmo tempo caracteristicas de igreja e de seita. Um exemplo tipico ¢é a
burocratiza¢ao das institui¢Ses religiosas, fendémeno préprio do tipo igreja,
que aparece também no pentecostalismo. Também a pratica proselitista, que
nio ¢ comum na CCB, ¢ considerada uma caracteristica tipica do sectarismo
(CAMARGO, 1973, p. 150).

Ainda ¢é preciso aludir para uma ponderacdo sobre o conceito de seita
proposta por Parker (2000) ao estudar sua aplicacio na América Latina.
Segundo Parker, ha uma tendéncia para interpretar a diversidade religiosa
como “o avanco das seitas” (IBID., p. 78), como pdde ser visto a partir do
esforco das organizagOes paraeclesiasticas como o CONIC, o CELAM ¢ a
CNBB. O primeiro problema, aponta Parker, é que o novo panorama reli-
gioso moderno nio permite mais identificar a religido com a igreja, como
faz Durkheim, mostrando que a terminologia classica tem se tornado insu-
ficiente para compreender a complexidade dos fenomenos atuais. A diade
mais forte na América Latina, acrescenta, “ndo foi a da igreja-seita, mas da
igreja oficial-religiao popular” (IBID., p. 806).

Nas palavras de Parker:

Na situacdo da nossa cultura em processo de modernizacio hoje, onde se pode
falar de um “pds-modernismo subdesenvolvido”, o individualismo e o comu-
nitarismo coexistem, bem como tendéncias ao racionalismo, ao instrumental e
pragmatico, e ao substantivo e simbélico. Portanto, as categorias para analise
da religido devem ser muito mais compreensivas e simpaticas que analiticas e
segmentarias (IBID., p. 91).

O gradiente seita-igreja, ao basear-se na dicotomia classica de seus ele-
mentos constitutivos, apresenta limitagdes visiveis quando transplantado para
o contexto religioso e cultural brasileiro. A ideia de um gradiente ameniza
de certa forma tais limitacbes ao considerar a existéncia de um meio-termo
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classificatério que evita o julgamento precoce do pentecostalismo como
movimento sectario. Como Parker salienta, o contexto latino-americano — e
também brasileiro — é marcado por um amalgama entre a tradicdo e a mo-
dernidade, entre o formal e o informal, capaz de relativizar teorias classicas
sobre o fendmeno religioso.

A negacio cultural-religiosa do pentecostalismo de primeira onda ¢é
absorvido academicamente por Souza como um fenémeno tipico da seita.
A logica sectaria de nega¢ao do mundo e de afastamento da ordem secular
¢ o que marca sua relagdo negativa com a cultura. As “seitas”, nessa Otica,
nunca sio vistas como “sinal de sadde no corpo social”, mas sempre como

cumprindo fung¢des patoldgicas como uma resposta 2 anomia ou como fre-
sultado da deficiéncia das pastorais (FRESTON, 1993, p. 14).

Conclusao

A definicdo classica de seita destaca sua relacio com a cultura do en-
torno como negativa. A seita tenderia a ser sempre contracultural, ascética,
afastada do mundo e refutadora dos valores seculares. Em termos culturais,
representa a cultura das classes subalternas e dominadas, ou seja, as seitas
representam os pobres que encontram na nova comunidade emocional um
novo sentido existencial. Em termos ideoldgicos, o “termo” seita aparece
como estigmatizador de grupos religiosos dissidentes, cumprindo uma funcgao
manipuladora da cultura.

Essa visao monista do tipo seita ja havia sido superada em termos
cientificos por outros autores como Wilson (1959; 1962), Berger (1954) e
Johnson (1962) que procuram subdividir os tipos de seita. A relagdo da seita
com o mundo determina sua identidade, nao apresentando, pois, as mesmas
caracteristicas entre si. Além do mais, como indaga Campos (2004, p. 123)
ao comentar sobre essa tipologia, “em que lugar da fronteira cruza a linha
que deveria separar ‘seita’ de ‘igreja’?” O conceito de denominagao, que surge
como um meio- termo entre a seita e a igreja na forma como ¢ descrito por
Niebuhr, nio é explorado por Souza. Talvez pudesse aparecer como uma
alternativa mais viavel para a interpretacio do pentecostalismo brasileiro por
conta de suas raizes estadunidenses. A denominacdo pode continuar negando
o mundo, porém concentra uma poténcia acomodadora em relagio a cultura.

Por outro lado, como salienta Pierucci, “o conceito de seita de Weber
¢ o que ha de mais moderno em matéria de organizag¢io de um grupo”
(PIERRUCI, 2004, p. 21). Tal afirmagao diz respeito a adesdo voluntaria e
livre a um grupo religioso que somente é possivel nas sociedades em que
a “igreja” esta perdendo sua forca de gestao do todo social, resultado de
um processo de secularizacdo em vigéncia. As seitas seriam, portanto, uma
resposta a sociedade secularizada.

Estudos de Religiao, v. 29, n. 2 * 86-111 * jul.-dez. 2015 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



O gradiente Seita-Igreja como paradigma da cultura 109

Souza, portanto, segue a linha analitica de Candido Procépio Camargo,
seu orientador, reproduzindo um paradigma com base na sociologia da religiao
alema, que continua ecoando em andlises do campo religioso brasileiro. Mais
especificamente, o paradigma sectario engloba o paradigma da modernidade
e da secularizacio remetidos a Weber. Souza, no entanto, sem davida inova
ao aplicar a interpreta¢do de Troeltsch da tipologia weberiana de seita e de
igreja ao arranjo pentecostal brasileiro, apesar de fazer uma leitura acritica
e instrumental do autor.

Ao alocar a CCB e a AD no polo seita, Souza estabelece uma relaciao
negativa dessas “igrejas” com a cultura. A visdo “sectaria” implica, na pers-
pectiva classica da tipologia, uma negacio do mundo. Observou-se que essa
atitude de rejeicao radical da cultura foi uma das atitudes do pentecostalismo
de primeira onda, mas nio exclusiva. Tal atitude, em graus diferentes, acom-
panha todo o desenvolvimento do campo pentecostal ao longo das décadas,
sendo ainda um comportamento atual de muitos grupos dessa manifestacao
religiosa. Ademais, Souza nio considera os sincretismos tipicos do nosso
campo religioso e, portanto, ndo considera uma relacdo de apropriacio da
cultura. Subestima, pois, o papel assimilador do pentecostalismo, seu carater
aculturador, mas também enculturador, ja que nas trocas culturais negacdo e
assimilacdo siao lados da mesma moeda.
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