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Resumo

Este artigo apresenta alguns elementos da cultura ioruba, para possibilitar o entendi-
mento dos complexos e imbricados elementos que serviram como base a diversidade
das religides de matriz africana iorubd, no Brasil, conhecidas como: Candomblé, Xangd
Pernambucano, Xamba, Batuque, Tambor de Mina e Omolocd. A ressignificagio de
variadas praticas religiosas, politicas e sociais, advindas do Antigo Império Torubad, pro-
cesso ja iniciado no préprio continente africano, foi a matriz de um rico e diversificado
processo de ressignificacdes ocorrido no Brasil, a partir do contexto da escravidio, que
deu origem a grande parte da diversidade religiosa brasileira, nas chamadas religides de
matriz africana no Brasil. A cidade de Abeokuta, na Nigéria, foi parte da observacio in
Joco da pesquisadora.
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The Yoruba culture and its influence on the constructions of
religions of african origin in Brazil

Abstract

This article presents some elements of the Yoruba culture to enable the comprehension
of the complex and interlaced elements that served as base to the diversity of religions
of african-Yoruba origin, in Brazil, knowas: candomble, Xango Pernambucano, Xam-
ba, Batuque, Tambor de Mina and Omoloco. The resignification of various religious,
political and social practices, emerged from the Old Yoruba Empire, process initiated
in the african continent, was the origin of a rich and diversified process of resignifica-
tions that occurred in Brazil, starting from the context of slavery, which led to most
of brazilian religious diversity in the so-called religions of african origins in Brazil. The
city of Abeokuta, in Nigeria, was part of the on-site observation of the researcher.
Keywords: Abeokuta; African origin; Xango; Yoruba culture.
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La cultura yoruba y su influencia en la construccién de las
religiones de matriz africana en Brasil

Resumen

Este articulo presenta algunos elementos de la cultura yoruba, para posibilitar el
entendimiento de los complejos e imbricados elementos que sirvieron como base a
la diversidad de las religiones de matriz africana yoruba, en Brasil, conocidas como:
Candomblé, Xangé Pernambucano, Xamba, Batuque, Tambor de Mina y Omoloco. La
resignificacion de variadas practicas religiosas, politicas y sociales, advenidas del antiguo
Imperio Yoruba, proceso ya iniciado en el propio continente africano, fue la matriz
de un rico y diversificado proceso de resignificaciones ocurrido en Brasil, a partir del
contexto de la esclavitud, que dio origen a gran parte de la diversidad religiosa brasi-
lefia, en las llamadas religiones de matriz africana en Brasil. La ciudad de Abeokuta, en
Nigeria, fue parte de la observacién in loco de la pesquisidora.

Palabras clave: Abeokuta; Matriz africana; Xangd; Cultura yoruba.

Introducao

O processo historico cultural que origina as estruturas das casas de culto,
com matriz ioruba, no Brasil, ¢ melhor compreendido na medida em que
se entende a constelacio dos varios elementos culturais imbricados na sua
génese. Sdo praticas rituais, conhecimentos e valores que, necessariamente,
nao compartilhavam os mesmos contextos, em um primeiro momento, mas
que, atualmente, no Brasil, apresentam a constru¢ao de uma estrutura de
plausibilidade, na busca da manutenc¢ao da memoria ancestral africana.

O sistema religioso afro-brasileiro, de matriz ioruba, foi construido por
meio de multiplas alternativas culturais, as quais se complementaram em sua
natureza, papéis hierdrquicos e comportamentos globais. Mesmo que pareca
paradoxal, foram esses consensos que formaram, ao longo dos séculos, uma
nova dinamica sociorreligiosa, que se define como a “matriz africana”, do
grupo iorubd, no século XIX.

Na medida em que formos compreendendo a complexidade da historia
religiosa africana, serda possivel perceber, de forma mais profunda, os seus
desdobramentos e ressignificacio no contexto da cultura afro-brasileira. A
importancia de se estudar o ambiente em que surgem, e se desenvolvem os
fenémenos religiosos, é condi¢do para uma melhor compreensao historica
dos fatos. Pois, sem compreendermos algo dos fatos e dos fendmenos re-
ligiosos nas suas origens e desdobramentos, ndo se podera confronti-los e
criar tipologias. Exceto correndo o risco de cometer graves arbitrariedades
que comprometeriam todo o conhecimento (TERRIN, 2003).
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Formacao histérica do povo africano ioruba

O termo “ioruba” chegou ao conhecimento do mundo ocidental em
18206, por intermédio do Capitao Clapperton, em um manuscrito, em lingua
arabe, trazido por ele de terras haussd, no Ocidente da Africa. Em principio,
usaram esse termo patra definir os povos do reino de Oyd. O texto menciona,
muitas vezes, Yarriba ou Yourriba, como sendo a regido dos yarribanianos ou
yourribanianos (VERGER, 1981).

O processo de desenvolvimento urbano do povo iorubd tem inicio com
o surgimento das cidades ancestrais, cerca de 5.500 anos atras. A maioria,
senio todas as cidades classicas iorubas, surgiu com a expansio das rotas
comerciais dos berberes '. O desenvolvimento de novas vilas e cidades apre-
senta duas possibilidades: a expansdo das ja existentes e as pequenas aldeias
que estabelecem novas vilas e cidades (OBATERU, 20006).

Segundo Obateru (20006), o povo ioruba nao tinha consciéncia de si
préprio como um grupo, falavam dialetos mutuamente inteligiveis e tinham
culturas comuns, partilhadas, tanto no que se refere a ritos religiosos, como
a estruturas politicas. Em torno de 1800 ¢é que o conceito de “cidade ioruba”
solidifica-se na auto compreensio e no desenvolvimento desses grupos, que
se tornam, no decorrer do tempo, um império. Na Idade de Ouro, ioruba,
que chegou ao fim por volta de 1800, especificamente em 1793, as cidades e
vilas iorubas constituiam uma série de reinos. Até o ano de 1550, tais reinos
foram, aparentemente, habitados por grupos étnicos “homogéneos”. Cada
grupo étnico tinha um soberano supremo, o Obd (rei). A sede do potentado
era a capital, que também era o centro religioso, politico, administrativo e
economico de todo o territério (Reino). O grupo étnico, entdo, definia o
quadro auxiliar, o szaff real.

Assim, o reino era a unidade do poder politico, mas a identidade cultural
foi além do reino, incluindo todo o povo ioruba e, em cada regido, subgrupos
étnicos eram identificados por falarem o mesmo dialeto. Deste modo, o con-
junto das principais etnias, componentes do grupo ioruba, foram: Oyd, Egbd,
Egbado, Ljebu, Ijexd, Ekiti, Ondo, Akoko e Owo. Entre esses reinos, por vezes,
havia concorréncia sobre a terra e, geralmente, a rivalidade da precedéncia
levava a conflitos e, algumas vezes, a guerras. Em alguns grupos étnicos,
como Oyd e If¢, a dominancia do governante foi amplamente reconhecida.
O mais bem-sucedido dos reinos iorubds, na construcao de seu poder, foi o
reino de Oyd (AJAYIL; AKINTOYE, 2004).

A intima associagdo entre uma tribo e seu cla dominante e as linhagens
relacionadas com esse cla dominante é o que torna politicamente importante

Berberes: povo némade do deserto.
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o principio agnitico® na estrutura da linhagem, pois essas linhagens atuam
como valores no sistema politico, que lhes da uma substancia corporativa.
Além do mais, as correspondéncias existem, de fato, como a identificacio
linguistica (EVANS-PRINTCHARD, 2005).

Dessa maneira, o cla dominante forma uma moldura, dentro da qual
¢ construfdo o sistema politico, através de uma série complexa de lagos de
parentesco. O sistema de linhagens do cla dominante constitui um arcabougo
conceitual sobre o qual colocam-se as comunidades locais, formando uma
organizacao de partes relacionadas ou um sistema de valores, ligando os
segmentos tribais e fornecendo a linguagem nas quais suas relacdes podem
ser expressas ¢ dirigidas como bem destaca o autor: “Muitos [clas] sio como
mudas que perderam todo contato com o tronco original”.

Nas cidades iorubas, que surgiram no século XIX, como resultado
da fusio de outras cidades disseminadas ou atingidas no seu territério pe-
los conflitos, sio encontrados mais de um palacio na sua dinamica social.
Assim, a cidade de Abeoknta, na Nigéria, tinha cinco Obds (reis). Na fusio,
reis de diversas cidades reestabeleceram os seus proprios palacios nas novas
cidades, demarcando dominios, tendo, os seus antigos suditos, estabelecidos
em setores especificos, dando origem aos denominados quarteirdes °. Varios
reis, entdo, passaram a habitar as novas cidades, sendo, também, detentores
dos mais altos postos nos palacios, como o Alake, denominacio do rei em
Abeokuta (OBATERU, 2006).

Em tais situac¢Ges, isto é, com varios obds (reis) na mesma cidade, os
palacios dos governantes nao poderiam ocupar todos, a0 mesmo tempo, o
centro da cidade,” como rezava a tradi¢io. Assim, cada palicio ocupava a
parte central no ambito do seu dominio particular. Por exemplo, o palacio
do Alake esta situado, até os dias de hoje, na parte nordeste de Abeokuta e,
nao no centro geografico da cidade (OBATERU, 20006).

Como sacerdote do seu reino, o rei precisa que todas as “divindades
nacionais™ tenham seus santuarios no palicio. As “divindades nacionais” em
Abeoknta incluem: Odudnwa, Obatala, Obalufon, Sango, Ogun, Exu e Ifa (AJAY],
AKINTOYE, 2004).

Agntus — parente pelo lado paterno.

Nova forma de apresentagio dos clas reunidos em cidades.

A forma fisica das cidades tradicionais reflete a compreensao do “lugar” das
pessoas sobre o mundo. O centro ¢ considerado como o ponto inicial da criagao.
Consequentemente, em nenhum lugar, além do centro da cidade, que representa
o ponto original da cria¢do, convinha a localizacio do palicio ¢ do templo da
grande divindade (OBATERU, 2000, p. 183).

Existe uma classificacdo especifica nas sociedades ioruba em relagdo a categoria das di-
vindades (ancestrais) que sio: divindades nacionais (que podem ser compreendidas como
coletivas) e divindades locais (que diz respeito ao cla, a familia).
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Hoje, os templos dessas divindades sao encontrados em torno do pala-
cio. Na Idade de Ouro, anterior a chegada dos britanicos, todos os santuarios
estavam dentro dos palacios, e nao fora deles. Aqueles que estdo fora dos
palacios, atualmente, foram realocados como resultado das demandas a nivel
local, estadual e federal, requisitados como instrumentos de governabilidade.®

Outra caracteristica do palacio classico é o cemitério dos reis. Somente
o rei ¢ enterrado no palacio. Tal como os santuarios das “divindades nacio-
nais”, as sepulturas dos reis sao encontradas dentro e em torno dos palacios.
Os ritos reais fora dos palacios remetem a era da Idade de Ouro do Império
lorub4, quando ndo havia mais disponibilidade de espago dentro dos palacios.
Em Lagos, por exemplo, o cemitério real esta na frente do palacio. Em I/e-
-Ifé, os tamulos do Oba Olubuse I e Ademilnyi Oba Ajagun Lowarikan estio na
prefeitura, enquanto a de Oba Adesoji Aderemi, esta dentro do palacio.

As influéncias culturais externas aos sistemas tradicionais nas cidades
iorubas, como os enterros nos palacios, quando da chegada dos europeus
sofreram mutacdes ou foram camufladas, a partir de fatores como a religido
e os costumes estrangeiros, influenciando a religido ioruba, como também,
as instituicoes sociais e politicas.

Organizacao politica ioruba

A estrutura de poder da sociedade ioruba tradicional é estabelecida a
partir do obd (rei), como “Conselho de Estado”, chefiado pelo rei, que era
geralmente composto por cerca de seis a oito altos chefes (0bds), mas, em
algumas cidades-Estado, nos palacios, estavam representadas, também, as
principais associagdes e agremiacOes politicas. O mais antigo dos Conselhei-
ros de Estado (alto chefe) era feito o primeiro-ministro, que recebia titulos
especificos em determinados palacios como: Obalufe em 1le-1f¢, Basorun em
Oyd, Olisa em Ijebu-Ode e Lisa em Ondo. O titulo de Lisa era usado para o
primeiro-ministro na maioria das cidades iorubas (OBATERU, 2000).

O autor segue a narrativa, explicitando que o Conselho de Estado nao
era apenas o mais alto tribunal, mas também, a dltima instancia de recurso
do reino. O rei, porém, tinha a prerrogativa especial do perdio. O Conselho
abordava as apelacdes dos tribunais inferiores, as disputas entre os chefes
ou entre os povos de diferentes quarteirGes, sob o controle do conselho de
diferentes senhores, bem como os processos penais, como: homicidio, as-
sassinato, traicao, incéndio, incesto, roubo, feiticaria e bruxaria ou “astdcia”
das mulheres em cultos secretos.

Com a chegada dos britanicos, o espaco politico foi delimitado dessa forma, entretanto,
mesmo do lado de fora do palacio, as tradi¢des e os costumes de governabilidade do An-
tigo Império loruba, continuou-se a manutenc¢io dos ritos e a consulta ao If4, através do
Babalawo (Pai do Segredo), nas orientagoes de cunho sociorreligioso ou mesmo politico.
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Além dos Conselheiros de Estado, no modelo classico composto pelo
rei ou o primeiro-ministro na presidéncia das se¢Oes, chefes territoriais
ou de quarteires, havia também em cada palacio real um segundo grupo
de chefes, que poderia ser descrito como “chefes menores do palacio”. A
evolu¢iao da importancia e da proeminéncia desses chefes do palacio nio é
clara. Originalmente, eram empregados pessoais do rei, que, no decorrer do
tempo, tomaram essa funcio, pela estreita convivéncia e atengdo na seguranga
do rei e do palacio, como também pelos seus conselhos tteis e assessorias
nas responsabilidades governamentais que foram aumentando ao longo do
tempo. Esses chefes formam um grupo de agentes que estdo a servi¢o do
obd para a resolu¢ao de problemas eminentes do cotidiano, como conflitos de
vizinhanca, de casais ou familias. O Conselho Real, conforme observacio da
pesquisadora na cidade de Abeoknta, exerce um papel importante na triagem
dos assuntos que necessitam da intervengdo direta do rei (0bd).

Embora classificados abaixo dos chefes publicos do Conselho de Estado,
nas situacdes sociopoliticas, é sobre eles que a vida do 0bd (rei) em grande
parte é articulada. Eles estdo sempre presentes no palacio, tém acesso direto,
quase sempre, a0 0bd, € podem penetrar na camara interior do palacio, com o
rei. Ao contrario dos Chefes Publicos ou Conselheiros do Estado, os chefes
do palacio transitam no dia a dia pelos comodos do palicio. Além disso,
eles sdo responsaveis pela realizagao dos rituais religiosos no palacio e, para
representar o rei em varias cerimoénias religiosas e festas, feitas em templos
e santuarios fora do palicio (OBATERU, 20006).

Por conta da for¢a da sua proximidade pessoal e funcional com o rei,
tais chefes do interior dos palacios poderiam ser caracterizados como fazendo
parte da ordem real. Sdo, de fato, uma espécie de “conselheiros reais”. Respon-
saveis pela protecao e promogao dos interesses do rei em assuntos de Estado.
Os membros do Conselho de Estado, entdo, ndo dispéem dessas vantagens
especiais, eles tém que se dirigir aos chefes do palacio, antes que possam ver
o rei. No transito no paldcio, por exemplo, os membros do Conselho do
Estado nio poderiam avancar para além da sala de audiéncias, para ver o rei.

Ha também as administracoes locais com dois tipos de categorias de
governos: o Conselho do Quarteirdo e o Conselho Composto. Como a
cidade ioruba classica foi organizada em bairros/quarteirdes residenciais,
geralmente, com base no cli, cada quarteirio, entio, tem seu chefe, que ¢é
o representante do cli. Na atualidade, devido ao grande numero de bairros
urbanos/quarteirdes, cada chefe local ndo poderia ter um lugar no Conselho
de Estado. O grande nimero de litigios explica, em grande parte, a criagdo
das gestGes regionals, correspondentes as atividades governamentais com os
seus respectivos conselhos locais. O chefe do quarteirdo é o membro mais
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velho do cla, portanto, um importante elemento da maquina do Estado. Dessa
maneira, quem forma o Conselho dos Chefes dos Quarteirdes sdo os chefes
dos clas (OBATERU, 2000).

A familia estendida, formadora dos clas, é compreendida como um pro-
longamento de um antepassado comum (ancestral), cuja principal construcao
do quarteirdo ou bairro é em sua homenagem. Geralmente, o seu mausoléu,
denominado de bale,” encontra-se no patio central, sendo esse o legitimo
senhotio, isto é, o verdadeiro dono das terras onde localiza-se o cla.

Assim, um cla consiste em um numero de familias extensas, o qual é
dirigido por seu membro mais velho do sexo masculino. Esses membros
representantes dos clas formam o Conselho dos Chefes dos QuarteirGes que
elegem um representante para atuar no Conselho Composto ou Local. O Con-
selho Composto, entdo, tem em seu conjunto o representante dos chefes dos
quarteirdes que ¢ a unidade bdsica politica da cidade e do Estado da Nigéria.

Construcdo mitica dos iorubas na Africa

A histéria africana relata diversas etapas com variados momentos de
invasdes territoriais, desde as que derivaram de motiva¢oes endoégenas, como
também pela tentativa de desestruturacdo que os estrangeiros impuseram as
sociedades africanas. Transformacdes essas que nunca ocorreram em sua
totalidade, pois os mecanismos culturais sempre estiveram favorecidos pelas
relacdes sociais estabelecidas através dos ancestrais.

A base de organizac¢des sociais, politicas e econdmicas, na sociedade
tradicional, ¢ a religido tradicional. Além da religido permear todos os as-
pectos da sociedade, a terra e seus recursos e, também o povo, pertencem
as divindades. Cada ato e cada pronunciamento do governante divino eram
considerados préximos das divindades (OBATERU, 2000).

Pode ser observado, na visita z# Joco, que os principais santudrios das
divindades, ligados as etnias ou aos grupos, estio localizados em torno do
palacio ou nos cinturdes verdes do interior ou nas periferias da cidade. Em
Oshogbo, na margem do rio Oxum, fica o santuario de Oxum, na periferia de
Abeoknta fica o Olumo Rock, o santuario sagrado patra todos os eghds.®

Senhorio, mestre da casa (bale); tocar o solo (bale); chefe de uma cidade ou vila (bile); chefe
de familia, dono da casa (bale-ile); o principal, aquele que esta por cima (bak). CROWTHER,
Samuel. A dictionary of the yoruba language, 20. ed. Ibadan/Nigeria: University Press
PLC, 2003, p. 53, v. IL.

Povo da floresta, que vivia na regiao da atual Ibadan (cidade iorubd) seguiu em retirada
para o sul em decorréncia das guerras de conquista realizadas por Oyd. E a etnia que da
origem a cidade de Abeoknta, que quer dizer “cidade sobre pedras”, pois a regido possui
grandiosas formagdes rochosas e foram elas, primeiramente, que deram abrigo a esse
povo, a seguir, agregando outras etnias em mesma situagdo de “guerra”, entdo, fundam a

cidade de Abeokuta.
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As normas que regem essas sociedades sdo estabelecidas pelos mitos
ancestrais, os quais tém como espaco de irradiacdo a religidao, que da aos
grupos coesao e valores, que sedimentam as relagdes dos seres humanos entre
si e com o mundo natural. Nas sociedades africanas, a religido permeia toda
a organizacio social. Nao ha institui¢io que nio participe, de uma maneira
ou de outra, de influéncia dos sistemas religiosos, muitas vezes quase que
teocraticos, como nas culturas ioruba’ e for'’ (LUZ, 1995).

Como afirma o autor, os principios e valores dessas tradigoes culturais
expressam-se através da linguagem religiosa, estabelecendo uma relacao de
constante tensdo dialética entre esse mundo e o além, entre o aiyé'! ¢ o orun.'?

A comunicagao entre esses dois mundos se dd através de uma concep-
cao dinamica da “for¢a”, no mundo, que se caracteriza pelo conceito de ax¥,
que exprime a ideia de forgas circulantes, capazes de engendrar a criacdo e
a expansao da vida. Ritualmente, o ciclo vital culmina com as cerimonias do
axexe,” que significa a origem da origem, pelo qual se celebra a passagem de
um ara-atye (ser humano habitante do A#¢), para o orun. Essa passagem ca-
racteriza uma elaboracio de morte que compreende o conceito de restituicao.
“Vai-se, para dar lugar a outros”, diz o ditado. Uma vez restituidas de ax¢, as
forcas que regem o universo sdo capazes de engendrar novos nascimentos ¢
expandir a criagdao. O ebd,'* entdo, seria um meio de retardar-se o momento
culminante de restituigdo que se concretiza com a morte. Nessa concepgao
de mundo, os conceitos de vida e de morte implicam ideia de destino. Como
todo destino encontra obstaculos e adversidades para o seu desenvolvimento
¢, através do ebd, das oferendas, que se podem abrir os caminhos, restituindo
o axé e, assim, melhorar o fluxo do destino.

Os mitos sdo os reveladores das tradi¢des e é através dos itdns, das
histérias (contos) orais, que se mantém vivas significados e representacoes.
A exemplificacido, a seguir, apresenta um fragmento que pertence ao mito
que esta inserido no Ods Ogbe-Ireté, no qual explana que Esz/Exu deve fazer
parte de tudo o que existe: “Odiulfi explica tudo o que concerne aos varios
Esu e como vieram diferenciar-se e distribuir-se no mundo”. Se bem que
numerosos, sua natureza e origem siao unicas, tendo a funcao nas praticas

Nago.

Jéje.

Compreende o universo fisico, concreto e a vida de todos os seres humanos que o habitam.
E o espaco sobrenatural, o outro mundo. Mundo paralelo a0 mundo real, onde habitam
o duplo espiritual e as divindades.

Rito funerario da cultura ioruba.

Oferenda, oferta.
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liturgicas de encontrar os caminhos propicios, abri-los ou fecha-los e, prin-
cipalmente, fornecer sua ajuda e poder, a fim de mobilizar e desenvolver
tanto a existéncia de cada individuo como as tarefas especificas atribuidas e
delegadas a cada uma das divindades (orixas) (SANTOS, 1980).

A autora, 20 apresentar esse mito, articula-o com a histétia/#an, que conta
as origens remotas da criacio do ser humano, na qual Olborun ou Olodumaré cria
Exu, “o primeiro nascido da criacdo”, que ficou muito forte, criando dificul-
dades. Assim, Olorun envia Exu para viver com Oxald/Obatald" que passou a
servir como representante e emissario dos trabalhos que Oxala lhe destinava.
Orunmild'® foi até Oxala para que lhe criasse um “filho”, porém Oxala explica
que ainda nio tinha comegado a criacdo e que deveria retornar depois. Entao,
Orunmila pergunta quem era aquele que viu na porta, e Oxald explica que nio
era exatamente o que Orunmila queria, mas ele insistiu tanto que Oxald per-
mitiu que ele o levasse para ter como filho. Assim, Exu é “o primeiro nascido
da criagdo” e transferido para a terra através da concepcao entre Orunmild e
sua mulher Yebiiru. Quando do seu nascimento, recebeu o nome de E/égbdira.

Assim, ¢ por meio do mito que se conhece o destino. A infinita varie-
dade dos destinos é representada por um vasto repertério de zfans (mitos).
Para os iorubas, o ser humano ¢é constituido das diversas for¢as que regem
o universo. Uma das preponderancias dessas forgas caracteriza-se no “orixa”
de cada individuo. Nos itans, revelados pelo “opelé de Ifa”,"" sio expressas
suas qualidades, sua forga e suas fraquezas, que podem ser complementadas
por outras qualidades de poderes de outros orixds. Uma das caracteristicas
de visao de mundo iorubd ¢ a de que os poderes e principios que regem o
universo sao complementares.

Os #tans ou mitos constituem-se numa das principais fontes de conheci-
mento do mundo ioruba. Ainda, sao os mitos sagrados que, incorporados nas
praticas religiosas, se reproduzem no plano social, estruturando, constituindo ou
legitimando fung¢bes e papéis sociais, como também, estabelecendo hierarquias.

Religiao tradicional ioruba africana
Odudnwa,'® apés ter centralizado pequenas aglomeragdes e fundado I,
enviou em seguida seus descendentes diretos para criarem aldeias em regides

Divindade da criacio dos seres humanos.

Divindade dos destinos, acessado através do oraculo de Ifi (jogo pelo qual Orumili se
manifesta, tendo os mitos como componentes das mensagens).

Instrumento, em forma de colar, que serve para a interpretacdo dos oraculos, mediante
um complexo sistema de combinag¢des e interpretagdes.

Divindade ancestral coletiva (Herdi), fundador da cidade de I/2-If¢, onde nasce a concepgio
do povo ioruba.
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afastadas de If¢. Existem, na atualidade, grupos que falam ioruba na regiao
Central do Daomé, atual Benin, e do Togo, como também no Nordeste do
antigo territério diretamente controlado por Oduduwa e seus descendentes.
Esses grupos caracterizam-se pela auséncia do culto de Orixala, Xangd,
Oxum, lemanja e outras divindades iorubds e, pela presenca dos cultos de
Xapand, Nana Buruku e Oxumaré (VERGER, 1981).

Os eclementos religiosos tradicionais da cidade iorubd classica sio os
santudrios e os templos, nos quais sdo expostos os objetos sagrados. A tradi-
¢do afirma que houve 401" divindades na regido ioruba. Embora o nimero
possa ser simbolico, ndo ha davida de que o culto iorubd possui um grande
numero de divindades. Elas podem ser classificadas da seguinte forma:

a) Olorun ou Olodunmaré, o Proprietario ou o Senhor do Universo;

b) Divindades (ancestrais) nacionais;

¢) Divindades (ancestrais) étnicas;

d) Antepassados (ancestrais familiares) locais.

Os iorubas acreditam na existéncia de um Deus Criador, a quem cha-
mam de Olorun ou Olodunmaré, o Proprietirio ou o Senhor dos Céus/do
Infinito. Ele é reconhecido como o criador do céu e da terra, bem como
de todas as outras divindades, e ¢ o responsavel por tudo que existe no
mundo e para além dele. Olorun é o equivalente ao Deus cristdo e ao Deus
muculmano, A/ah. Nao existem templos para Olorun, sua auséncia se deve
ao fato de que Olorun nao tem um culto especifico, nao ha sacrificios para
ele, e ndo ha sacerdotes diretamente ligados a ele, j4 que nio existem rituais
direcionados a Olorun. Entretanto, uma série de divindades, chamadas orixas,
sdo cultuadas como intermediarias entre Olorun e os seres humanos. Algumas
divindades sao de importancia nacional e adoradas por todo o reino ioruba,
sao elas: Oduduwa, o criador da Terra dos iorubdas; Obatali ou Orisala/ Orixala,
a divindade da brancura, o criador do ser humano; Oguz, a divindade do ferro
e da guerra; Esu ou Elegbara, mensageiro entre as divindades; Ifd/ Orunmila,
divindade da adivinhacao; Sapona/Omuln ou Obaluaiye, a divindade da variola;
Osanyin, da medicina e Sango/Xang6, divindade do trovio e relampagos.

A localizagido dos santudrios dessas divindades nacionais é sempre o
centro da cidade, e em torno do palacio ou do principal mercado local. No
Palacio de Oyd, ha os santuarios de Ogun, Sango, Osanyin e Orisa funfun (Orisala
ou Obatald). Em If¢, as divindades nacionais Oduduwa e Osanyin estdo na frente
do palicio, enquanto o santuario de Obatali esta a sudeste do palacio. Nos
dias atuais, em Oyd, a distribuicado dos santuarios das divindades nacionais ¢é
um pouco alterada, pois os santudrios estdo localizados nao s6 no palacio

¥ Numero que expressa, na cultura iorubd, o infinito.
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real, mas, também, nos varios quarteirdes, principalmente, onde se encontram
os membros da Comissao Executiva do Conselho de Estado.

O santuario de Exu é sempre no mercado central do lugar. Além disso,
o santuario de Exu é geralmente encontrado em frente ao complexo do patio
dos palacios.

Como se poderia esperar, ha mais divindades étnicas do que as nacionais.
As divindades étnicas estio confinadas a determinadas comunidades ioruba
(subgrupos). As divindades sdo, com os seus mitos, os patrdes encarregados
da educacio das comunidades.

Naio existe uniformidade em relacdo as religiGes tradicionais africanas
e suas divindades. As varia¢Ges locais iorubds demonstram uma hierarquia
de categorias nacionais e locais, que compdem os conjuntos das divindades
cultuadas. Na Africa, cada orixa esta ligado, originalmente, a uma cidade/
aldeia ou a um cla: Xangé em Oyd, lemanja em Egbd, Ewa em Igbado, Ogum
em Ekiti, Airda em Savé. Entretanto, fusdes aconteceram mesmo antes da
vinda dos orixas para o Brasil (VERGER, 1981).

Exu situa-se em todas as partes do Império loruba, visto ser uma
divindade que é mensageira de todas as outras divindades. Mas, ha os con-
siderados mais importantes, devido a magnitude do orixd que acompanha.
Assim, como exemplo, originalmente Oxossi era a divindade principal
no Reino de Kef#, mas compartilhada com outros cacadores que fazem
parte do pantedo ket# como Odé, que ¢é exatamente o termo ioruba para
cacador. Alguns dizem que Odé era o nome real (no sentido de verdadei-
ro) de Oxossi e, na atualidade, o nome Oxossi caiu no esquecimento, no
continente africano. Pode-se entdo supor que Odé, naquela época, era o
orixa geral dos cacadores na regido fronteirica jéje-nagd, o que tinha mais
prestigio e Oxossi apenas uma qualidade, ou um culto secundario, local.
Entretanto, tal preméncia foi invertida na Bahia, tornando-se orixd geral
de Ketu (SILVEIRA, 2000).

De acordo com o autor, foram os iorubds de Oyd que introduziram
o culto de Xangd e Oyd (lansa), no Brasil. Varias divindades cultuadas no
palacio do Alafin de Oyd, como Oraniyan, Dadd, Aganju, Ogodo, Afonji e Oba
Kosso, passaram no Brasil a ser cultuadas como qualidades de Xangd ou da
familia desse orixa.

Além dos ancestrais/divindades nacionais e étnicos/locais, o culto dos
antepassados ¢ tradicionalmente importante. Existem dois tipos de culto aos
antepassados: o geral e o individual (ou pessoal). Os antepassados, tipo locais/
dos clas, sdo enterrados em construgdes nos patios centrais dos quarteirdes.
Em relacio ao culto individual, ainda ha pessoas que enterram seus pais sob
o assoalho das suas proprias moradias.
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Geralmente, o culto dos antepassados é realizado por toda a familia
extensa, isto é, por todos que moram no mesmo quarteirdo. O santudrio
principal, para o culto dos antepassados, é composto por pontos no chio
de terra, na cabeceira do timulo do mais antigo antepassado sepultado no
centro do patio. O culto do antepassado individual (ou culto ao ancestral
pessoal) também ¢ realizado no tamulo, por um membro masculino imediato
aos seus pais, do pai ou da mae.

As celebracbes publicas aos orixas sio realizadas por todos da cidade,
acontecendo nas ruas principais com a presenca do Obd (rei) da cidade. Os
festivais locais, na Nigéria, sao celebra¢Oes anuais as divindades e sao com-
postos por desfiles com dancas e mdascaras. Muitas vezes, essas performances
sao executadas por grupos de dangas profissionais, que viajam de vila em
vila, cidade em cidade.

A maioria dos festivais nio tem data fixa no calendirio, como o Fes-
tival Eyo,” que se realiza em Lagos. Embora o festival possa ser realizado
a qualquer momento, é geralmente reservado como parte final dos festejos
de enterro para um chefe altamente considerado. O festival também presta
homenagem ao Oba (lider) de Lagos. Outras festas sem datas fixas celebram
a colheita e outros eventos naturais (WALTER, 2005).

Os festivais, entretanto, podem comemorar, também, casamentos, posse
dos novos chefes e até enterros, pois, a morte de um ente querido, ao invés
de ser uma ocasiao de tristeza, ¢ vista como um retorno dessa pessoa aos
seus antepassados. Além disso, existem outros festivais locais comemorados,
como o caso do Festival em Osogbo, no Estado de Osun, que ocorre sempre
no més de agosto.

Outro exemplo é o Yam Festival (Festival do Inhame), que é um dos
maiores festivais celebrados pela etnia igho,*' sendo comemorado, também,
no més de agosto. Cada comunidade 7gbo tem seu dia para celebrar. Esse dia
simboliza a conclusio de um ciclo de trabalho e o inicio de outro. A festa
do inhame?? novo, normalmente, é aberta a todos.?? Na noite anterior ao
festival, os inhames do ano velho, que ainda restarem, tém que ser colocados
fora por aqueles que ainda os tém. Isso, porque acredita-se que o Ano Novo
deve comecar com saborosos inhames frescos, em vez do inhame velho das
culturas do ano anterior, que ja secaram. Antes das festividades comecarem,

* Eyo ¢ o antigo nome de Lagos, antiga capital da Nigéria.

*' Grupo étnico do sul da Nigéria, que convive com os iorubis.

2 Inhames (da Costa) vém (da Costa) da Africa, podem ser armazenados por dois meses
em dreas escuras ¢ frescas. Eles também podem ser secos e transformados em farinha
patra prolongar o armazenamento.

# O que isso significa é que ha comida abundante, nio apenas para o povo da comunidade,

mas também para os amigos e convidados.
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o inhame ¢ oferecido as divindades e aos antepassados, antes de distribui-
-los para os moradores. O ritual é realizado tanto pelo homem mais velho
na comunidade, como pelo rei. Eles comem o inhame primeiro, porque se
acredita que sua posicao lhes da o privilégio de ser os intermedidrios entre as
comunidades e as divindades da “terra”. Os rituais que envolvem o “comer
inhame novo” sio destinados a expressar o reconhecimento da comunidade
as divindades pela colheita de seus inhames.

Ritos sociais e religiosos na cultura ioruba

Na sociedade tipica do grupo ioruba, na Africa, ha diversos tipos de
ritos distintos, mas quando se trata dos ritos que se reelaboraram no Brasil,
dois deles se congregam e se agregam aos iniciaticos na religido de matriz
ioruba. No Brasil, sdo eles: os ritos de passagem ¢ os ritos de iniciagdo.

Na sociedade ioruba africana, a inicia¢do de um individuo para o ori-
x4, ou para ser “possuido” pelo orixa, geralmente é determinada, quando
seus pais consultaram o “oraculo de If#” para conhecer o destino da crianca
recém-nascida. Nesse sentido, muito cedo, geralmente aos 7 anos de idade,
a crianga é confiada a um sacerdote do orixa para viver na atmosfera das
divindades (VERGER, 1981).

Entretanto, ha ritos de passagem como a “passagem da adolescéncia para
a idade adulta” que requer, também, um rito iniciatico. Assim, o cerimonial
de iniciacdo é sempre complexo e requer um aprendizado. Em muitos gru-
pos africanos, na iniciacio de um jovem, ele recebera de seu pai, de seu tio
ou de um instrutor ancido, uma lanca e, assim, torna-se um guerreiro, como
também, assume um novo nome. Mas, tanto no continente africano quanto
no Brasil, a consulta a Ifd é central e essencial, seja qual for o rito.

Desta forma, o individuo é colocado a prova: Sera desprovido das suas
roupas, de seus adornos corporais e, até mesmo, de seus amuletos e serd
confinado a uma cabana durante algum tempo. Sera coberto com tecidos
adornados e seu corpo coberto por um p6 vermelho. Dormira fora da aldeia,
enquanto no local é celebrado o rito iniciatico com cang¢des, que falam do
destino daquela pessoa. Ao amanhecer, levam o individuo ao lado de um rio,
depois de priva-lo de todas as suas roupas, exceto uma faixa de ervas, toma
uma beberagem, e depois do banho ¢é reconduzido a aldeia, para rituais de
continuidade, em sua maioria secretos (VERGER, 1981).

Consideracgoes finais

O entendimento espacial dos diversos clas, que habitaram o territério
ioruba, advém de uma conquista violenta, onde a cidade-Estado de Oyd, am-
plia suas fronteiras para a formacao do Império Ioruba. Tais clas dispersos,

Estudos de Religido, v. 29, n. 2 * 179-193 « jul.-dez. 2015 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



192 Sérgio Dounets Vasconcelos; Clandia Rocha Lima

originariamente em um vasto territorio, detinham costumes cotidianos e ritos
religiosos proprios, que se imbricaram no advento das guerras, agrupando-se
e reestruturando seus costumes no novo sistema coletivo dos clas em um
mesmo espaco de convivéncia.

Nesse contexto, observa-se que antes da chegada do grupo ioruba ao
Brasil, ja havia ocorrido, no territério do Antigo Império loruba, um sig-
nificativo movimento de amalgamento, entre as diversas divindades e ritos,
regidos pelo cenario comum das novas cidades surgidas nas lutas intertribais,
principalmente no século XIX, como ocorrida na cidade de Abeokuta, tendo
0 povo egha como principal etnia em sua fundacio.

Na formacio dos cultos aos orixas no Brasil, cultos isolados ja eram
praticados desde a chegada dos africanos, quando da Diaspora, no século
XVI, contudo, a forma atual comeca a ser definida, no século XIX, quando
os africanos, oriundos das regides iorubas e seus descendentes, estabeleceram
territorios e modelos especificos na sistematiza¢do das casas de culto.

Nas cerimonias de iniciacdo realizadas nas casas de culto de matriz io-
ruba no Brasil, as cerimodnias tradicionais tém como base os ritos da cidade
de Oyd, isto é, do Orixa Xangd, da Antiga Oy6. Essa (re)estruturacio das
cerimonias, que dao forma aos ritos iorubas, conta, ainda, com elementos
do sistema sociopolitico ioruba e de seus ritos de passagem. Nesse contexto,
o tronco comum iorub4d, que define as casas de ioruba brasileiras por um
parentesco sagrado, encontrado via Orixd Xango, ancestral-mitico, formata
uma linhagem comum de parentesco, por meio desse ancestral do Antigo
Império loruba.

Como se sabe, foil impossivel preservar as mesmas estruturas de plau-
sibilidade existentes no continente africano, porém um complexo sistema de
negocia¢ao simbolica foi sendo construido, dando origem ao que se costuma
chamar de religides afro-brasileiras.
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