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Resumo

O artigo discute o papel das missdes protestantes pioneiras na Africa, também conhe-
cidas como missdes autonomas, quando religiosos de diferentes confissdes reformadas
dirigem-se aquele continente para promover a evangelizacio. Procurando analisar o ato
missionario em sua dimensdo dialdgica, e tendo em vista as doutrinas que defendiam
o autogoverno das igrejas implantadas, procuro demonstrar como os receptores da
mensagem se apropriaram dos textos biblicos para orientarem suas lutas de resisténcia
a dominagdo colonial e por emancipacio politica. Indico, por fim, alguns tracos dos
movimentos religiosos cujo protagonista foi o povo nativo e seus desdobramentos para
a compreensio das relagdes entre religido, cultura e politica.

Palavras chave: Missionarismo; imperialismo; movimentos religiosos; Africa

Protestant presence in Africa: resonances of the Second
Reformation.

Abstract

This article discusses the role of pioneering Protestant missions in Africa, also known
as autonomous missions, in which clergy from different Reformed churches travelled to
that continent for purposes of evangelization. Attempting to analyze the missionary
act in its dialogical dimensions and taking doctrines that defended the self-governance
of transplanted churches into account, I demonstrate how those on the receiving
end appropriated biblical texts to guide their struggles of resistance to colonial do-
mination and for political emancipation. Finally, I look at some aspects of religious
movements protagonized by natives and how these movements unfolded, in order to
contribute to understanding of the relationship between religion, culture and politics.
Keywords: missionary movements, imperialism, religious movements, Africa
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Presencia protestante en Africa: resonancias de la Segunda
Reforma

Resume

El articulo discute el papel de las misiones protestantes pioneras en Africa, también
conocidas como misiones auténomas, cuando religiosos de diferentes confesiones re-
formistas se dirigieron a dicho continente para promover la evangelizacién. Buscando
analizar el acto misionario en su dimensién dialégica, e teniendo en vista las doctrinas
que defendfan el autogobierno de las iglesias implantadas, busco demostrar cémo los
receptores del mensaje se apropiaron de los textos biblicos para reorientar sus luchas
de resistencia a la dominacién colonial y por la emancipacién politica. Finalmente in-
dico algunos trazos del movimiento religioso cuyo protagonista fue el pueblo nativo y
sus despliegues para la compresion de las relaciones entre religion, cultura y politica.
Palabras llave: misioneros, imperialismo, movimientos religiosos, Africa

E em Theopolis que encontramos o fiel Samson, hotentote convertido,
anciao da Igreja ¢ zeloso pregador do evangelho; Samson, que clamou mostrando as
Biblias que acabara de receber: “a/ estd, ai estd, esta é a arma que deve fazer a

conquista da Africa, é a Biblia que submeten men coragio™.
Theépolis, Africa Austral, 1816

Ao tratarmos da presenca protestante na Africa, desdobramento da
Reforma, dos movimentos proselitistas europeus e da énfase na difusio do
texto sagrado nas linguas dos nativos de ultramar, revela-se a nés um enorme
e complexo campo de estudos, que envolve a Antropologia, as Ciéncias da
Religiao, a Historia, a Sociologia, a Teologia. Sdo estudos que exigem tam-
bém uma arguta percep¢ao sobre o entrelagamento entre religido e politica.
Trata-se, ademais, de um fenémeno de longa duracio. Desde o martirio de
Estevao até os nossos dias, homens e mulheres se deslocam para outras
regides, dentre elas, a Africa Subsaariana. Eles ou elas se descobrem como
que estranhos em seu préprio mundo, desenvolvendo um enorme desejo de
ir e pregar “a boa nova da salva¢do”, como fizeram os discipulos de Jesus.

Da parte dos crentes, a missdo é entdo assumida como ato de obediéncia
e amor ao proximo. Sobretudo, a consciéncia de que se é portador de uma
mensagem cujo monoteismo ético deve resultar no conhecimento do Deus
Supremo, criador e salvador, e no apaziguamento fraternal, fruto da comu-

1 No original: C ‘est a Théopolis quon trouve le fidéle Samson, hotentot converti, ancient
d‘Eglise et prédicateur z¢élé de 1'Evangélie; Samson qui s‘écriait en montrant des Bibles
qu‘on vennait de recevoir: “Voila, voila cette arme qui doit faire la conquéte de 1‘Afrique,
c‘est la Bible qui a soumis mon Coeur. Magasin Evangéligne. Geneve, Chez Guers, 1820. Vue
rétrograde des missions chez les paiens et des societés de la Bible ou extrait du Magasin
de Bale. (p. 127). Tradugéo livre da autora
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nhao. Da parte dos estudiosos seculares, todavia, e principalmente quando
se trata da segunda Modernidade, as missdes sio problematizadas, na maior
parte das vezes, como pec¢a de dominagdo politica e econémica. De acordo
com a maioria dos autores, os projetos de evangeliza¢do estao associados
aos interesses da metropole e, atrelado a eles, o senso de missao civilizatoria,
donde o implicito da dominac¢io cultural.

Segundo David Bosch, citando Verkuyl, pode-se identificar os seguintes
“motivos impuros” para a a¢do missionaria:

a) o motivo imperialista (tornar os “nativos” sujeitos ddéceis de autoridades
coloniais); b) o motivo cultural (missao como a transferéncia da cultura “supe-
rior” do missionario); ¢) o motivo romantico (o desejo de ir a paises e povos
distantes e exdéticos); e, d) o motivo do colonialismo eclesiastico (o anseio de
exportar uma determinada confissio e ordem eclesidstica a outros tertit6rios)

(2009, p. 21).

A estas criticas, some-se ainda o dilema que todo o pesquisador desta
area deve enfrentar, e que se traduz na seguinte questdo: até que ponto a
missdo obedece a sua doutrina e por ela deve ser explicada (correntes es-
sencialistas), ou até que ponto ela nao é senio um reflexo de sua cultura
(correntes contextualistas)?

Creio que tanto as hipoteses essencialistas quanto as contextualistas pre-
cisam ser colocadas em cheque; afinal, ndo se escreve teologia fora do mundo,
de uma determinada cultura, e nem se pode pensar o universo religioso sem
que se leve em conta sua propria logica interna e motivagao primeva. Para
compreender tal movimento em sua singularidade, creio ser necessario afastar-
se de pelo menos duas premissas que, alids, ndo sio mutuamente excludentes:
ou bem que o missionarismo seja um atenuante da violéncia, substituida pela
obediéncia cega®, ou bem interpretado e aguardado como ajuda humanitaria.

Para complicar ainda mais o cenario que envolve o estudo que ora nos
propomos a realizar, as conexdes entre misso, religido e sociedade, bem
como o papel politico destes agentes ainda sio muito pouco explorados: da
parte dos tedlogos e dos historiadores da Igreja, na maioria dos casos, as mis-
soes sao celebradas pelo método hagiografico (dotando cada missionario de

2 Sem duvida, as Ciéncias Sociais devem muito a Psicologia e a Psicanalise para o enten-
dimento da obediéncia politica, cuja expressio mais nefasta se deu com o Totalitarismo.
Contudo, a veneragao ao lider carismatico, neste caso, nao foi de carater religioso (se
bem que sacralizado) nem foi o unico fator explicativo. A consideracdo da religiao como
ideologia, esta sim, contribuiu para que se estudasse o campo religioso como mero ins-
trumento nas maos das camadas dominantes, obliterando assim sua natureza e linguagem
especificas. (A este respeito, ver: ARENDT, 1993, p. 55).
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uma aura propria), e adotando cada caso como um exemplo a ser seguido ou
a ser evitado. Geralmente estes textos sao de carater biografico e prescindem
de uma analise de conjuntura. No meio académico, via de regra, adota-se o
método histérico-critico, num esforgo constante para orientacdo e reorien-
tacdo teologica, mas o didlogo interdisciplinar ¢ dificultado pela distancia
institucional entre os campos de produc¢io do conhecimento que informam
a Teologia ¢ a Histéria da Igreja e as Ciéncias Sociais como um todo.

Quanto aos estudiosos que se dedicaram a critica ao colonialismo, sejam
eles de quais dreas forem, o ato missiondrio quase sempre foi visto como um
efeito secundario da dominacao, logo, talvez, nem fosse preciso estuda-lo.
O missionario, em alguns casos, ¢ analisado como um agente que exerce um
poder até mais danoso do que o dos homens de negécios ou do exército:
incute culpa nos nativos e impde valores estranhos a cultura original, em
nome de uma tutela inevitavel e insuperavel (BARBEITOS, 2008).

Somente na década de noventa do século passado, segundo Andrew
Porter, é que as linhagens historiograficas dedicadas a conexao religido, so-
ciedade e imperialismo comecam a se cruzar; estabelecem-se pontes muito
importantes que relacionam as doutrinas racistas a religido, questdes de
género como o papel das mulheres no dia a dia do trabalho missionarios;
o fato missionario e a cultura local (2004). Ressalte-se ainda a importancia
das missGes no moldar das identidades locais, sejam das regides alcancadas
pelos missionarios, sejam das préprias metrépoles, como bem ilustra o na-
cionalismo inglés, cuja identidade nacional e senso de missdo estavam e estdo
estreitamente vinculados.

Novos estudos se dedicam ainda a colocar em questdo o carater unilate-
ral do ato missionario. Ao criticar esta tendéncia, Samuel Johnson afirma que,
quando se correlaciona cristianismo e imperialismo como pares indissoluveis,
nio se pergunta quem aceitou e quem nao aceitou a mensagem, tampouco
quais as razoes tanto num caso como no outro (2012). E Jaap van Slageren,
por sua vez, ressalta que tal procedimento deixa de fora um grupo social,
aquele formado pelos cristios autéctones (2015).

Em artigo dedicado a historiografia sobre a Missiao, Werner Ustorf
afirma que a correlacdo entre missao e domina¢do imperialista ¢ legitima,
porém insuficiente. Afinal, a missao cristd se inicia com Cristo, no interior
de uma regido periférica ao estado romano, difunde-se com a patristica,
depois, pelos nestorianos e pela gente comum que nao necessariamente se
reconhece em movimentos religiosos de larga escala ou institucionalizados
(1996, p.23). E assim prossegue até os dias de hoje, sem necessariamente
contar com o poder estatal.
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Meu estudo situa-se neste conjunto de pesquisas. Preocupo-me em
analisar o ato missionario em sua dimensao dialdgica; em entender o sincre-
tismo resultante da incorporagio das doutrinas cristas nas doutrinas religiosas
de origem como um campo de disputa simbdlico, politico e existencial; e,
como propoe Flavien Nkeay Malu, a missdo como um lugar privilegiado de
negociagdo entre o poder missionario e o poder autoctone (2015). Apresen-
to ainda uma questio que me parece central: a especificidade das missGes
protestantes que, conquanto eurocéntricas e normativas ¢ nao poucas vezes
solidarias aos colonizadores, entregaram na mao do nativo um livro que, se-
gundo eles, revelava a verdade que liberta. Muitos do que o leram, como sugiro
neste texto, acreditaram.

Sobre o periodo analisado

Para delimitar o tema deste artigo, realizei um recorte cronologico que
¢, a0 mesmo tempo, a demonstracio de um ato inaugural, um acontecimento
religioso e politico cujos desdobramentos ainda se fazem presentes em diver-
sos contextos sociais de muitos pafses africanos: a implantacao (Kirchwerdung)
de comunidades eclesiais anglicanas e protestantes autonomas que, dada a
apropriagio teoldgica realizada pelos nativos, serviram de modelo para a
luta por liberdade em diversas dimensdes. Foram relevantes também para o
estabelecimento de novas correntes teolégicas e linguagens religiosas, que
influenciam, até os dias de hoje, diversos territérios do sagrado.

Antes de prosseguirmos, julgo necessario indagar: qual o sentido do
termo autonomia neste contextor Ele nos é trazido por estudiosos do tema
quando analisam as primeiras missoes protestantes que foram implantadas na
Africa, mas eu prefiro mencionar agora sua historicidade: o enunciado partiu
dos proprios missionarios pioneiros. Segundo eles, dentre os quais destaco
Henry Venn (1796-1873) e William Taylor (1856-1883) as missdes europeias
tinham uma tarefa proviséria nos seus campos de atuagio: dever-se-ia formar
uma comunidade local, preparar seus lideres e depois buscar outros campos
para a semeadura, a exemplo de Paulo Apdstolo, que buscava sempre pregar
para além das fronteiras (Il Corintios 10:10), sem contudo fixar-se em lugar
algum, tampouco organizar uma hierarquia. Taylor recorria frequentemente
a expressao “fazedor de tendas”, atividade de que se valia Paulo para sus-
tentar-se, como modelo de independéncia a ser seguido.

Esta autonomia, vista como exclusivamente valida para o territério
religioso (nao havia preocupagdes nem com os governos locais nem com as
interferéncias econémicas ou politicas de ultramar), serviram, como procurarei
evidenciar, como pegas chave para diversos movimentos de independéncia;
ademais desta contribui¢io, criaram outras linguagens e institui¢Ses religio-
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sas, as quais, mesmo guardando suas especificidades, mantém a tradicdo da
Reforma.

O inicio da figuracdo autonoma ¢ portanto caracteristica do primeiro
periodo da acdo missionaria, anteriormente a0 empreendimento colonial. No
entanto, tal periodizacao nao pode ser vista de maneira estanque do ponto
de vista cronolégico e espacial, ja que existem diferentes particularidades em
cada empreendimento missionario. Para o que interessa aqui e destacando
apenas as missOes protestantes, inspiramo-nos em uma distingao estabelecida
ja em 1900: missdes nao coloniais e missoes coloniais.

As missdes ndo coloniais surgiram do impulso dos diversos “desperta-
res” (revival), cujo fruto foi a organizacio de movimentos religiosos dedicados
a evangelizacdo no interior e no exterior do mundo protestante. Tratou-se
de um movimento de base que, com poucos recursos, enviava missionarios
a diversas localidades do mundo. J4 as missdes coloniais eram auxiliadas ou
mesmo patrocinadas pelos agentes do governo ou das empresas comerciais, e
elas eram segundo Hollard, “importantes porque os pagaos entram em contato
com a civilizagio europeia e os efeitos sdo mais negativos que positivos. A
acio dos europeus ¢é pior do que a barbérie nativa™.

Esta divisdo coincide coma periodizagio proposta por Jean Francois
Zorn: a primeira fase (que engloba o final do XVIII), denominada como
pré-colonial, e a segunda fase, que passa a contar com a presenc¢a dos agentes
coloniais. Na primeira, a diferenca da Igreja Catdlica, ndo ¢ o alto clero ou
as instituicdes que se ocupam da Africa e de outras regiGes em ultramar, mas
movimentos de base de carater interconfessional e internacional, ainda que
ancorados em experiéncias religiosas locais ou melhor, comunitarias (2015,
p. 21-22). Para os pioneiros, a maxima de Henri Venn, conhecida como os
trés selfs (self government, self supporting, self propagating) tornou-se seu leit motiv:
plantar igrejas para depois emancipa-las do clero estrangeiro, dota-las da
principal arma da evangelizacio, a Biblia no idioma local, e ordenar ministros
e auxiliares autdéctones que propiciassem uma organizagao autossustentavel
e difundissem o evangelho entre os seus.

A segunda fase, denominada de periodo colonial, ¢ inaugurada com a
Conferéncia de Berlim, em 1885, compreendida como os anos de chumbo das
missoes (ZORN, 2015, p. 25). Sim, porque o projeto colonial ndo assujeitou
apenas o nativo, mas, ao oferecer ajuda as missoes, assujeitou também os
missionarios. Naquele momento, dentre as diversas restri¢oes que condiciona-
vam o apoio logfstico e financeiro as missoes, constava a proibi¢ao explicita
ou implicita 2 ordenagdo de nativos, proibindo-se ainda a substituigdao de

3 Pasteur Hollard, Missions Coloniales et missions non coloniales. Paris: Maison de Missions
évangéliques, Conférence Consultative des Comités Auxiliaires, 1900. Tradugio livre da autora.
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europeus por nativos em quaisquer cargos relacionados a missdao; com isto, as
propostas de autonomia foram dificultadas ou mesmo eliminadas da agenda.
Por outro lado, muitos nativos se afastaram das estacdes missionarias, como
veremos no desenvolvimento deste estudo.

E necessario ressaltar no entanto que nio foi apenas a camisa de forga
imposta pelos auxilios recebidos que motivaram a obediéncia dos missiona-
rios ao governo da metrépole; afinal, eles ndo ficaram imunes a mentalidade
colonial, com destaque para a influéncia das doutrinas racistas, o nacionalismo
étnico e a introjecao da disciplina prépria do trabalho capitalista.

Dados os objetivos de nosso artigo, deter-nos-emos somente no primeiro
periodo, quando as missdes criaram, direta ou indiretamente, comunidades
autbnomas.

As missdes pioneiras e as bases para a autonomia

As motivagoes teologicas que levaram os missionarios a irem ao encontro
dos povos nativos de ultramar desempenharam talvez um papel pouco menos
decisivo do que aquelas que podem ser compreendidas pelo moldar das sen-
sibilidades religiosas. Como ja mencionamos, entre 1790 a 1840, iniciam-se os
movimentos de despertamento da fé. Pietismo e puritanismo, dentre outros,
exigiam uma decisdao pessoal e de foro {ntimo como critério de conversao ao
cristianismo. E logo de sua conversio, todos, indistintamente, eram convoca-
dos a dedicar-se a obra de Deus. Salvacao e servico eram pares indissociaveis.

Existia, entre os cristios que tinham sido tocados pelo despertar, um enorme
senso de gratidio por aquilo que haviam recebido e um desejo urgente de com-
partilhar com outros, em seu pafs e no exterior, as béncdos tio graciosamente
derramadas sobre eles (...) Opondo-se a concepgdes prevalecentes na época, 0s
missionarios consideravam irmaos e irmas as pessoas a quem Deus, segundo
eles, os havia enviado (...) Embora os missionarios vissem a si mesmos ¢ aos
que consideravam pagios como filhos da ira, ndo era isso que colocavam em
primeiro plano; sublinhavam, primordialmente, o fato de que todas as pessoas
eram, antes de mais nada, objetos do amor de Deus e, por isso, eram dignas

da salvacio (BOSCH, 2009, p. 348).

Estes movimentos, que podem ser considerados como uma “segunda
reforma”, incluiram os nao cristios como alvo do amor de Deus. Até entao,
as missGes ou se dedicavam aos “infiéis” de seus proprios paises ou aos colo-
nizadores das Américas, da Africa do Sul e da India (PORTER, 2004, p. 43).

Os agentes da missdao nao tinham, via de regra, sélida formacio teolo-
gica ou experiéncia politica. Sua doutrina consistia, em sintese, na crenca de
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que o homem fora corrompido pelo pecado, e por ele mesmo, seria incapaz
de salvar-se; que a redencao sé podia se dar por Jesus; que a santificacdo
era derramada pelo Espirito Santo; que a salvagio era oferecida a todas as
pessoas que abracassem a fé cristd; que a Escritura inspirava as comunida-
des reunidas em nome de Deus (ZORN, 1993, p. 556). Em virtude destas
singelas percepg¢oes, diferencas étnicas, escravidao, opressao das mulheres
pelos homens e estimulo ao trabalho disciplinado, eram as tonalidades que
envolviam as prédicas dos missionarios. Acima de tudo, a universalidade da
Palavra de Deus.

Podemos apontar, apenas a guisa de ilustragdo, alguns exemplos destas
acoes pioneira, como ¢ o caso das missdes dos irmaos moravianos, que deram
secus primeiros passos rumo a evangeliza¢do a partir 1732, gracas ao apoio
do Conde de Zinzendorf.

Segundo narra um missionario, Zinzendorf assistia a uma cerimonia
real na Dinamarca quando conheceu um servical negro chamado Antoni. Ja
convertido, disse-lhe que sua irma, habitante de Sao Tomé nas Indias Ociden-
tais, também estava avida para conhecer o Evangelho. Ali, naquele momento,
“Leonhard Dober e Tobil Léopol sentiram o impulso de se fazerem vender
como escravos para levar o evangelho, sobretudo a irma de Antoni, que isto
desejava ardentemente; até disseram nao temer o trabalho mais rude para
atender a este objetivo”. O conde, que ja abrigava os moravianos em Bet-
thelsdorf, protegendo-os da perseguicio religiosa, concedeu seu apoio para
que fossem evangelizar na Africa Subsaariana, nas Américas, na Groenlandia
e na Russia Asiatica, pregando o evangelho a povos tais como os “negros,
os hotentotes, os esquimés, os indios, circassianos, ngansans™.

O segundo exemplo a ser citado é emblematico para a histéria das
missdes: trata-se da London Missionary Society (LMS) que ja em 1793, inicia
seus trabalhos na Africa, motivada a combater o trafico e a plantar igrejas
em diversos territérios. Embora seus membros fossem ingénuos do ponto
de vista politico, eram inconformistas e militantes em seu proprio pafs, de-
fendendo a igualdade entre todas as pessoas perante Deus. Auxiliavam a fuga
de escravos aprisionados pelo trifico e realizavam propaganda abolicionista,
além de implantar diversas estagGes missionarias.

4 Magasin Evangéliqne. Géneve, chez Guers, janvier 1819-1820. Premier Ouvrage — Esprit des
Missions Britanniques, p. 46. Tradugio livre da autora. Todos os depoimentos publicados
nesta revista de Genebra, (ao todo trés revistas de mais ou menos 150 paginas cada uma),
trazem relatérios, contos e informacdes, sem mencionar as fontes, ou quando o fazem,
mencionam apenas o nome do depoente, geralmente um missionario em campo.

5 Idem, p. 46
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Outro exemplo, a Baptist Missyonary Society, fundada pela LMS, que ini-
ciou uma missao em Serra Leoa ja em fins do século XVIII. Ganha impulso
por abrigar escravos fugidos do trafico e também os libertos que vém dos
Estados Unidos. Atribui-se a William Saker esta iniciativa, mas antes dele veio
o homem de cor chamado John Merrick, nascido na Jamaica, que traduziu
parte da Biblia para o idioma local. Através desta missdo, foi ordenado pastor,
em 1855, o nativo Horton Johnson, que também realizou tradugdes do livro
sagrado (SLAGEREN, 2015, p. 59-60).

Citem-se ainda as missdes americanas metodistas e seu personagem

principal, o ja mencionado William Taylor, procedente de missGes americanas
metodistas, cuja eloquéncia e poder de persuasio lhe renderam dois codi-
nomes entre os zulus: The flaming Torch e Fire Stick. Escreveu livros que se
tornaram best sellers, ¢ defendeu, como Henry Venn, a autonomia das igrejas
implantadas, motivo pelo qual sofreu enorme resisténcia da igreja reformada
holandesa. Ele é importante também para a Africa luséfona, pois discipulou
Héli de Chatelain, que estabeleceu um empreendimento missiondrio em
Angola, ele, também adversario do trabalho compulsério.
Figura 1 - Samuel Adjai Crowther, (1809-1891),
sagrou-se o primeiro bispo negro em 1864, mesmo
ano em que concluiu seu doutorado pela Univer-
s’idadc de Oxford, nomeado “bispo dos paises da
Africa Ocidental”

Fonte: https://upload.wikimedia.org/wikipedia
commons/8/88/Bishop_Samuel_Ajayi_Crowther

Figura 2 - Hosea Kutako, evangelista,
(1870-1970), foi um dos fundadores

da Igreja Oruuano, na Namibia, em 1921;
por ter lutado pela independéncia de seu pafs,
seu codinome passou a ser Moisés.

Fonte: http://www.gettyimages.fr/detail/photo-

-d’actualité/hoseakutako
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Como ultimo exemplo, cite-se a missao holandesa, embora de curta
duracdo, criada por Johannes Van der Kemp. Eu o cito porque seu compor-
tamento reflete uma atitude que é uma constante na vida dos missionarios;
em diversas biografias que li, encontrei um denominador comum: a maioria
deles narra ter sofrido uma dor compreendida como um momento crucial
em sua vida, um acontecimento aparentemente irreparavel; a morte de um
ente querido, o acometimento de uma doenga grave, um acidente quase fatal,
experiéncias com alguma sorte de rejeicio ou empobrecimento.

E este o caso de Van der Kemp. Ele era, segundo a narrativa do Magasin
Evangéligue, inimigo do cristianismo, tendo-o combatido com veeméncia, até
que sua esposa ¢ sua filha morressem num naufrigio®. Esta dor o levou a
conversio e, inspirado em Paulo Apéstolo, foi para a Africa em 1797, auxi-
liado pela LMS, para criar uma estagdo missionaria na Cidade do Cabo. Ja
em 1808, casou-se com uma escrava liberta de nome Sara Janse, e passou a
combater o trabalho compulsério, mesmo perseguido pelos boeres. Sua defesa
da igualdade racial levou a repressao de seu empreendimento.

Como van der Kemp, muitos outros missionarios narram sua vida pes-
soal para testemunhar que a dor foi interiorizada como um chamamento,
um aprendizado a sofrer em nome de Deus, como fez o mais enaltecido dos
apostolos, Paulo de Tatso’.

Feitas estas considerac¢Ges, indaga-se: quem era o alvo do missionario?

No periodo que estamos estudando, o pagao. Ao analisarmos as nar-
rativas coetaneas, observamos que imagens detratoras, semelhantes aquelas
dos colonizadores, povoam o imaginario destes religiosos. Mas os nativos
ndo sdo maus ou inferiores de per se, nio devendo, portanto ser subjugados;
eles estao no reino das trevas de onde, afinal, podem sair.

No Magasin Evangéligne de 1819, também publicado em Genebra, escrito
apologético das missdes com a finalidade de propagar as iniciativas em prol
da evangelizacio e angariar fundos para sua concretizagio, estes “outros”, os
pagios, sdo estigmatizados segundo suas religides e seus habitos.

Em um texto muito sugestivo, o Missionario Wenzel, cuja missao a que
pertence ndo é mencionada, aponta que para cada continente ha adversidades
especificas, no entanto, todas de ordem espiritual. Como que conhecendo
todos aqueles territorios, busca estigmatizar os elementos perturbadores,
classificando-os por grandes extensdes territoriais.

Sobre a China, ressalta-se o infanticidio. A partir de um depoimento
de 1800, comenta-se que os chineses mataram 9.000 criangas somente em

6 Idem, p. 35-38
7  Sobre o chamamento de Paulo ao sofrimento, enfatiza-se o episédio de sua conversio
a0 cristianismo segundo Atos dos Apédstolos capitulo 9.
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Pequim, e que sequer julgam isto um crime, e sim, uma fatalidade. Suas
ora¢cOes Nio merecem respeito, pois enquanto um ora, outro ri. Trata-se
de um territério em que os povos ja foram visitados pelos jesuitas, mas tal
empreendimento pouco ou nada frutificou.

Sobre a India, o missionario Maurice narra que ha uma heranca dos
patriarcas da Biblia, pois eles acreditam numa divindade que se parece com
a Santissima Trindade. Porém, sua forma de vida, cuja hierarquia se da pelo
sistema de castas, é condenada. Afirma o missionario: “ndo importa que o
membro da casta superior seja um ignébil e o membro da casta inferior,
um virtuoso — ninguém ¢ julgado pelo que ¢, e se desobedecer as regras,
sdo rejeitados pelos de sua propria casta”
mulheres, as quais sio queimadas vivas com o auxilio de seus familiares, ao

. Descreve também o sacrificio de

lado do marido defunto. E um ritual em que a esposa deve confessar preferir
a morte a viver sem o esposo, e se ela renunciar ao sacrificio, sua familia
a renegara. Ali também as criangas sao imoladas; os meninos mais fortes e
bonitos, sio dados em sacrificio aos deuses; as meninas, deixadas morrer se
nio tiverem com quem se casar.

Na América, também um territério que ja conheceu a evangelizacio, os
indios ainda estdo sob o jugo da supersticio. Os deuses sdo a lua, o sol, o
fogo, a arvore, e cada ser depende deles para alguma finalidade. No entanto,
existe a crenca na imortalidade da alma e na necessidade da pureza para
chegar a “festa” de Kantantowit, Deus supremo.

Na Africa, mundo das trevas, assiste-se, em alguns casos, a adora¢io do
proprio Diabo. Ali se faz sacrificio de animais e ainda, sacrificio humano,
dedicados a seus ancestrais; todavia, eles creem num ser superior, criador de
tudo o que hé na terra.

Quero destacar uma estigmatizacio particularmente dura, atribuida ao
povo Bushman (ou bosquimano), visto como o mais primitivo de todos’. Se-
gundo o depoente, ele nem chega a adorar divindades, por mais primitivas
que sejam.

Procurar-se-a em vido entre os Bushman qualquer trato de superioridade que o
eleve acima do brutal. Sai pela manha para procurar vitimas e lhes espoliar.
Retorna a tarde carregado de pilhagem, estende-se no meio da cabana sobre
a pele de um carneiro, dorme depois de ter comido uma comida asquerosa,

acorda de manha no dia seguinte para retornar a seus furtos e assassinatos,

8  Magasin Evangélique. Géneéve, chez Guers, janvier 1819-1820. Premier Ouvrage — Esprit
des Missions Britanniques, p. 90.

9  Sobre a estigmatiza¢do do povo Bushmann como o ultimo na escala de inferioridade dos
tipos humanos, ver BREPOHL , 2013 p. 13-29.
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vive em meio a sobressaltos, perseguindo sem cessar, como uma besta feroz,

sua caca, tal é, em suma, a vida do Bushman'.

Mas os africanos, embora considerados estipidos, supersticiosos, ado-
radores de divindades inferiores, segundo aquela narrativa, sao os que mais
parecem receptivos a mensagem da salvagdo. Sua reagdo ao conhecer o cris-
tianismo, ¢ descrita com especial otimismo pelos missionarios que servem nas
regides mais longinquas da Africa. Sejam quem forem, o elemento perturbador
em suas vidas ¢ o Diabo, logo, o mal do paganismo, que esta fora deles,
pode ser extirpado. As etnias sao mencionadas, alguns de seus habitos, mas
os tragos fisicos ndo desempenham um papel relevante; o que mais interessa
registrar é o testemunho pessoal da conversao. Nao é o povo ou a nagio
local, mas pessoas em sua individualidade, incluindo af as mulheres, algo que
pode ser considerado bem progressista para o periodo.

Além das divindades locais, consideradas divindades inferiores, os mis-
sionarios destacam outro adversario do cristianismo, mais perverso do que
a idolatria, que fazem deles, os arautos da Palavra, seu odioso inimigo: “os
traficantes de escravos. Sabem que os missionarios sao os principais inimigos
do trafico”!.

Igualmente os fazendeiros ndo sdo poupados da critica. Do missionario
Read ¢ feito um depoimento sobre um fazendeiro que chamou seu escravo de
filho do Diabo. Violentamente, o colocou diante de um espelho para provar o
que dissera: “Vés? Meu criador difere tanto do teu quanto este focinho negro
difere do meu rosto”'?. Condena as palavras do fazendeiro como satanicas, e
ressalta que grande é a obra missionaria, pois tem de enfrentar tais inimigos.

Por sua vez, o missionario Heinrich Schmelen, da LMS, que batizou sua
primeira estagdo missionaria de Berthelsdorf em homenagem ao moravianos
ou a Zinzendorf, afirma que um Bushman achou graca diante do Senhor,
porque Ele o livrou da mira do fuzil para lhe dar vida eterna, numa clara
alusio aos ataques dos boeres™.

Outro inimigo do cristianismo que também ¢ trazido pelos europeus é
o alcool. A bebida era, inclusive, moeda de troca no comércio de escravos
entre os chefes locais e os europeus, e entre chefes locais, que também pra-
ticavam a escravidao.

10 Magasin Evangéligne. Généve, chez Guers, janvier 1819-1820. Premier Ouvrage — Esprit
des Missions Britanniques, p. 114.

11 idem, 122

12 idem, p. 124

13 Magasin Evangélique. Geneve, Chez Guers, 1820. Vue rétrograde des missions chez les
paiens et des societés de la Bible ou extrait du Magasin de Bale. p. 87
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Para os estudiosos do tema, é sabido que desde o inicio do comércio
entre africanos e portugueses, praticava-se a venda de bebidas com alto teor
alcodlico, até entdo desconhecidas pela grande maioria dos habitantes do
continente. Hstas causavam forte dependéncia e os nativos acabavam por
aceitar negbcios pouco rentaveis em troca da referida bebida.

Desde o inicio, as sociedades missionarias se reuniram para pressionar
o governo, recomendando medidas tais como a taxa¢do do produto, proibi-
¢do das empresas de trocarem o trabalho por bebida, proibi¢ao de utilizar a
bebida como presente em cerimoénias publicas dedicadas a homenagear os
chefes locais ',

Os dados expostos pelos missionarios sdo impactantes: comentam que
o lucro das lojas, ja neste periodo, é de 700%. Em um lugarejo registrou-se
que para uma populac¢do de 37 mil habitantes, havia 50 bares que distribui-
ram 1.230.000 galdes de espirituosos (um galao contendo 4,541 litros). Na
regido dos Lagos, na Nigéria, contaram-se 6 milhdes de galdes consumidos,
seja pelo estimulo dos comerciantes, seja pelo estimulo dos soldados, estes
também, consumidores contumazes da bebida'®.

Por estas pequenas mas reveladoras informacdes, vé-se que a conde-
nac¢io ao uso do alcool nao se inscreve num argumento de ordem moral,
mas politico, ainda que nio explicitado enquanto tal. O entorpecimento de
comunidades inteiras facilitava o assujeitamento ao trabalho escravo e enfra-
quecia o protagonismo dos governos locais.

Podemos observar entio que as imagens detratoras do outro, visto como
“pagao”, somam-se outras, as do europeu mesquinho e violento. Tendo em
vista estas percepgdes, os missionarios desenvolvem uma nova imagem de si,
a de verdadeiros conquistadores do mundo, sem armas, mas com a Palavra.

Agora bem, as consideragbes realizadas até aqui, arroladas como casos
exemplares de um amplo conjunto de missoes, ndo refletem uma visao uni-
lateral e iluminada do homem de virtude que vinha plantar igrejas e estabe-
lecia juizos de valor a partir dos quais planejava sozinho suas a¢oes. Na feliz
expressido de Flavien Malu a missdo era e ¢ um lugar de negociagio, entre
nativos e missionarios, entre nativos, missionarios e governos (locais e da
metrépole), entre nativos e nativos, entre missionarios e missionarios (2015,
p.75-95). Tratava-se de diferentes e emaranhados poderes que envolviam
todos os agentes, sendo o missionario o mais alvejado e vulneravel.

14 Afrigue explorée et civilisée. Genéve, numéro 8, 1887, p. 234. (Esta revista foi fun-
dada por Gustave Moyne e desde 1879, foi editada por Charles Faure. Desde o
infcio, defendeu a causa anti-escravagista).

15 Idem, n. 8,1884. p. 357
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Ele podia ser instrumentalizado politicamente, como fez o Rei Leopoldo
ao enviar padres brancos ao Congo para afastar a influéncia dos batistas de
Serra Leoa; as questdes econdmicas desempenham um papel importante,
como por exemplo, ha estacGes missionarias que possuem hospitais e escolas,
outras, que nem podem remunerar o missiondario; ha popula¢ées némades,
cujo discipulado é muito mais dificil; ha nativos que de bom grado levam
seus filhos as escolas da estagdo, outros, ndo permitem; a questdo da fronteira
geografica é muito delicada (afinal, qual o limite territorial da estagdo?), e ha
também a fronteira dos tabus, vale dizer, as crencas locais que sdo toleradas
e as que sao rigidamente interditas; finalmente, as tensdes politicas, pois o
missionario nao poucas vezes ¢ chamado a representar interesses e necessida-
des de seus parocos, incluindo ai, os colonos de origem europeia. Assim, ele
¢ interpelado como arbitro entre os conflitos, ou por vezes, é a razio mesma
destes. Conselheiro familiar, médico, professor, pregador, antagonista. E ¢é
ele quem discipula o futuro e desejado lider religioso autéctone. No caso
da Namibia, que conheco mais de perto, Hendrik Witbooi foi discipulo do
missionario Johannes Ollp e depois se tornou lider da resisténcia contra as
tropas alemas. Falava em nome de Deus e recorria a Biblia para orientar suas
acoes, tendo organizado, inclusive, uma comunidade religiosa (MANZEL,
2000). Morto em combate, foi e é até hoje celebrado como heréi nacional,
mas quase ninguém o menciona ou o reconhece como pregador e profeta.

O missionario parece entio viver entre dois mundos. No caso que es-
tamos estudando, seus amigos, com quem cle efetivamente se sente em casa,
sao os adeptos da “Segunda Reforma”, seu futuro é a “Segunda Reforma” ,
sua arma, a Biblia tal como a liam. Seus inimigos, a escraviddo, os demonios,
a ordem estamental, a hierarquia eclesiastica, o papismo. Outrossim, nao
obstante sua aproximacao aos nativos, o senso de superioridade associado
a filantropia inspirava suas falas, ndo simplesmente como mero reflexo do
eurocentrismo, e sim como sua propria criacdo, destilando-o pouco a pouco
entre as pessoas comuns da Europa. Um publico avido pelos textos apologé-
ticos das sociedades missionarias, que lhes informavam sobre a graca divina,
mas sobretudo auxiliavam a desvendar os incognitos, estranhos e fantasticos
lugares e pessoas de ultramar.

A expansao do campo missionario apds a Conferéncia de
Berlim

Depois de aproximadamente dois séculos em que os missionarios pro-
testantes iniciaram o servico de evangelizagdo na Africa, retinem-se, no ano
de 1910, em Edimburgo, 1.200 delegados e 150 representantes de Sociedades
Missionarias da Europa e dos Estados Unidos, com o fito de coordenar as
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acbdes e otimizar os esfor¢os em prol da evangelizacio do mundo inteiro.
Celebrada como a primeira iniciativa de carater ecuménico e, 20 mesmo tem-
po, criticada por ndo incluir missionarios e igrejas das regides de ultramar,
aquele evento mereceria uma andlise de per se, 0 que ndo podemos realizar
neste momento.

Importa apenas ressaltar o entusiasmo e pragmatismo dos organizadores.
Entusiasmo por enaltecer os resultados até entdo obtidos, tanto quanto a
disposi¢ao de se construir para as missOes um projeto internacional, inter-
confessional e solidario; pragmatismo por pretender racionalizar e planejar
de maneira mais eficaz a obten¢do de recursos financeiros necessarios ao
empreendimento.

Para a ocasiao, produziu-se um atlas com uma série de dados estatisti-
cos ¢ mapas, que nos permite vislumbrar, ainda que parcialmente, o nimero
aproximado de pessoas envolvidas nas missdes do perfodo em questao.

De acordo com as impressoes visuais evidenciadas no Mapa 1, aqui
reproduzido de forma parcial em relagdo ao original, observamos que o
mundo dos povos autéctones era alvo de aten¢do dos missionarios. De todas
as regies, a India parece apresentar o nimero mais expressivo de estacdes
missionarias, secundada pela China e Japdo. As missdes na Africa ainda se
apresentam menos numerosas, talvez porque a ocupac¢ao mais efetiva tenha se
dado principalmente a partir da Conferéncia de Berlim. De qualquer forma,
a Africa representa um desafio como campo de missio.

Quando associamos o mapa as Tabelas 1 e 2, os resultados nos sugerem
que na Africa, embora com menos pontos de pregacio, a obra missionaria
estava gerando mais frutos do que as da India, ha muito colonizada pela
Inglaterra.

Primeiro, a propor¢iao de missionarios ordenados e nao ordenados na
Africa Subsaariana ¢ maior do que na India (apenas 3,1% nesta regiio contra
8,4% em missdes norte-americanas, 6% em missOes de origem inglesa e 2,9%em
paises da Europa continental). Segundo, de acordo aos dados apresentados
pelo Atlas, enquanto que na India contava-se com 688.434 convertidos, na
Africa, 788.702 convertidos'®. Conforme o documento, estes dados precisam
ser relativizados, pois agregam os que ainda estio sendo catequizados e as
criancas. Como as confisses reformadas consideram a conversio uma decisio
de carater pessoal, ndo se pode garantir que tais nimeros correspondam ao
universo de fiéis. Inversamente, muitos crentes que se afastaram das igrejas e
das missGes europeias ndo estdo contabilizados nestas tabelas.

16 Statistical atlas of christian missions. Edinburgh, World Missionary Conference,
1910. P. 61.
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Tabela 1
NUMERO DE MISSIONARIOS ENVIADOS PARA O SERVICO DE EVANGELIZAGAO
EM TERRITORIOS NAO CRISTAOS DESDE O INiCIO ATE 1908

Estrangeiros | Estrangeiros | Nativoes Natives ndo
Pais ou regiio Periodo ordenados leigos ordenados | ordenados TOTAL
Japdo (incluso Formasa) 1871-1907 305 729 474 1.666 3174
Coreia 1881-1907 a7 210 34 1.897 2.238
Império Chinés 1858-1907 210 3265 513 11.569 16.257
5i80 e Indochina Francesa 1840-1892 30 66 [ 171 273
Maldsia Britdnica 1813-1904 34 79 12 318 443
indias Ocidentais Holandesas | 1836-1903 212 278 111 3022 3623
Filipinas 1803-1902 62 109 v 243 1.051
Australia
(chineses & aborigenes) 1800-1882 13 2 ! il 0
Nova Zeléndia (maoris) 1871 9 1 - 45 55
Melanésia
(exceto Guiné holandesa) | 1o4o-1892 132 148 193 2877 3350
Micronésia
(exceto as lihas do Haval) il sk e =y ni iles i
Polinésia 1821-1908 35 55 327 4,112 4,529
india 1706-1805 1.361 3.253 1.272 34,005 39,981
Caeillio 1810-1908 62 201 108 2 68O 3051
Pérsia 1815-1903 24 92 43 262 421
Impéna Turco 1819-1897 TQ 37 83 1.326 1.796
Sinia e Palestina 1822-1908 52 312 28 730 1.122
Africa do Morte Oriental
(do Egito @ Somdlia) 1812.1905 49 247 54 T64 1.114
Africa do Norte Ocidental
(de Tripoli a0 Ma ) 1812-1905 21 130 - 27 178
Adrica Ocidental
(do Senegal & Nigéria) 18350-1907 1495 323 261 2277 3.056
Africa do Sudoeste
{do Camardes a Africa 1842-1899 236 409 68 2149 2,862
do Sudoeste alemdio)
Africa do Sul (Unido Britdnica,
Botsuana e Suazilandia) 1736-1908 B45 240 395 8.270 10.250
Africa Austral
{5 protetorados britdnicos) 1857-1908 124 279 16 3.077 3.496
Africa Oriental (britAnica,
alama e portuguesa) 1817-1908 197 433 G2 2.900 3.502
Madagascar @ Mauricios 1820-1887 85 181 688 5.450 B.407
América Central (indios) 18491891 24 3 ] 131 192
Ameérica do Sul (indios e
imigrantes asiaticos) 1738-1908 49 120 a9 486 B84
Antilhas & Bahamas
(imigrantes asiaticos) 1732.1894 34 28 19 881 962
Estados Unidos (incluso
. : @ indios) 1814-1884 171 315 158 312 956
Estados Unidos (incluso
Havai, imigrantes asiaticos) 18231908 26 101 30 159 316
Canada e Labrador
{indias & esquimés) 1822-1888 111 228 1 270 620
Canadé (imigrantes asidticos) - 4 13 - 15 32
Judeus da didspora . 132 820 - - 8952
TOTAL 5522 13.758 5.045 92 918 117.247

Observacdo. Sao considerados missionarios leigos os médices (esta categernia, exclusiva para estrangeiras), 0s pregadores,
professores, mulheres que minisiram estudos biblicos & oulros.

Mativos ndo ordenados compreendem desde pregadores alé agueles que realizam trabalhos domésticos ou em alividades
econdmicas que sustantam as eslacies missionanas

Fonte: Stalistical atlas of christian missions. Edinburah. Warld Missionary Conference. 1910. P. 83-90
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Tabela 2
AGENTES ENVOLVIDOS NO EMPREENDIMENTO MISSIONARIO
DAS PRINCIPAIS REGIOES EMISSORAS - AFRICA, 1908

. Paises europeus
Regides emissoras Estados Unides Inglaterra ceninentais
@ ] o o @ et L
g & 2 g a 8 o g & §
oo m b= = e = aaw b=
Categorias “%,“ gg EEB “E% g E Egg “é,‘?.. EE gg‘
E @ E be] g! E L] - i _E! E L] ° 4 ‘S a2
g =] s 88 o | 2 g & o
Africa do Norte Oriental
{do Egito A Somélia 143 48 541 76 3 144 77 3 70
Africa do Morte Ocidental
(de Tripali ao Marrocos) il B B hE : = - ) )
Africa Ocidental (do
Senegal & Nigéria) 164 Ta 345 200 158 1426 135 23 405
Africa do Sudoeste (do
Camardes a Africa do 175 65 832 166 1 708 304 2 609
Sudoeste alemdo)
Africa do Sul (Unifio
Britdnica, Botsuana e 151 146 892 221 41 1126 508 k3] 2282
Suazildndia)
Africa Austral (5
proletorados britdnicos) 54 5 135 252 11 2012 38 - 13
Africa Oriental (britAnica,
inglesa @ portug ) 30 [ 13 286 58 2341 198 - 299
Madagascar & Mauricios 3 a3 a0 a3 522 M4TE 145 151 1848
Total 865 35 2966 1408 792 11261 1414 210 5535
Distribuicdo percentual
T S e 20.7% 8.4% 70,9% 10,4% 5.8% 83.6% 19.7% 2.9% TT,3%

Observagdo: 580 considerados missionarios leigos os médicos (esta categernia, exclusiva para estrangeiros), os
pregadaores, professores, mulheres que ministram estudos biblicos e outros,

Sao considerados ndo ordenados quaisquer trabalhos dedicados ao empreendimento missionaro, em especial, a
pregagao,

Fonte: Statistical atlas of christian missfons. Edinburgh, World Missionary Conference, 1910. P. §3-80
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Afora estas constatagdes, considere-se a importancia dos Estados
Unidos, pafs que sequer possufa colonias na Africa e que ordenou o
maior percentual de nativos, conforme aponta a Tabela 2. Muito pro-
vavelmente, no que se refere aos Estados Unidos, além da ordenacao
de missionarios autéctones, os nativos nao ordenados dificilmente
seriam funcionarios do governo ou de empresas, como deve ser o caso
das missdes cujos paises estavam implicados na politica imperialista.

Segundo o Atlas, as sociedades norte-americanas foram as que
mais recursos dispensaram as missoes. Contou-se com 1.852.317 libras,
enquanto que as sociedades Inglesas dispenderam 1.714.365 libras e as
sociedades continentais 666.852 libras. Além disto, a Africa ji aparece
como uma regido de doadores ndo desprezivel, se comparada aos de-
mais quadrantes do mundo: enquanto que a Africa do Sul arcou com
97.771 libras e outras regides chamadas de “outras reg1oes da Africa”
16.137 libras, a soma de doagdes de todos os demais paises arrolados
responderam por 723.783 libras'’

Tanto o mapa selecionado dentre os diversos apresentados no Atlas
quanto as tabelas por mim elaboradas a partir dos dados quantitativos apre-
sentados podem ser pensados como um discurso que se pretende unificador:
coloca de lado diferencgas e divergéncias entre as doutrinas entdo existentes,
classifica o mundo segundo etnias e duas espécies de populagio —povos al-
cancados e nio alcan¢ados, procura inventariar o processo de evangelizacao
segundo as sociedades missionarias, fazendo constar ainda a ajuda humanita-
ria, traduzida pela edificagdo de hospitais, assisténcia aos deficientes fisicos,
aos portadores de doencas contagiosas, criacdo de escolas, universidades,
cursos de formacdo teoldgica, orfanatos, casas de corregao.

Todavia, se a solidariedade parece triunfar nestes anos de unido e de
novos despertares no mundo protestante'®, se os recursos aumentaram em
virtude da propaganda e da ajuda de governos, entre as poténcias imperialis-
tas, as disputas por territérios e a concorréncia empresarial se intensificam,
devido, em boa medida, a sedugdo da aventura logo da descoberta de mais
minas de ouro e de diamantes (BREPOHL, 2013).

Na Conferéncia de Berlim, a partilha da Africa impds a ocupacio efe-
tiva das colonias em toda a sua extensio; isto valeu também para as missOes
que, conforme seu desempenho, receberiam mais ou menos recursos dito
humanitarios. Porém, se de um lado recebiam ajuda, de outro, precisavam
dar conta de apaziguar os nativos e direcionar a disciplina do trabalho de
acordo aos interesses da metrépole.

17 Statistical atlas of christian missions. Edinburgh, World Missionary Conference, 1910. P. ii.
18 Sobre a segunda onda de movimentos de despertamento ou revival, que também impul-
sionou a¢Oes missionarias, ver: KEPEL, 1992 ¢ MARTIN, 1990
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Nesta fase, outra novidade: a hierarquia eclesidstica passa a se envolver
mais de perto com a acdo missionaria, intensificando a rigidez com respeito
a suas respectivas ortodoxias e aumentando a vigilancia sobre os missio-
narios. Por estas razdes, justamente nesta conjuntura de maior dedica¢io e
investimento, surgirdo inumeras dissidéncias e reivindicacGes por autonomia
das igrejas. Entretanto, os afastamentos e rupturas nao significaram, como
procurarei demonstrar a seguir, a renuncia a fé cristd, mas o desejo de re-
torno aos principios que orientaram a fundagido do protestantismo naquele
campo de missio.

Autonomia e emancipagao

Com a vinda de missionarios para a Africa, procurou-se instituir, como
¢ sabido, uma ordem moral distinta mas nido absolutamente estranha a regiio
receptora, o que somente logrou algum éxito quando submetida a negocia¢io:
os feiticeiros tornavam-se pregadores, as mulheres, realizadoras de curas (neste
tocante, submetendo e ndo submetidas as esposas dos missionarios), doen-
cas outras eram assistidas por médicos e enfermeiras; as bebidas alcéolicas
foram satanizadas e proibidas com o apoio dos chefes locais; a “preguica”
foi combatida em favor do trabalho disciplinado, no entanto, ndo para a es-
cravidao, mas para o trabalho livre e autossustentavel. Ao corpo confiscado
pelas torturas e pelo trabalho for¢ado, davam-lhe a certeza da alma salva
(outro corpo) no territério da eternidade.

Finalmente, nestes episddios dialdgicos, a mensagem monoteista.

A este respeito, é importante deixar claro que, a diferenca do senso co-
mum, a crenca num Deus unico, criador de todas as coisas, ja estava presente
nos sistemas religiosos africanos. Como no cristianismo, Deus é concebido
como uma pessoa, a quem se subordinam todos os acontecimentos. Esta
crenga se relaciona as coisas ultimas, ou a0 macrocosmo. Num segundo ni-
vel, conforme Horton, encontram-se os espiritos, de importancia secundatia,
com poderes menos decisivos, mas que explicam, controlam e predizem os
fatos cotidianos, tais como os infortinios e béncaos, ou seja, no microcosmo
(1975, p. 94-95).

Ora, esta estrutura dual da cosmologia nao nos parece adversa ao
cristianismo. Na confissdo catdlica, hd os santos que mediam, segundo sua
especialidade, as necessidades cotidianas dos crentes; no mundo protestante
e pentecostal, a énfase recai sobre outro mediador, o Diabo e suas hostes,
que nio auxilia, mas perturba; de toda a forma, ambos sdo interpretados
como seres espirituais que exercem poder, como o de cura, de purificagio e
prosperidade, ou ao contrario, de maldi¢Ges e infortinios. Segundo Horton,
quando estas questdes do dia a dia ndo sio respondidas, evoca-se a presenca
do Ser Superior, ou justifica-se a desgraca por meio de Seu designio.

Estudos de Religiao, v. 30, n. 2 * 171-194 » maio-ago. 2016 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Presenca protestante na Africay ressondncias da Segunda Reforma 191

Para além dos seres espirituais do primeiro e do segundo nivel, leve-
se em conta ainda que religiosidades interditas sao praticados a revelia das
doutrinas autorizadas em quaisquer sociedades. Em outras palavras, os sorti-
légios sdo uma alternativa a ortodoxia, mesmo quando reconhecidos apenas
como “crendices”.

A novidade do proselitismo cristao praticado neste periodo e nestes
lugares ndo foi, pois, o0 monotefsmo, a condenag¢io a deuses outros que nao
o seu, a racionaliza¢do da fé, uma vez que todas as religides racionalizam a
fé. A novidade foi a Biblia, traduzida no idioma local e entregue aos novos
convertidos que passaram a lé-la e interpreta-la.

Por isso, quando do agravamento das tensdes entre os colonizadores e
0s nativos e, nao raro, o estreitamento de interesses dos missionarios com
os agentes dos governos imperiais, as estagdes missiondrias vio perdendo
sua relevancia como zonas de contato.

Neste tocante, um exemplo limite merece ser citado: na Africa do Su-
doeste Alemio, atual Namibia, contavam-se 15 estacdes missionarias e 32
estacoes avancadas, com 1.985 alunos ¢ 7.508 fiéis no inicio do século XX.
Com a guerra de 1904-1906, estes lugares foram utilizados como prisdes patra
12.500 hereros (CASTRO, 2008, p. 139). Muitos missionarios, nestas e em
outras regioes, se tentassem tomar o partido dos nativos, seriam expulsos ou
pelo governo ou pela igreja matriz.

E neste momento que ganha visibilidade um fenémeno que ja estava
ocorrendo ha algum tempo, e que pode ser concebido como “profetismo”,
que é a emergéncia de lideres locais que se centram na mensagem biblica so-
bre a figura do profeta NDIOKWERE, 1981; SUNDERMEIER, 1973). Em
tal momento, a mensagem da salvagao e da liberdade vai se estender, muito
rapidamente, do territério religioso para a luta por independéncia politica.

Seja interpretado como anunciador do Messias, como revelador do devir,
juiz do povo ou emissario de Deus para algum projeto, o profeta é visto como
uma autoridade. Especificamente na Africa, os diversos profetas que surgiram
estavam ligados a questdes morais, mas também as mudangas de carater social
e ou politicas. Af, a religido se transforma “numa fonte de legitima¢ao para
0 homem de a¢io” (ANDERSON & JOHNSON, 1995, p. 129).

Desautorizados pelos missionarios como heréticos, “filhos de Lucifer”,
sectarios, regredidos ao paganismo, a ruptura foi inevitavel. Na melhor das
hipoteses, tais movimentos foram interpretados pela Teologia como fruto de
um sincretismo de ignorantes — em sua versao mais ingénua, vale dizer, como
apropriacdo de metaforas religiosas de owutrem, e nio como uma forma de
resisténcia. Quanto aos intelectuais seculares, na maioria das vezes, a adesio
ao profeta foi vista como sintoma de revolta, escapismo ou protesto contra o
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colonizador, deixando-se de lado a dimensio religiosa do acontecimento. No
entanto, precisamos ressaltar que tais movimentos nem se circunscreveram
apenas a politica, o que representaria a instrumentaliza¢do da religido, nem
apenas uma experiéncia extatica conjuntural, de vez que, a partir deles, sao
criadas comunidades ou mesmo igrejas, que bem poderiam ser entendidas
como denominacdes protestantes, e nio seitas heréticas. Afinal, assim foram
com igrejas ¢ comunidades que surgiram a partir dos Inspirierten, na Alemanha
ou os guakers, na Inglaterra. Por essas razbes, consideramos que o profetismo
reuniu pessoas em torno de movimentos religiosos com objetivos claramente
definidos, em que a demanda por liberdade no pano espiritual e secular nao
pode ser vista de maneira separada.

Como exemplo, ressalte-se o caso do movimento etiope', formado por
dissidentes wesleyanos da Cidade do Cabo, que agregaram outros dissidentes
e juntaram-se aos batistas norte-americanos, a quem se atribui o principal
motivador do movimento nacionalista pan-africano. Foi no interior deste
movimento que se formou, por exemplo Shepherd, mais conhecido como
Stuurmann, lider religioso que influenciou Hendrik Witbooi a se insurgir
contra as tropas alemais, e que se dizia enviado por Deus para libertar o seu
povo (BREPOHL, 2015, P. 161-180). Depois deste vieram outros, como ¢
o caso de Hosea Kutako, também herdi nacional na Namibia, a partir de
quem se edificou a Igreja Oruuano (Igreja da Comunhio), que existe até
os dias de hoje. Outra, a comunidade do Kimbanguismo, fundada na Re-
publica do Congo Belga, em 1921, assim designada por conta do nome de
seu fundador, Simon Kimbangu. Um de seus dizeres era de que “um dia o
preto ia virar branco e o branco ia virar preto”, alusdo de que os negros iam
ser mestres e fazer leis. Seus lideres foram presos, alguns executados, mas a
Igreja sobrevive, contando com mais de cinco milhGes de adeptos em quase
toda a Africa Subsaariana, mas também na Europa, (inclusive na Bélgica),
nos Estados Unidos, Brasil e Canada®.

Realizar um inventario sobre os movimentos proféticos africanos e seus
desdobramentos nas lutas pela independéncia politica extrapola o escopo de
nosso artigo e nem caberia nas paginas a ele dedicado. O que procuramos
demonstrar é como a leitura da Biblia ndo pode ser interpretada como um
ato de submissido a doutrina dos brancos, mas fonte de inspiragio para uma

19 O movimento etiope se inicia na Africa do Sul e adota este nome, nio por um critério
geografico, mas em virtude da passagem de Atos dos Apodstolos 8:26-39, em que se men-
ciona a conversio de um etiope que depois volta a sua terra natal para evangelizar o seu
povo.

20 Sobre a histéria desta igreja, bem como seu reconhecimento pelo Conselho
Mundial de Igrejas em 1969, ver : Uma breve histéria do Kimbanguismo.

http://kimbangu-21century.e-monsite.com/paginas/uma-breve-historia-do-kimbanguismo.html
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linguagem que precisa ser compreendida em sua interioridade. Por isto, nio
nos convence as explicagdes que designam tais fendmenos como sintoma de
desnorteamento coletivo, ou, em outro extremo, que se trata de uma doutrina
escapista e conformista. Tratou-se de uma leitura autbnoma da palavra, e da
aceitacao do profeta como alguém que faz derramar seu sangue e, depois
da derrota, consegue vencer. O profeta que, por seus corpos e gestos, faz
circular e revelar o poder e a vontade de Deus.

Assim foi Moisés que, ao transformar a agua do Nilo em sangue, infestar
de gafanhotos a plantacio do Farad, o fazer chover pedras, o apagar do sol e
tantos outros poderosos flagelos, caso pertencesse a tradi¢ao oral de alguma
religido da Africa Subsaariana, bem poderia ser desqualificado como feiticeiro.
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