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Resumo

O trabalho busca realizar uma leitura da obra Morte e vida severina: auto de Natal
pernambucano, de Jodo Cabral de Melo Neto, perspectivando o nascimento de Severino
como revelagio poético-teoldgica da esperanca que abafa o desespero, como ponte
plurifacetaria entre teologia e literatura. Busca-se apresentar o poema-obra cabralino como
amostra de complexa relagdo: entre texto literario e texto teoldgico, revelagio do
palimpsesto biblico; entre discurso teolégico e discurso literario, relagio transdisciplinar;
e entre linguagem poética e linguagem teoldgica, encontro da metafora com o simbolo.
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Jestis- Severino and stubborn hope

Abstract

This text offers a reading of the work Morte e vida severina: auto de Natal
pernambucano, by Jodo Cabral de Melo Neto, viewing the birth of Severino as the poetic
- theological revelation of hope that suppresses despair, and the multifaceted bridge
between theology and literature. This discussion seeks to present the Cabralino poem
— work as a sample of the complex relation: between literary text and theological text,
revelation of the Biblical palimpsest; between theological discourse and literary discourse,
transciplinary relation; and between poetic language and theological language, the
encounter of metaphor and symbol.

Keywords: literature; theology; hope; gospels; symbol.

*

Doutor em Ciéncias da Religido, professor titular da Universidade Estadual da Paraiba, Depto.

de Letras, mestrado em Literatura ¢ Interculturalidade. E-mail elbrandy@uepb.edu.br

Estudos de Religido, Ano XXI, n. 32, 106-146, jan/jun. 2007



Jesus-Severino e a teimosa espetanca 107

Jestis- Severino y la pertinaz esperanza

Resumen

El trabajo se propone realizar una lectura de la obra Muerte y vida severina: Orden del
nacimiento pernambucano, de Jodo Cabral de Melo Neto, avizorando el nacimiento de
Severino como revelacién poético-teoldgica de la esperanza que sofoca el desespero, como
puente multifacético entre teologfa y literatura. Se busca presentar el poema-obra cabralino
como atmésfera de compleja relacién: entre texto literario y texto teoldgico, revelacion del
palimpsesto biblico; entre discurso teoldgico y discurso literario, relacion transdisciplinar;
y entre lenguaje poético y lenguaje teoldgico, encuentro de la metafora con el simbolo.

Palabras claves: literatura; teologia; esperanza; evangelios; simbolo.

No atual contexto dos estudos culturais e interculturais, constatamos
crescente producio de trabalhos compreendendo inter-relagdes entre diversos
saberes, textos e discursos presentes no seio das culturas. Destacamos, dentre
outras, a questdo das fronteiras entre textos literarios e nao-literarios e a
relagdo entre teologia e outros saberes, com destaque nos ultimos anos para
estudos rigorosamente académicos sobre as relagdes literatura e teologia. E no
contexto deste mais especifico debate que o presente trabalho concentra seu
foco, empreendendo a leitura da obra Morte e vida severina: auto de Natal
pernambucano, de Jodo Cabral de Melo Neto.

O poema cabralino possui uma divisdo interna que apresenta 18 cortes
que antecipam o curso da narrativa. Destacando o auto de Natal propriamente
dito do restante da obra, restam 12 cortes, simetricamente atualizados por seis
mondlogos e seis cenas, dispostos alternadamente. No primeiro mondlogo,
Severino retirante faz sua auto-apresentacio e, nos demais, medita sobre as
cenas que se lhe apresentam. A narrativa segue linearmente, alternando mo-
nélogos / cenas, constituindo a tensio dramadtica, que, progressivamente, vai
se condensando até o climax, momento em que ha uma interrupcao da nar-
rativa e o auto de Natal é encaixado.

A divisdo, nesse trabalhos, respeita 2 ordem em que estdo dispostos os
monologos e as cenas, contudo um peculiar agrupamento sera feito, tendo em
vista o objetivo da leitura.

Ensaiando entrar no texto
O texto ¢ como uma partitura musical e o leitor como o maestro que segue as
instrucoes da notacdo.(...) Compreender ndo é apenas repetir o evento do dis-

curso em um evento semelhante, é gerar um novo acontecimento, que comega

com o texto em que o evento inicial se objetou (Ricoeur, 1995: 121).
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O tecido-obra-objeto em estudo reclama método de leitura compativel
com sua complexa e hibrida configuracdo. Por isso, o caminho proposto
reflete também complexa convergéncia engendrada no interior do poema, cuja
dindmica representa o préprio objeto funcionando.

Ler textos teoldgicos ou literarios requer sempre andlise e interpretagio.
A leitura aqui proposta se constréi amalgamando contribuicbes da teoria da
transtextualidade! de Genette (1982) e da semantica discursiva de Main-
gueneau (1989), conjugadas na esteira da teoria da interpretagido de Ricoeur
(1995). Nao sera, portanto, uma leitura rigorosamente transtextual, pois possui
degrau semantico-discursivo e hermenéutico. Mas pode ser entendida como
espécie de hermenéutica transtexto-discursiva, isso porque a identificacdo de
qualquer rela¢do hipertextual implica interpreta¢do. Associar dois ou mais
textos ou reconhecer relacio contratual implica pré-conhecimento dos textos
envolvidos. Nesse sentido, diz-se que “o leitor que partilha da cultura do
autor tem, necessariamente, um intertexto mais rico” (Riffatere, 1989: 41), de
modo que a leitura ou reescritura de um auto de Natal, necessariamente,
evoca seus textos fundantes, os evangelhos. Prosseguimos, entdo, na convic-
¢ao de que “a obra pode ser concebida e julgada do ponto de vista de qual-
quer dos valores nela contidos” (Mukarovsky, 1981: 128, 169, 170).

Por interpretacio, entende-se na esteira de Ricoeur (1995) a polaridade
explicacao / compreensio em uma “dialética complexa e altamente mediada”,
que se refere a duas fases de um unico processo. Primeiro, por meio de
movimento da compreensio para a explicacio, e, segundo, em uma inversio,
da explicacido para a compreensdo. Inicialmente, a compreensio é uma
conjectura, captacdo ingénua, porém nao completamente arbitraria, do sentido
do texto como um todo. O segundo momento é explicacao da estrutura, que
tem em vista mais rica compreensao. A explicacdo percorre ambiente seman-
tico e semiotico-literario e operacionaliza-se por meio de procedimentos
interdiscursivos e hipertextuais. O terceiro momento, apoiado em procedi-
mentos explicativos, busca modo mais sofisticado de compreensio que remeta
a vida, a aplica¢do, como resultado de certa apropriacdo em resposta a
distanciagdo efetivada pela objetiva¢do do texto.

Em Palimpsestes, Genette define a transtextualidade como tudo o que coloca um texto
em relagdo manifesta ou secreta com outros textos e distingue cinco modalidades especificas
de didlogo transtextual, que, a0 mesmo tempo, sdo aspectos de toda textualidade. Ele
enumera os tipos em uma ordem crescente de abstracdo, de implicagdo e de globalidade:

intertextualidade, paratextualidade, metatextualidade, hipertextualidade e a arquitextualidade.
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Seguimos, assim, Ricoeur (1997: 296), quando diz que uma
hermenéutica literaria deve assumir triplice tarefa: compreender, explicar e
aplicar, a semelhanca da aplicacio da pregacdo apds exegese biblica, do ve-
redicto ap6s exegese juridica. Leitura, entdo, em trés etapas: conjectura,
analise e aplicacio.

Paratexto?® tagarela

O deus, cujo oriculo esta em Delfos,
nao oculta nem revela: ele indica.
(Heraclito)

S6 se deve entrar no texto por meio dele mesmo. Aqui, a porta serdo o
titulo e o subtitulo da obra, pois esses elementos ostensivos funcionam como
chave de acesso imediato ao texto, constituindo-se sintagmas identificadores
que funcionam como “iscas” de metatextos criticos, revelando aspectos da
arquitextualidade® da obra (Genette, 1982, p. 12).

O paratexto principal da obra ¢é tagarela, pois apresenta forma mista,
compreendendo elementos “temaiticos e rematicos”.* (Genette, 1972: 75). Por
um lado, o titulo, Morte e vida severina, tematicamente, refere-se a dialética,
persistente em toda a obra — morte como convite ao desespero e vida como
convite a esperanca; por outro lado, o subtitulo, auto de Natal pernambucano,
rematicamente, refere-se ao género dramatico, na forma singular do auto. O
titulo denuncia a tensio, a esséncia do dramatico, que alimenta o ritmo cénico
de todo o drama, qualificando e intensificando a sina que marca os persona-
gens por meio do modificador “severina”, indicador de severidade. O subti-
tulo, além de se confessar religioso — Natal —, apresenta-se como represen-
tante de uma forma tipica: pernambucano.

Segundo tipo de transcendéncia textual do texto da teoria da transtextualidade de Genette.
Dentre eles: o titulo, o subtitulo, intertitulo, prefacios, posfacios, avisos, notas marginais,
epigrafes, ilustracdes, além de outros sinais acessérios que asseguram ao texto um
envolvimento, um comentario, oficial ou oficioso (...).

Quinto tipo de transcendéncia textual, o mais abstrato e o mais implicito. Refere-se as re-
lagdes do texto com normas conceptuais e categoriais que regulam a ordenagio textual aos
géneros e subgéneros da literatura.

Com modulagdes e modalidades de transi¢do, dois tipos dominantes: os tematicos, que se
referem ao conteudo do texto; e os rematicos, que se referem a caracteristicas de natureza

quase sempre arquitextual.
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Os autos designavam na Idade Média toda peca curta e equivalia a um
ato que viesse a integrar um espeticulo maior e completo, relacionando-se
tematicamente a0os mistérios ou as moralidades.” No caso do auto cabralino,
temos a combinac¢do de aspectos das duas referidas modalidades. Isso porque
a dicotomia teolégica dos mistérios é substituida, como observa Nunes (1974),
pela dialética Vida & Morte, que conserva nio sé a tematica dos mistérios, mas
também a funcio didatica das moralidades.® Zagury (1991) observou um dado
a mais na complexidade configurativa do auto cabralino. Apds analise do
Auto da Mofina Mendes ¢ do Auto de los reyes magos, na busca de iden-
tificar as raizes de Morte e vida severina na tradicio ibérica, ela concluiu que
ha relagdo entre a obra de Joao Cabral e os autos de devocio e de conversio.

Estamos diante de palimpsesto. E muitos textos semi-apagados permane-
cem subscritos. Certamente, os textos da tradi¢do do pastoril pernambucano e
os autos medievais estio dissimulados nessa obra cabralina. Mas, como os
textos dos evangelhos sdo os fundadores da tradicio natalina, a indicacdo do
subtitulo é que as narrativas do nascimento de Jesus dos evangelhos de Mateus
e Lucas, sem duvida, também vao em busca das marcas escondidas.

Severino e seus enigmas

Somos muitos Severinos / (...)/ iguais em tudo e na sina’
Observando o paratexto que introduz esse primeiro monélogo

“O retirante explica ao leitor quem é e a que vai”, constata-se configu-
racdo de sintese da obra, anunciando uma espécie de mondlogo-hipoétese.

As referidas indica¢des do paratexto de abertura sugerem que, na se-
quéncia da narrativa, se saberd quem ¢ o retirante e qual seu proposito. O re-
tirante se auto-apresenta: “O meu nome ¢ Severino”.

Severino é seu nome, sabemos disso, antes de tudo. Mas a identidade de
alguém nio ¢ apenas seu nome. O nome, de fato, identifica, e, com ele, as

o

Nos mistérios, temas retirados da Biblia para transmitir ao povo a histéria, os dogmas re-
fletem o conflito do homem, em face do Bem e do Mal; do Pecado e da Graga; da Salvacao
e da Perdicao Eterna entre outros. Nas moralidades, temas retirados da vida concreta
objetivam analisar e criticar os costumes por meio de personagens que representam abs-
tracGes personificadas de vicios e virtudes humanos, em face de certa visio de mundo.
A diferenga aqui é que a analise critica da realidade sociopolitica ¢ feita por meio de ima-
gens concretas-tipicas.

Os fragmentos da obra Morte e vida severina aparecerio sem indicag¢do de pagina.
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pessoas identificam-se, sendo o nome um simbolo do ser. Mas ele é apenas
uma entre outras formas de representar a identidade. Além do nome de re-
gistro, alguém pode ser identificado, por exemplo, pela sua atividade, pela re-
lacdo familiar, pelo lugar de nascimento, pela religido. Por outro lado, a iden-
tidade, entendida de forma mais dinamica, pode ser, também, definida como
um “processo-metamorfose” (Ciampa, 1987: 129). Por isso, a impressio ¢ a
de ouvi-lo dizer: decifra-me ou te devoro. A intuigdo que temos ¢é a de que ele vai
se apresentando a retalho: “ndo tenho outro de pia”.

Severino, agora, parece querer se identificar de forma apofatica, por meio
do menos. Recorréncia de elementos negativos na poética de Cabral é reconhe-
cida pelos criticos de sua obra.® A falta de sobrenome que o distinga familiar-
mente acrescenta algo ao seu nome. Nio ter “outro de pia” nio é apenas um
menos em sua identidade, mas também a revelacdo de sua identidade religiosa:
¢ um cristdo. Ou, pelo menos, fica claro que foi batizado nessa tradigao.

Severino prossegue e, de novo, parece nio conseguir éxito em acrescen-
tar a si algo mais que o distinga dos demais homens, pois “Como ha muitos
Severinos, / que é santo de romaria,” ele percebe que seu nome nio é sufi-
ciente para distingui-lo dos demais, pois, como Severino também sio outros,
ele suspeita ser confundido com os santos de romaria. Mesmo esse anonimato
amplia sua identidade. Sua identificacdo com os santos de romaria pode se
associar a certa sina de caminhante religioso, que ora vai carregado pelo curso
do rio, ora vai carregando outros para um lugar sagrado. E, por causa da
possivel confusio de sua identidade coletiva, Severino acrescenta;

deram entio de me chamar / Severino de Maria;

Atentemos para as figuras que surgem. Maria, isoladamente, ja é novo acrés-
cimo 2 sua identidade: tem mae, cujo nome é Maria. Trata-se de nome riquissimo
de sentido e de referéncia: é o nome da mie de Jesus. Ora, isso € mais para sua
identidade. Aqui o vemos, de alguma maneira, identificado com o proprio Jesus:

Barbosa (1975: 113), referindo-se a Cdo sem plumas, procura mostrar que a intensidade
da negatividade cabralina revela-se ainda maior na medida em que aquilo que, ironicamente,
se nega ao sujeito cio/rio é o que tem mais valor no léxico. Para Nunes (1974: 88-89),
a negatividade de Severino revela-se na medida em que ele “nomeia tudo o que ¢ vinculado,
pela igualdade do anonimato, a dialética morte / vida”. Ja Secchin (1983: 107), procura
mostrar que a dialética do menos, presente em toda obra cabralina, expressa-se por meio
da relagio entre a palavra esvaziada do poema e o espago sociocultural — carente e desfal-

cado — que ela incorpora.
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seja como seu irmdo, outro parente ou discipulo, seja com sua sina. Mas se ser
filho de Maria o enriqueceu bastante, parece ainda dizer pouco, pois

como ha muitos Severinos / com mies chamadas Maria, /
fiquei sendo o da Maria / do finado Zacarias.

Como Maria também ¢é também a mae de muitos Severinos, ele precisa
acrescentar o nome do pai: Zacarias. Um outro acréscimo. Isso porque
Zacarias ndo ¢ um nome qualquer, seu pai ¢ homé6nimo do pai de Jodo, o
Batista. Por essa razdo, cria-se mais um enigma.

Essa leitura pressupoe que os evangelhos estdo necessariamente contidos
e semi-apagados no “auto”, de modo que podemos lé-los no texto atual como
por transparéncia. Isso porque um texto pode sempre camuflar outros, sem,
contudo, jamais dissimuld-los completamente, porque, a0 se apresentar, um
texto sempre mostra outros textos, podendo, por isso, ser lido em outro e,
assim, até o fim dos textos (Genette, 1982: 12).

Sem pretensdes de realizar interpretagdes totalmente fantasiosas que nao
encontrem amparo no texto, buscaremos mostrar como, gradativamente, o
nfvel tematico vai dando sentido ao figurativo e como o narrativo, do mesmo
modo, vai iluminando o tematico. A recorréncia do tema subjacente as figuras
vai, desse modo, tecendo a unidade da leitura.

No contexto dos relatos do nascimento de Jesus, os antropdénimos
Maria e Zacarias nio sdo figuras isoladas, mas formam rede relacional, em
que as figuras articulam-se para produzir determinado efeito. Se em lugar de
Maria e Zacarias, tivéssemos Benedita e Fabiano, o sentido sugerido seria
outro. Como a interpreta¢do de um texto nao se reduz a mera apreensido de
figuras isoladas, mas sim 2 identificacdo das relagdes que entre elas se es-
tabelecem e a avaliagdo da trama que constituem, curiosa é essa associagio.
Porque, no contexto das narrativas dos evangelhos, Maria ¢ esposa de José,
e Zacarias é esposo de Isabel. Essa aparente confusio com os nomes dos
personagens dos textos dos evangelhos desafia-nos a encontrar o sentido da
nova relacdo estabelecida, visto que Maria é a mie de Jesus, e Zacarias é o
pai de Jodo, o Batista. Parece, portanto, claro, que nosso Severino, por meio
dos antroponimos paterno e materno, estabelece dupla relagio com as nar-
rativas dos evangelhos: por parte de Maria, com Jesus, e por parte de
Zacarias, com Jodo, o Batista.

Na seqiiéncia da narrativa, Severino ainda em busca de mais para acres-
centar a sua identidade, reconhece que tudo quanto disse “ainda diz pouco”,
pois Zacarias foi também um antigo coronel. Buscando distinguir Zacarias,
seu pai, do seu homdénimo, acrescenta sua identidade toponimica: é
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pernambucano do sertdo, de um lugarejo que se situa vizinho ao Estado da
Paraiba. Essa an6nima e enigmatica identidade poderia suscitar duvida
preconceituosa e milenar: pode vir alguma coisa boa da Serra da Costela?’

Mas Severino ¢, antes de tudo, insistente. Percebendo que “ainda diz
pouco”, pois na serra havia muitos severinos, por meio de recurso sinestésico,
identifica-se com a Serra da Costela “magra e ossuda”, revelando mais um
aspecto de sua complexa identidade: é semelhante sua propria terra, porque
dela foi formado.

Inicialmente, Severino era apenas ele mesmo e, por isso, a primeira
pessoa do singular; depois, Severino sdo também os outros e, por isso, a
terceira pessoa do plural. Agora, Severino assume sua identidade expandida
e, por isso, utiliza a primeira pessoa do plural, pois esta inclui as demais. E
como se confessasse: “meu nome ¢é legido porque somos muitos”."

Embora a sina de Severino, de certo modo, pareca refletir um estado
demoniaco, conjectura-se que ela possua também dimensdes messidnicas.

Somos muitos Severinos / iguais em tudo na vida (...)/
iguais em tudo e na sina

Iguais na constitui¢do fisica e fragil; iguais, também, porque é uma vida que,
dialeticamente, contém a semente-flor-fruto da condigio severina, abrigo de
permanente ameaca de morte. Iguais, ainda, porque é uma missdo ou sina diffcil.

Severino é ele mesmo e ainda-nio. E filho de Maria ¢ de Zacarias — se-
melhante ao solo de que foi formado, representante da vida e da sina do seu
povo, enigma, em relacio as narrativas do nascimento de Jesus. Tudo isso nao
o torna apenas uma identidade coletiva, mas também revela sua identidade
pessoal, na medida em que, no todo, estd a parte, e, na parte, esta o todo. De
modo que aquilo que o iguala aos outros também ¢ ele.

O tema da obra cabralina foi surgindo por intermédio das indica¢Ses
paratextuais e do primeiro mondlogo. As figuras foram se juntando, sugerindo
a concretiza¢do do tema do Natal. A partir disso, para além da an6nima ge-
neralidade que identifica o heréi com uma vida tipica de um retirante geogra-
ficamente localizado, exemplarmente identificado como filho da severidade,
a identidade excessiva de Severino vai conduzindo nossa leitura. E, no con-
texto do nascimento de Jesus, as figuras nio podem ser interpretadas isola-
damente e nem superficialmente, de modo que, nesse texto, ressaltamos nao
o fracasso do Severino em apresentar sua identidade pessoal, mas o sucesso

?  Aniloga depreciagio foi feita a Jesus: “Podera vir alguma coisa boa de Nazaré?”(Jo 1.46).

" Resposta do endemoninhado a pergunta de Jesus: “Qual é o teu nome ?” (Mc 5.9).
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alcancado pela identidade excessiva construida. Severino é uma “metafora
viva”, um personagem com excesso de sentido e de referéncia. Concluindo
sua auto-apresenta¢iao, Severino acrescenta:

— Mas, para que me conhecam / melhor Vossas Senhorias / e melhor
possam seguir a histéria de minha vida, / passo a ser o Severino / que em
vossa presenga emigra.

Severino iniciou esse mondlogo dizendo:

O meu nome é Severino...
Agora, no final, conclui:

Passo a ser o Severino...

No inicio da auto-apresentagdo, “o meu nome € Severino” foi-se revelando
como muito pouco, e, por isso, Severino passou a dizer cada vez mais sobre si.

Agora, no final do primeiro monélogo, em “Passo a ser o Severino...”,
o sentido foi ampliado pelo enigma gerado pela sua ja confessada identidade
coletiva, andnima. Uma confissio que pode ser entendida como: passo a ser
o Severino com muito mais e em processo de ser ainda mais. Um Severino-
retirante-profeta que traz consigo uma sina comum aos sujeitos coletivos que
representa. Severino é um e muitos; é como o rio e como todos os inume-
raveis Severinos que vém do sertdo para desaguar nos mangues do Recife; é
o que nomeia tudo o que ¢ vinculado, pela igualdade do anonimato, a dialética
morte / vida (Nunes 1974: 88-89), “um severino Severino” (Ciampa, 1987:
22). Sua identidade inclui a de um retirante nordestino, mas a extrapola. Em-
bora a obra de Jodo Cabral, como observa Barbosa (1986: 107), transporte
sempre esta marca da concretude regional, ela vale mais pelo tratamento dado
aos temas e procedimentos poéticos que simplesmente como fonte de docu-
mentagdo regional. Por isso, mais que um representante do retirante nordes-
tino, Severino incorpora aspectos do homem universal, na medida em que
simboliza, os que em busca da vida, da esperanca, emigram de qualquer parte
do mundo, de qualquer estado e em qualquer época.

Em face do contexto do Natal, a tagarelice do paratexto principal da
obra e o sentido extravagante da identidade do Severino propuseram alguns
enigmas:

Qual a relagdo entre o auto de Natal pernambucano e os evangelhos?

Qual a relagdo entre Severino e Jesus?

Qual a relagdo entre Severino e Jodo, o Batista?
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Compreendemos que o ser do objeto ¢ sintese e pode se revelar esta-
tico, mas o ser do homem ¢é conflito, pois nele se inscreve a possibilidade
do bem e do mal. de modo que o homem nio é nunca um ser que coincida
consigo mesmo.

O Severino que vai conduzir essa viagem é um personagem hibrido, que
tem um eu expandido, complexo e composto: poético e teoldgico; pessoal e
coletivo, um sim-nio e um ainda-nio, uma espécie de Joao-Severino. O
paratexto desse primeiro mondlogo parece ter conseguido cumprir sua sina,
pois o personagem apresentou-se ndo s6 como individuo, mas também como
simbolo de coletividade, como enigma e como agio que prossegue.

Predestinacao: conjectura transtextual

Ela tem tal composicdo

E bem entramada sintaxe

Que s6 se pode apreendé-la

Em conjunto: nunca em detalhe. (Melo Neto, 1999, p. 294)

A conjectura, teologicamente e teleologicamente, pode ser chamada de
predestinacdo transtextual por se apoiar em indicacbes paratextuais, em fi-
guras e temas.

Os autos de Natal, peculiarmente, jamais configuram drama de carater
tragico. Ao contrario, por serem pegas curtas integrantes de um espeticulo
maior, configuram sempre um certo tipo de pega-mito de carater celebrativo.
O poema cabralino, entretanto, possui um duplo cardter: o tragico e o
celebrativo. Na primeira parte, configura-se um drama de carater tragico. Nele,
a tensdo dramatica progressivamente se condensa até o ponto mais alto, mas
ndo se consuma em tragédia, pois, no momento nefasto, abre-se uma segunda
parte, na qual ocorre o encaixe do auto de Natal propriamente dito.

Assim, pressupomos que o primeiro auto — o drama tragico de Severino
— exerce, no conjunto da obra, a funcio de prélogo alongado do auto de
Natal. Tal disposi¢io ressalta o carater simbolico do nascimento do menino
como esperanga para o drama tragico da existéncia.

O drama tragico do Severino, sua tensio entre vida e morte, mais que
o simbolo da condi¢do humana de um povo regionalmente localizado, tem
uma extensiao que alcanc¢a a dimensao humana em sua universalidade. Pres-
supomos que a primeira parte do auto — da auto-apresentacio até a cena do
salto — é uma alegoria do drama da existéncia humana, e que o encaixe do
auto de Natal, no momento exato da consumacao da tragédia humana, con-
quista sentido profundamente teolégico. Tratando-se de um auto de Natal,
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nem ¢ possivel o texto configurar-se sem dissimular os prototextos teolégicos
fundantes da tradi¢do natalina, nem se pode conceber que qualquer leitor que
compartilhe da cultura ocidental cristd nio relacione o menino que nasce
como alusio ao Jesus dos evangelhos de Mateus e Lucas.

O palimpsesto funciona como chave na leitura de dois ou varios textos
em func¢ido de um outro. Um texto é palimpsesto quando inclui, reveste e
incorpora outros textos (Genette, 1982: 452). Pressupomos que a obra
cabralina é palimpsesto de palimpsestos, e que entre o “auto de Natal
pernambucano” e as narrativas do nascimento de Jesus estabelece-se uma
rela¢do hipertextual, por transformac¢io, sendo o “auto” o hipertexto, e os
textos dos evangelhos seus hipotextos. Mas, como as relagdes entre eles nio
se apresentam como relacbes contratuais explicitas, é preciso desvendar as
marcas dos hipotextos dissimuladas no texto atual.

Conjectura-se que o auto cabralino é palimpsesto e possui em comum
com as narrativas do nascimento de Jesus a configuragido discursiva => o
nascimento de uma crianga, e o nicleo sémico => simbolo da esperanga.
A esperancga gradativamente destruida e o desespero de tal modo intensificado
instaura um simbolismo de sentido apropriadamente teolégico. Sera, portanto,
leitura em travessia para os evangelhos. Seguir no curso da narrativa poética, em
uma alternancia metodoldgica, entre semidtica literdria, semantica e
hermenéutica; entre o discurso teoldgico e o discurso literario; entre o
hipertexto e o hipotexto; entre morte — como o grito do desespero — e vida,
como convite a esperanca, em uma dialética que pode muito bem ser traduzida
pela tensdo criada entre o desespero-semente e a esperanca-semente. O caminho
que segue o desespero brotado que vai crescendo e a esperanga teimosa que vai
emudecendo a cada cena. Ora a esperancga teima em se fabricar; ora o desespero
insiste em ser fatal. Caminho, portanto, marcado pela continua tensido drama-
tica, que prossegue em alternincia progressiva e convergente até o climax.

A conjectura suspeita que o nascimento da crian¢a metamorfoseia po-
eticamente o desespero em rito celebrativo da esperanca, tema por exceléncia
teologico, estabelecendo um reencontro'! entre a revelacio da poesia (Borges,
s. d.)'? e a revelacio da teologia.

No caminho do rio-severino

Vou andando lado a lado

de gente que vai retirando;

vou levando comigo

os rios que vou encontrando. (Melo Neto, 2000: 121)

" Poesia e teologia nasceram no mesmo ber¢o mitico.

2 “A poesia ¢ a iminéncia de uma revelagio.”
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A viagem do Severino é fuga da morte imposta pela propria condiciao
severina de sua vida. Fuga da morte precocemente morrida ou matada; fuga do
desespero, que é a morte da qual nio se pode morrer (Kierkegaard, 1980: 201).

Seguindo o rio, seu caminho de fuga é também o de busca de vida, de
esperanca. Ao retirar, Severino ndo deseja simplesmente abandonar o sertdo.
Ele deseja fugir das ameacas de morte, mas também chegar a Recife, seu
destino, onde as aguas tornam-se abundantes, onde a vida é presumivelmente
mais vida. A cidade passa a ser mais que ponto de chegada, torna-se simbolo
de sua esperanca. Com isso, a pretensido de chegar ganha um novo sentido,
pois sua fuga também passa a representar mais que a defesa da vida. Chegar
a Recife representa também um voto de confianca a esperanca que teima
fabricar mais vida.

Sua viagem, portanto, segue marcada pelo malogro recorrente e pela
esperanca ressurgente. Cada morte presenciada testifica a vida sobrevivida,
portanto a esperanca ainda nio totalmente consumida pelo desespero fatal.

Cada conjunto cena-mondlogo revela a dialética morte-vida, desespero-
esperanca, fundadora, mantenedora e plenificadora da tensdo dramatica da
obra. Nas cenas, a morte vai, progressivamente, condensando-se, desvelando
o tragico, ao tempo em que, simetricamente, nos monologos, a esperanca de
Severino val se tornando impotente para combater o desespero fatal. O de-
sespero cresce, e a esperanca despede-se no altimo par cena-monologo. Mas,
diferente dos outros pares cena-monologo, no didlogo entre Severino e seu
José, mestre carpina, a dialética morte-vida revela sua maior intensidade: o
desespero mortal domina o retirante; a esperanca de vida ndo malogra em sua
fala, mas ressurge na fala do mestre carpina.

A morte apresenta-se, e a esperanca vacila

Logo no inicio de sua viagem-fuga em busca da vida, Severino depara-
se com a morte.

O didlogo entre Severino e os “irmaos das almas”, que carregam um defun-
to, val revelando gradativamente o rosto da morte, seus agentes e seus efeitos.

A quem estais carregando/ irmios das almas, ? / (...) A um defunto de nada,

)/
E sabeis quem era ele ? / irmios das almas, ? / (...)/ Severino Lavradot, / mas

ja nao lavra.

A morte que se apresenta ao Severino reduz o outro humano a “um de-
funto de nada”. No didlogo, é como se as respostas dos irmaos das almas as
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perguntas de Severino fossem gradativamente revelando que o que é préprio da
vida severina é a morte, que essa ¢ a morada para onde cada um, gastando suas
horas, viaja. E, desse modo, a morte apresenta-se como uma castracio que
impede o ser humano de continuar construindo sua identidade. Ele nio podera
mais acrescentar nada ao seu set, restando-lhe apenas um indicio negativo do
que ele foi em vida: “é Severino Lavrador, mas ja nao lavra”.

A morte apresentada vai se revelando como renovo perante ele, como
raiz de uma terra seca, como a paisagem fisica e humana que ele tanto conhe-
ce. A primeira paisagem, a caatinga mais seca e a terra magra e ossuda, sempre
mais extinta, que “ndo da nem planta brava”, mas que assegura a morte de
fome um pouco por dia; a segunda, a ganancia insaciavel dos coronéis, que
garante a “emboscada antes dos vinte”. Seja pela morte morrida de fome, de
fraqueza e de doencga, seja pela morte matada, por uma “ave-bala”, solta,
“voando desocupada”. A morte matada aqui é obra dos que tém a ganancia
do poder politico-econémico, dos que, ao sentirem-se ameacados em seus
interesses, nao hesitam em soltar as “filhas-bala”.

Na seqiiéncia de sua caminhada, a morte ndo o abandona e parece que-
rer definitivamente acompanha-lo até o Recife, pois se reapresenta nio sé
como simbolo de sua ultima morada — o cemitério, destino final do defunto-
severino —, mas também como seu proprio caminho — “Toritama é minha
estrada” —, o que revela sua inequivoca identidade com a sina de morte.

Severino nio tem plena consciéncia da situagdo e quer prosseguir. Sabe
apenas que “é muito longa a viagem e a serra ¢ alta”, de modo que presume
que mais sorte tem o defunto, que ndo fara na volta a caminhada. A fortuna,
porém, € apenas aparente. Pois se, por um lado, quem morre nio sente mais
a ameaga da morte, por outro, também nio pode mais ter esperanca. Ao
apresentar-se, a morte fez vacilar a esperanca.

No segundo mondlogo, Severino revela seu vinculo religioso. As ima-
gens apresentadas no texto diagramam o roteiro monétono do empreendi-
mento de sua viagem até o Recife.

Antes de sair de casa/ aprendi a ladainha / das vilas que vou passat
na minha longa descida. / sei que ha vilas grandes, /

cidades que elas sdo ditas;

sei que ha simples arruados, / sei que ha vilas pequeninas, /

todas formando um rosario

cujas contas fossem vilas, / todas formando um rosatio /

de que a estrada fosse a linha.

Devo rezar tal rosario / até onde o mar termina.
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A configuracio do rosario é analoga a justaposi¢cao dos mondlogos e
cenas da composic¢io da obra. O conjunto ladainha / rosario'” representa,
sinteticamente, o roteiro da viagem de Severino: por um lado, a monotonia;
por outro, as sucessivas etapas a cumprir. Esse componente religioso do seu
percurso leva Severino a concluir que a ultima conta do rosario apenas podera
ser rezada quando chegar a Recife. Confessa, entretanto, que nio julgava que
seria tdo dificil seguir o moné6tono caminho do rio.

Vejo agora: ndo ¢ ficil / seguir essa ladainha;

Observando lugares secos de agua e secos de vida, “lugares onde o pé
se descaminha”, a esperanca de Severino vacila, e, tomado por esse espirito,
Severino lamenta:

Pensei que seguindo o rio / Eu jamais me petrderia: /
Ele é o caminho mais certo,
De todos o melhot guia. / Mas como segui-lo agora /

Que interrompeu a descida ?

Severino percebe que a dificuldade do seu empreendimento vai se tot-
nando ainda maior pelo fato de o rio ser também severino:

E tio pobre que nem sempte / Pode cumprir sua sina /
E no verio também corta,

Com pernas que nao caminham.

Nio podendo, provisoriamente, contar com seu caminho-guia, o rio,"
simbolo de sua esperanca de mais vida, as indicacSes dos simbolos religiosos
que orientam as esta¢Oes de sua via patética ficam também sem efeito. A
personifica¢do do rio em face da desertificacido fisica e humana pode aqui ser
apropriadamente chamada de “liquidificagio do homem e humanizac¢io do
liquido™ (Secchin, 1983: 109).

Severino nio pode contar com o rio, pois interrompeu seu curso; nem
com o rosario, pois seu sentido falhou com o rio, gerando a desorienta¢io.
Nem a religido nem a natureza podem ajuda-lo. Surge, desesperada, a davida:

' Enfiada de 165 contas, correspondentes a0 nimero de 15 dezenas de ave-marias ¢ 15 padre-nossos.

* O rio é o simbolo da esperanga, é o caminho, é o guia e é o ponto de chegada. Jodo, o Ba-
tista, realizou sua missio batizando as margens do rio Jorddao. No cristianismo, o batismo

¢é rito de iniciacao a uma nova vida, mas também, dialeticamente, simbolo de morte.
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Tenho que saber agora / Qual a verdadeira via

Somos remetidos aqui, interdiscursivamente, a um outro Severino, tam-
bém filho de Zacarias, quando, nas malhas do poder politico-religioso e sob
a ameaca de morte, teve duvida sobre a verdadeira via, o verdadeiro Messias,
e enviou dois dos seus discipulos a Jesus para perguntar-lhe: “és tu mesmo
0 Messias ou devemos esperar por outro?” (Lc 7.19).

Quando nem as circunstancias naturais nem os simbolos da religido
podem ajudar, a decisdo mais sensata é desistir ou deixar emaranhar o fio da
linha. Severino nao deseja voltar, mas sabe que precisa urgente de solucio.
Mais que a necessidade da fuga e mais que o desejo de chegar a Recife, agora,
a questdo ¢ assumir com a vida o combate contra a morte.

Desorientado, Severino ndo tem com quem se comunicar, € S30 varios
caminhos que diante dele se multiplicam. Um, entretanto, a distancia, parece
agradavel:

quem sabe até se uma festa / ou uma danca nio setia?

A morte festiva e a esperanca reflexiva

A positividade aparente dilui-se. Nao é festa, mas um velério, no qual
pessoas cantam exceléncias'® para um defunto. Severino estd outra vez diante
da morte, e a consciéncia de sua condi¢do severina aprofunda-se. A morte
dessa vez aparece revestida de um certo tom festivo.

Finado Severino, / Quando passates em Jordio / E os demonios te atalharem
Perguntando o que ¢ que levas... / Dize que levas cera, / Capuz e cotdio

Mais a virgem da Conceicio.

O encadeamento das figuras “Jordao”, “passar” e “demonios” revela
percurso figurativo que remete a percurso analogo nos evangelhos, pois a
travessia do rio e a imersdo no rio tém o sentido idéntico de passagem para
outra vida (Eliade: 240-244).

O percurso tematico dessa cena mostra-nos que, implicito no canto das
exceléncias, esta a tradicdo teoldgica, na qual a reza de encomendacido da alma
do morto se fundamenta. Segundo o preceito, o morto deveria levar consigo
alguns simbolos religiosos para exorcizar os demonios que surgissem e para
garantir o cuidado divino no outro lado da vida. Mas, enquanto a reza se
processa, um homem, do lado de fora, faz uma parddia ao canto que vem de
dentro da casa.

5 Cantiga de velério em unissono, sem acompanhamento instrumental.

Estudos de Religido, Ano XXI, n. 32, 106-146, jan/jun. 2007



Jesus-Severino e a teimosa espetanca 121

Dize que levas somente / Coisas de ndo: / Fome, sede, privacio.

(...)/ Dize que coisas de nio, / Ocas, leves: / Como o caixdo, que ainda deves.

O contracanto que parodia as palavras dos cantadores, no fundo, con-
testa o principio teologico que fundamenta aquela tradicio religiosa. O con-
teudo parodistico apresenta um combate aos demodnios por uma via negativa
— “coisas de nao” —, que denuncia a inutilidade do preceito teoldgico e insinua
que, como nio serviram para defender o defunto-severino, ndo serdo uteis
ap6s a morte. As figuras concretas apontam para um realismo tdo severino,
que, por isso mesmo, é mais eficaz na exorcizacio dos demonios que a mera
repeticao do credo. O sentido mistico da ceriménia é rebatido paro-
disticamente, como observou Costa Lima (1968: 321), em duplo sentido:
dentro da cena, parddia a reza; fora dela, parédia a uma certa lirica que prefere
cacar o etéreo em vez de apontar a densa privacido da contingéncia.

Como a esperanca nio encontra folego na reza daquele discurso teolo-
gico, que é imediatamente parodiado pelo discurso da realidade imanente e do
pessimismo, Severino reflete sobre a suspensdo ou continuidade de sua via-
gem. A reza indica que o morto ja estd decidido a atravessar o Jordao:

— Uma exceléncia / Dizendo que a hora é hora. / — Ajunta os carregadores que
o corpo quer ir embora
Mas a parddia replica e secamente indica o imanente destino do defunto:

— Ajunta os catregadores... / ... que a tetra vai colher a mao.
Severino esta cansado e reflete sobre sua caminhada até entio.

— Desde que estou retirando / sé a mortte vejo ativa, / s6 a morte deparei e as
vezes até festiva; / s6 a morte tem encontrado / quem pensava encontrar vida,
e o0 pouco que nio foi morte / foi de vida severina'®

Suas inquietacGes ameacam sua esperanca, que, anelando por ver, nutre-se
do que nio vé; que, para continuar sendo esperanca, precisa manter algo em mira.

Na verdade, por uns tempos, / Parar aqui eu bem podia / E retomar a viagem
Quando vencesse a fadiga. / Ou serd que aqui cortando / Agora a minha descida

Ja nio podetei seguir / Nunca mais em minha vida?

16 (aquela que é menos / vivida que defendida / e é ainda mais severina / para o homem que

retira).
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Em face de sua reflexdo retrospectiva e prospectiva, Severino tem trés
alternativas: continuar, suspender temporariamente ou interromper definiti-
vamente sua caminhada e voltar. A primeira significa levar adiante seu projeto;
a segunda mantém a tensdo da davida; e a terceira, voltar, talvez o imobilize
para sempre. F uma séria decisio. Uma certa Severina, mulher de 1.6, ao fugir

da cidade condenada a ser destruida por fogo e enxofre,'”

olhou para tras e
ficou convertida em uma estitua de sal” (Gn 19.26). Pode-se aqui ouvir o eco
de uma fala restritiva de Jesus-severino: “Ninguém que lan¢a mio do arado
e olha para tras é apto para o Reino de Deus” (Lc 9.62). Recife é a cidade
santa, e a Caatinga seca ¢ a cidade condenada.

Severino suspende a decisdo temporariamente, mantendo, assim, a chama
do desespero acesa, pois precisa de pao, precisa arranjar trabalho.A fome de
pao e a fome de esperanca

O paratexto que abre o mondlogo desse conjunto é enigmatico:

DIRIGE-SE A MULHER NA JANELA QUE DEPOIS DESCOBRE
TRATA-SE DE QUEM SE SABERA.

Severino vé uma mulher 2 janela. Ela se distingue das demais pessoas do
lugar, pois, embora nio seja rica, “parece remediada”. Ele aproxima-se dela
e lhe dirige a palavra. O fio de sua conversa nio se embaraca, e ele tece pre-
cisamente a malha de sua intriga: tem fome de pao e sede de trabalho. A
resposta imediata da mulher é positiva: hd emprego. Mas a vaga restringe-se
20s que possuem uma certa competéncia. Severino prontamente se candidata.
A partir dai, o didlogo com a mulher vai se tornando cada vez mais dramatico,
a medida que apresenta suas habilidades como lavrador, pastor de gado e
servical dos engenhos, tudo que fora possivel aprender em sua condi¢do
severina. A mulher, em uma fala cruel e satirica, vai repropondo questdes que
patenteiam a inutilidade do seu curriculo, até, provocadoramente, perguntar:

— Mas isso entdo setd tudo / em que sabe trabalhar? / Vamos, diga, retirante,

outras coisas sabera?

Severino reiteradamente traduz sua condi¢io severina e sua disposi¢ao
incondicional:

— Deseja mesmo saber / O que eu fazia por 1a? / Comer quando havia o que

e, havendo ou nao, trabalhar.

7 “Entdo, o Senhor fez chover do céu enxofre e fogo sobre Sodoma ¢ Gomorra” (Gn 19.24).
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A mulher, considerando a hipétese de Severino possuir uma outra ha-
bilidade, sugere sociedade: “trabalhdvamos a meias”. Como nio é compreen-
dida por ele, em uma fala sintética e lancinante, ela revela sua profissdao, Gnica
forma de defender a vida na regido: semear a morte.

vivo de a morte ajudar. / (...)/ sou de toda regido

rezadeira titular. / — Como aqui a morte é tanta, / sé é possivel trabalhar
nestas profissdes que fazem / da mortte oficio ou bazar / (...)
farmacéuticos, coveiros, / doutor de anel anular / (...)

S6 os rocados da morte / compensam aqui cultivar.

Sé a morte é produtiva. E, nesse caso, apenas a custa do sacrificio da
vida. A fome é a morte aludida, que aqui se dissimula. Na fome, ndo vemos
a morte por inteiro, mas apenas a experimentamos “um pouco por dia”, pois
ela se disfarca no trabalho, simbolo do pao, da producio de vida, da sobre-
vivéncia, pois ali s6 é possivel trabalhar ajudando a morte.

Para viver, Severino precisa de pio; ele tem fome de pdo. Mas, agora,
mais que pao, ele precisa da forca da esperanca para continuar buscando o
pao, a vida. Por isso, sua fome passa a ser outra: fome de esperanca. Nele se
cumpre uma profecia: “Eis que vém os dias, diz o Senhor Deus, em que
enviarei fome sobre a terra, ndo fome de pao, nem sede de agua, mas de ouvir
as palavras do Senhor” (Am 8.11). Como a unica palavra religiosa que lhe
chega vem da Severina-rezadeira e se apresenta como a encarna¢iao da morte,
sua desilusdo aprofunda-se.

Prosseguindo, Severino chega a Zona da Mata. Sua fome de esperanca é
tamanha que pensa em interromper a viagem, pois julga ter chegado a sua “terra
prometida”. Se, em face da morte recorrente, sua esperanca vacilara e refleti-
ra sobre a continuidade ou ndo de sua busca, se o realismo da parddia a reza
abatera seu animo, e a rezadeira o desiludira, agora, a paisagem verde e feminina
da regido amplifica-se no coragio de nosso herdi, beirando o ilusério.

— Bem me diziam que a terra / se faz mais branda e macia / quanto mais do
litoral a viagem se aproxima. / Agora afinal cheguei / nesta terra que diziam.
Como ela é terra doce / para os pés e para a vista. / Os rios que cortem aqui
tém a agua vitalicia.

Severino, filho de uma terra seca, de repente, esta diante da agua. Para
ele, naquela situacdo, ela simboliza a esperanca de vida eterna.
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Vejo agora que é verdade / o que pensei ser mentira. / Quem sabe se nesta
terra / Nao plantarei minha sina? / Nio tenho medo de tetra / (cavei pedra
toda a vida), ¢ para quem lutou a braco / contra a picatra da Caatinga / serd

facil amansar esta aqui tdo feminina.

Mas Severino, por enquanto, ainda tem esperanca, pois nio percebe tudo
sobre a terra.

Decerto a gente daqui / jamais envelhece aos trinta
/ nem sabe da morte em vida,

vida em morte, severina;

A morte condensada e a esperanca desiludida
A morte nio da trégua e, agora, apresenta-se no funeral de um lavrador.
O golpe violento e fatal dado outra vez pelos que detém o controle das
estruturas de poder. Mais um Severino é vitima. O motivo da sua morte re-
laciona-se a esperan¢a que o motivara a lutar por justica social.

— Nio ¢ cova grande, / é cova medida, / é a tetra que querias / ver dividida.
— E uma cova grande/ para seu pouco defunto, / mas estards mais ancho que

estavas no mundo.

Esse ¢ o terceiro funeral que se interpde entre Severino e seu caminho
de esperanca. Desde o Sertio até, aqui, a Zona da Mata, a morte é sempre a
mesma. N2o sO s20 muitos Severinos, mas também sio muitas as mortes
encomendadas. Severino toma consciéncia de que para a morte nao ha limites
geograficos e que a condi¢do de vida severina estd presente tanto onde ha
trabalho, quanto onde nio ha; que ela é mais opressora quando a religido se
alia a0 poder politico, tornando-se deste um apéndice. Fica também claro que
a justica que o Severino tanto buscara ao reivindicar seus direitos somente
pode ser alcancada na morte, recebendo-a como cova, na medida exata: “nem
largo, nem fundo”, até em medida maior que reclamava: “é uma cova grande
para tua carne pouca”. Fala ir6nica que evoca, intertextualmente, um dito
popular — “a terra dada ndo se abre a boca”.'
A biografia do morto é contada satiricamente pelas falas alternadas
dos amigos. De privacdo em privagio, a morte acaba por se constituir uma
superacio da privacdo pela privagido absoluta da vida. A condensacio da

8 “Cavalo dado nio se olham os dentes” (uma vatiante dentre outras).
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morte atinge também, ironicamente, os simbolos religiosos ja referidos, que,
agora, revelam pela morte sua verdadeira natureza infrutifera e sua impoténcia
para guiar Severino em seu caminho ou depois da morte.

— Na mao direita um rosério, / milho negro e ressecado. / Na mio
direita somente
O rosério, seca semente. / Na direita, de cinza, / O rosario, semente maninha.

Na maio direita o rosario, / Semente inerte e sem salto.
E, por fim, o inexoravel destino em seu aspecto mais universal:

— E agora, se abre o chio e te abriga, / Lencol que nio tiveste em vida.
— Se abre o chio e te fecha, / dando-te agora cama e coberta.

— Se abre o chio e te envolve, / como mulher com quem se dorme.

A condigdo Severina intensifica a dor da vida e revela a tensio vida /
morte. Sob alguns aspectos, essa tensido é universal, e esse drama pertence ao
género humano. Sejam quais forem as gradagdes dessa tensdao, a morte a todos
iguala. Nesse sentido, tanto opressores quanto oprimidos se encontram. Nessa
cena, a morte condensa-se a0 seu ponto Maximo e alcanga sua maiotr extensio.
Esse carater mais universal da morte é expressamente indicado pelo pensador
pessimista do livro de Eclesiastes (3.20): “todos somos p6 e ao pd voltaremos”.

A condensacio da morte emudeceu a esperanca de Severino. Ele tem
religido, mas ndo pode contar com ela. Encontrou terra mais viva, mas a mos-
te continua como ameaga, pois o sistema politico-econémico privilegia pou-
cos. Esta desiludido, seu projeto parece cair por dgua abaixo; sua reflexdo o
conduz a autojustificar-se:

O que me fez retirar / ndo foi a grande cobica; / 0 que apenas busquei
foi defender minha vida / de tal velhice que chega

/ antes de se inteirar os trinta;

O destino tragico comega a tomar conta de Severino. Ele se sente culpado
de algo que nio sabe explicar, de algo que o transcende. Por isso, procura explicar
a alguém suas razoes, sua timida esperanca. Aquela esperanca que o assaltara
quando, por um momento, vira a terra “branda, doce e macia”, onde nio enve-
lheceria antes dos 30, agora, esta tdo desiludida. Severino nio consegue mais ver
o futuro e confessa que desejara apenas sobreviver. Desde o sertao, passando pelo
agreste e a caatinga até a Zona da Mata, em relagio a tensio morte / vida, nada
difere. A diferenca minima esta na forma de consumir o viver.
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Sua missdo é chegar a Recife, mas o caminho que o conduz passa pela ten-
s40 vida / morte. Na medida em que se aproxima da cidade, suas esperancas vao
de tal modo emudecendo, que a desilusao chega a um estagio em que o simbolo
de sua esperanga vai se metamorfoseando em lugar de ameaca de morte. Assim,
préximo da estagdo-iltima, estd desiludido e na ante-sala da morte. Procura se
desembaracar dos simbolos religiosos que o acompanharam inutilmente até ali e
decide apressar seu passo, como se dissesse: é chegada a horal

Sim, o melhor ¢ apressar/ O fim desta ladainha, / Fim do roséirio de nomes
Que a linha do tio enfia; / E chegar logo ao Recife, / derradeira ave-maria
do rosario, derradeira / invocacio da ladainha, / recife, onde o rio some

e esta minha viagem se fina.

A morte profetizada e a esperanca despedida

O herdi desse drama tragico chega, finalmente, a Recife. Cansado da
viagem, senta-se para descansar ao pé da muralha de um cemitério e, sem ser
notado, ouve atentamente a conversa de dois coveiros. A cena é duplamente
reveladora. Por um lado, por tratar-se do cemitério, simbolo da tltima mo-
rada; por outro, pelo conteudo da conversa dos homens. O cemitério é um
lugar simbdlico: em seu siléncio, profetiza a morte como finitude, como ir-
remediavel destino de todo ser humano; evoca o mistério do além da morte,
evoca perspectivas do sagrado."

O dialogo dos coveiros vai revelando, ironicamente, o destino comum
de todos os humanos. Contudo, os diferentes tipos de cemitérios e os dife-
rentes locais de sepultamento em cada cemitério reproduzem as diferencas
entre as classes sociais. Os ricos — os politicos, os usineiros, os banqueiros e
os empresarios — sdo sepultados nas “avenidas do centro”, onde o movimento
¢ como o “porto do mar”. Os funcionarios, os profissionais liberais e os
operarios sao sepultados em “urbaniza¢des discretas, com seus quarteirGes
apertados”. “Os pobres varios” sdo enterrados no “suburbio dos indigentes”
aonde chegam sempre em “comboio e onde ndo para o vaivém”. A prosa dos
coveiros sobre “defuntos ininterruptos” revela a sina de Severino:

Se, por um lado, a morte pode ser entendida como o malogro absoluto, o ponto final de
todo empreendimento humano, por outro, pode também ser entendida — e mais
freqientemente — como o lugar de um novo nascimento, esperan¢a de passagem desta para

uma outra vida menos severina.
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—Ea gente retitante / Que vem do Sertdo de longe. / — Desenrolam todo o
barbante e chegam aqui na jante. / — E que entio, ao chegar, / nio tém mais
o que esperar.— Nio podem continuatr / pois tém pela frente o mar. / — Nio

tém onde trabalhar e muito menos onde morar.

Fica evidente a precaria situagdo dos que se retiram do sertdo para o
Recife. Sem casa, sem trabalho, s6 resta sobreviver nos mangues dos rios. O
simbolo de esperanca torna-se o simbolo da desgraca. No mangue, vivem em
favelas; do mangue, retiram o alimento; no mangue, lancam seus excrementos,
que servirdo de alimento pata os caranguejos, que setdo pescados para serem,
outra vez, alimento, reiniciando, assim, o mesmo ciclo. A miséria é tao funesta
que a profecia dos coveiros ganha um tom ironicamente tragico para Severino:

— E da maneira que estd / nio vio ter onde se enterrar. / — Na verdade, setia
mais tipido e também muito mais barato / que os sacudissem de qualquet
ponte / dentro do tio e da morte. / — O rio daria a mortalha / e até um macio
caixido de agua; (...) / que levatia com passo lento / o defunto ao enterro final
/ a ser feito no mar de sal.

Ao contrario do funeral do trabalhador de eito, o enterro que lhe é
oferecido em sua “terra prometida” despersonaliza os mortos, coisificando-
os. Aqui, o desespero de Severino acentua-se ao maximo. Ele pressente que
a profecia do coveiro prenuncia a privacio de sua dltima morada.

— Nio é viagem o que fazem, / vindo por essas caatingas, vargens; ai estd o seu

erro: / vém ¢ seguindo seu préprio enterro.

Severino esta condenado! Sua morte esta profetizadal Ele buscava vida,
mas confessa que 0 que esperava nem era tanto.

Que 20 menos aumentatia / na quartinha, a agua pouca, / dentro da cuia, a

farinha, o algodiozinho da camisa, / ou meu aluguel com a vida.

Severino ¢ a imagem do homem diante da morte, do homem solitario.
Abandonado pela religido e pela politica, estd ciente de seu destino tragico.
Sua morte estd predita: ¢ um homem morto, mas um morto ainda com vida.

De modo que decide:

A solugdo é apressar / a morte a que se decida.
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Severino retirante despede a esperanca e deseja que a profecia dos coveiros
se cumpra. Diante da implacavel forca do destino, sente-se impotente para
continuar combatendo e, por isso, lanca mao de uma espécie de introversao
que, como diria Kierkegaard (1980: 228), “ndo passa de um escudo de orgulho
que encobre uma fraqueza do desespero, que em longo prazo se tornari insus-
tentavel”. Se Severino ndo se livrar desse escudo, ndo conseguira sair dessa
situacdo, e a loucura ou o suicidio tornar-se-do valvulas de escape inevitaveis.
Os golpes desferidos pela morte atingiram de cheio a vida de Severino, que
emudeceu sua esperanca e condensou seu desespero. Estamos, como diz Bar-
bosa (1975: 125), “no momento crucial do auto: aquele em que a esperanga que
movera as pernas do retirante comega a desvanecer-se por forca e crueza de
uma situa¢io social muito pior do que a esperada”.

Limiar do climax do auto tragico. Na seqléncia, no didlogo entre
Severino e o Carpina, a tensdo dramatica prossegue, revelando o instante mais
demoniaco do desespero do retirante.

O convite da vida em face do salto da morte

Até aqui seguimos uma estrutura que compreendia pares de cena-mono-
logo, que, dialeticamente, revelavam a tensdo morte e vida. Nas cenas, a morte
sempre evocando o tragico destino da condi¢dao de vida severina, e, nos mo-
nologos, a esperanca teimando fabricar-se. Em cada cena, a morte investia
contra o que restava de esperanca, 20 mesmo tempo em que, nos mondlogos,
a esperanca de Severino ia definhando. Severino teve sua morte profetizada
e sua esperanca despedida. Sem forcas e entregue ao desespero fraqueza, nio
mais consegue defender a vida, como o fizera no didlogo com a rezadeira.
Esta dominado pelo desespero. Mas a esperanca despedida por Severino,
ainda nio derrotada completamente, toma folego na fala do Carpina, buscan-
do combater o desespero que estd prestes a afogar o retirante. A esperanga
s6 continua como possibilidade para Severino, porque do outro nio brota s6
a ameaga e a morte, mas também a fala de esperanca e o gesto de vida.

A conjectura indicou que, pelo fato de tratar-se de um auto de Natal, os
textos dos evangelhos de Mateus e Lucas estdo necessariamente subscritos.
Com o aparecimento da figura de José, mestre Carpina, a rede figurativa que
remete aos evangelhos se amplia, pois é homonimo de José, o carpinteiro, pai
de Jesus. A atitude de seu José, mestre Carpina, aqui, ¢ analoga a de seu
homoénimo biblico, quando, em situacdo idéntica, buscava fugir dos que in-
tentavam matar seu filho, a vida e a esperanca ainda nio nascidas. Ao langar
luz sobre os enigmas propostos, a figura vai validando a conjectura.

O tema da morte como obstaculo a esperanca, tdo recorrente na historia
humana, encontra uma simbdlica expressiao no dialogo entre Severino e o José,
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mestre Carpina, um morador de um dos mocambos, dentre os varios, situados
entre o cais e a agua do rio. O Carpina aproxima-se de Severino, que inicia o
didlogo, perguntando sobre a fundura da “4gua grossa e carnal” do rio. Ao que
o Carpina responde, literalmente, que, embora nunca tenha cruzado o rio a nado,
a navegacao de grandes barcos indica que ¢ fundo. A disputa entre os dois nao
se trava apenas no ambito temadtico, o do embate entre a vida e a morte, mas,
também, entre as referéncias literal e metafdrica, como podemos constatar na fala
de Severino, ao considerar indteis as informacdes literais do Carpina.

pata cobtit corpo de homem / nio é preciso muita dgua: / basta que chegue a0

abdome, basta que tenha a fundura / igual a de sua fome.

O Carpina, utilizando-se de um discurso de referéncia literal, redargui:

Severino, retirante, / (...) / sempre que ctuzo este tio
costumo tomar a ponte; / quanto ao vazio do estomago,

/ se ctuza quando se come.

O verbo cruzar, utilizado duas vezes em sentido literal, é central no
argumento do Carpina. E ai que Severino se exalta um pouco e, retomando
os termos utilizados pelo Carpina, reelabora-os com outra referéncia.

Seu José, mestre carpina, / e quando ponte nio hé ?

/ Quando os vazios da fome

nao se tem como cruzar ? / Quando esses rios sem dgua

/ sdo grandes bracos de mat?

José reconhece que, em relacdo as questOes profundas do ser, a linguagem
literal tem limita¢Ges, pois passa a incluir em sua fala a referéncia metaférica.

sei que a miséria é mar largo, / ndo é como qualquer pogo: / mas sei que para

cruza-la vale bem qualquer esforgo.

O espirito de luta e sofrimento de José em defesa da vida é analogo ao
de José e Maria dos evangelhos, quando buscavam uma hospedaria onde o
menino Jesus pudesse nascer. O Carpina sabe das adversidades da vida, mas
cré na possibilidade de sua superagido. Nio se trata, portanto, de uma espe-
ranca contemplativa, mas sim operativa.

O dialogo prossegue, e Severino indaga se, no seu caso, quando a forga
ja morreu, a melhor coisa nio seria se entregar “ao puxio das aguas”. O
Carpina rebate, insistindo no combate ao mar daquela conversa, pois tal
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desesperanca, em largas proporg¢des, pode alagar e devastar a terra inteira.
Severino, irredutivel, ndo cré que nada possa mudar o destino ja tragado, pois
“acabamos naufragados num braco de mar miséria”. Mas José, persistente em
sua esperanca, apropria-se da fala do retirante, transmudando o pessimismo
em otimismo, os bracos acomodados de miséria em bracos de luta.

Severino, retirante, / muita diferenca faz / entre lutar com as mios e abandona-

las para tris, / porque ao menos esse mar / nio pode adiantar-se mais.

Mas Severino, relutante, reafirma sua descren¢a na mudanca do destino
tragico. Nesse ponto, Severino ndo permite que o Carpina retome a fala e,
duplicando® a sua ataca seu intetlocutor com o realismo da miséria presente.

ha muito no lamacal / apodrece a sua vida? / e a vida que tem vivido

foi sempre comprada a vista?

A fala serena do mestre Carpina — “sou de Nazaré da Mata”— revela a fir-
meza de sua esperanca e convoca, por meio das novas figuras, os textos dos
evangelhos. A figura “Nazaré” é duplamente reveladora. Reafirma uma identidade
do mestre Carpina com José, o pai de Jesus, pois ambos procedem de cidades que
tém o mesmo nome;”' identifica o Carpina com Sevetino, pois, sendo Nazaré da
Mata uma cidade da regido da Zona da Mata, o Carpina é também um retirante,
entre outros tantos retirantes. A resposta de José ganha um carater tdo patente-
mente alusivo, como se fosse o eco da fala de Jesus nos evangelhos?:

a vida de cada dia / cada dia hei de compra-la.

Para José, a questdo nio ¢ a possibilidade ou niao de comprar a vida “em
grandes partidas”. Mas a de compra-la sempre, todo dia, cada dia. Pois o que
se compra ‘4 retalho é, de qualquer forma, vida”.

Severino ndo tem mais palavras para combater a fala de vida e de esperanca
do mestre Carpina, mas também ndo consegue mais ter esperanca; estd mergu-
lhado no desespero e completamente dominado. Aquele, que antes quisera saber
qual a verdadeira via, estd, agora, inerte, condenado a morte. Ele é a imagem de

% Esse é o tnico momento do didlogo em que a fala de Severino ocupa 12 versos de uma

anica vez.
2 “Subiu também José, da Galiléia, da cidade de Nazaré” (Lc 2.4.)

2 “Nio vos inquieteis pelo dia de amanha (...). Basta a cada dia o seu mal” (Mt, 6.34).
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Jodo depois de ter cumprido sua missdao entre o deserto e o rio Jorddo, aguardan-
do, no cércere, sua morte, a execugio do exigido degolamento.”

Nio conseguindo evitar que sua “cidade santa”, sua “terra prometida”,
se transformasse em terra de “maldi¢do”, estd, agora, em agonia.

Ele esta a beira da tragédial Ele é a imagem do tragico, como diz Staiger
(1975: 147):

Quando se destrdi a razao de uma existéncia humana, quando uma causa final
e unica cessa de existir, nasce o tragico. Dito de outro modo, ha no tragico a

explosio do mundo de um homem, de um povo, de uma classe.

O drama tragico de Severino ¢ alegoria do drama humano, porque “o
tragico s6 ¢é possivel na obra de arte porque ele é inerente a propria realidade
humana” (Bornheim, 1975: 72).

Severino esta por um fio. Um passo o levard ao suicidio, pois “o tragico
¢ uma situagdo-limite em que se rompem todas as normas e anula-se a reali-
dade humana” (Staiger, 1975: 148).

A fala final de Severino evidencia sua resignacdo em cumprir a profecia
dos coveiros:

Seu José, mestre Catpina, / que diferenca faria / se em vez de continuar

tomasse a melhor saida: / a de saltar, numa noite, / fora da ponte e da vida?
O nascimento de Jesus-Severino: festiva epifania

— De sua formosura / deixai-me que diga: / é tio belo como um sim
numa sala negativa.

A fala tragica de Severino ¢é interrompida pela fala de uma mulher que, da
porta do mocambo de José, anuncia-lhe que seu filho “saltou para dentro da vida”.

O tempo cronoldgico fica, miticamente, suspenso e instaura-se um tem-
po festivo. Esta encaixado o auto de Natal, um auto dentro do auto. O drama
tragico do Severino foi interrompido por uma epifania.

O encaixe do auto no momento mais agudo do desespero de Severino
da ao andncio um sentido especial, pois, para combater o desespero poténcia

» “Festejando-se, porém, o dia natalicio de Herodes, a filha de Herodias dangou no meio dos
convivas e agradou a Herodes, pelo que este prometeu com juramento dar-lhe tudo o que
pedisse. E instigada por sua mae, disse ela: Da-me aqui num prato a cabega de Jodo, o

Batista.(...) E mandou degolar a Jodo no carcere”. (Mt 14:.6-8; 10).

Estudos de Religido, Ano XXI, n. 32, 106-146, jan/jun. 2007



132 Eli Brandio da Silva

maxima, s6 a esperan¢a em poténcia ainda maior. A crianca nascente, nesse
caso, nao pode ser um menino qualquer nascido no mangue. Seu salto para
dentro da vida impediu que Severino desse o salto para dentro da morte.

Quem ¢ esse que tem o poder de impedir o desespero se consumar em
suicidio? Quem ¢ esse nascente que traz a esperanca para os que lutam pela
vida? Quem € esse que converte o drama tragico do humano em celebragio?

O fato de o andncio do nascimento do menino a José, mestre Carpina,
produzir o efeito de interromper a tragédia revela a extraordinaria riqueza do
simbolismo desse nascimento. Mais que representante regional, Severino sim-
boliza o drama humano da busca de vida, de esperan¢a. A resposta ao seu
grito de desespero nio pode ser interpretada como nascimento de mais um
Severino. O simbolo de esperanca s6 vem a tona, porque se trata do auto de
Natal. O simbolismo desse nascimento nao advém da interpretacdo de figuras
isoladas, mas do encadeamento das figuras de Maria, Zacarias, José, que, alu-
sivamente, remetem aos evangelhos.

Por tudo isso, a analise, nesse ponto, concentra-se na busca dos
hipotextos evangélicos dissimulados. Tal tipo de andlise justifica-se pela au-
tonomia que o auto de Natal constitui e pelo objetivo de demonstrar aqui um
palimpsesto, um texto poético-teologico.

Antuncio: salto para dentro da vida

Auto de Natal pernambucano Loa do anjo no Pastoril*

Compadre José, compadre, Pastoras, belas pastoras,

Que na relva estais deitado: Que na relva estais deitadas
Conversais e niao sabeis Descansais e nao sabeis,

Que o vosso filho é chegador Que a luz do céu é chegada ?
Estais af conversando Estais unidas a Morfeu

Em vossa prosa entretida: No gozo da naturezar

Naio sabeis que vosso filho Acordai, se estais dormindo
Saltou para dentro da vidar Vinde ver nossa grandeza.
Saltou para dentro da vida O desejado das gentes

Ao dar seu primeiro grito; O Messias prometido,

E estais ai conversando; A nossos pais, tantos séculos,
Pois sabeis que ele é nascido. Pois sabeis que ele é nascido

(Costa, s.d: 199)

% A loa dos pastoris da tradi¢do pernambucana remonta aos teatros portugueses e espanhdis

dos séculos 16 ¢ 17. E uma espécie de prologo de dramas e comédias, cuja finalidade era

captar a atencgdo, simpatia e participacio dos espectadores.
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Breve comparagio entre os dois prologos deixa entrever que um esta
dissimulado e transformado no outro. Poder-se-ia projetar analise hipertextual,
buscando-se no auto cabralino a tradigdo pastoril como hipotexto. Mas como
o poema ¢é um palimpsesto de palimpsestos, de modo que varios sao os textos
subscritos, a presente leitura concentra-se na busca de outros hipotextos, os
textos do nascimento de Jesus, fundantes da tradicio cristd dos autos de Natal.

O anuncio do nascimento do menino ¢é a ponte que liga os dois autos
conjugados na obra, ou seja, o auto tragico ao auto celebrativo, a pe¢a-mito.
Nio fosse o salto para dentro da vida em oposicao ao salto para fora da vida,
0s autos estariam completamente separados. Pois o auto tragico nio tem auto-
nomia, precisa do auto de Natal para completar o sentido. Este, pela possibi-
lidade de se deslocar de um para outro contexto, tem uma certa autonomia.

Destaque-se aqui, também, que a luta do Carpina, em defesa da vida, ¢é
entendida como analoga a luta de José, pai de Jesus, quando, fugindo da
ameaca de Herodes, procurava um lugar onde o menino Jesus pudesse nascer.
Observe-se que o Carpina, enquanto resistia 2 morte que se apresentava na
fala de Severino, intensa e fraternalmente, lutava como quem cria em uma
promessa, de modo que a noticia do nascimento da crianga, no exato momen-
to do desespero mortal de Severino, ndo s6 € resposta aos anseios do Carpina,
mas também poder que impede a tragédia, revelando-se como a vitéria da
vida e da esperanca que teimosamente resistia.

As marcas dos hipotextos evangélicos transparecem na figura da mulher que
sai do mocambo e, festivamente, faz o anuncio do nascimento do menino, visto
que ela encobre a figura do anjo da anuncia¢io de Mateus (1.20, 21) e de Lucas
(1.30, 31). Em Mateus, além do anjo, o anuncio faz-se por meio da estrela do
oriente, inserindo, assim, elementos da natureza fisica como instrumentos da
revelacio divina. Ja em Lucas, a duplicacdo é dos receptores da anunciac¢io, pois
ndo s6 a Maria as “boas novas” so anunciadas, mas também aos pastores, o que
sugere uma esperanca que alcanca também trabalhadores marginalizados.

No auto cabralino, embora a anuncia¢io seja breve, ela conjuga as tra-
di¢des de Lucas e Mateus, visto que amplia os agentes da recep¢io e inclui os
marginalizados. A analise desses aspectos no palimpsesto cabralino revela uma
diferenca, pois o agente da anunciacio ndo é um ser assexuado nem um astro
celeste, mas pessoa humana, mulher, pobre e uma identidade, pois é o anin-
cio do nascimento de uma crianga como simbolo de esperanca.

Celebra¢ao: um hino a vida

O nascimento do menino é anunciado com tanta alegria que contagia os
moradores dos mocambos do mangue, produzindo entre eles um clima de
festividade. Contrastivamente, as precarias condi¢oes de vida ali existentes
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realcam a forca transformadora operada pelo nascimento. A louvacio dos
vizinhos, dos amigos e das duas ciganas d4 ao nascimento do menino ampli-
tude cosmica, que deixa entrever a louvacio dos anjos de Lucas.”

— Todo o céu e a terra / lhe cantam louvor. / Foi por ele que a maré
esta noite nao baixou.

O contexto pobre do menino Jesus — “envolto em panos numa pobre
manjedoura” (Lc 2.7) — é substituido por um mocambo do mangue, e os efei-
tos de solidariedade se estendem a natureza fisica e 2 humana, que, irmanadas,
reverenciam e louvam o menino. Embora os efeitos parecam, ironicamente,
insignificantes, no contexto de miséria, sdo extraordinarios: “o mau-cheiro da
lama nao voou”, e cada casa se metamorfoseou “num mocambo sedutor”.

O “milagroso” revela-se no plano da imanéncia, como uma “encarna¢io
do divino” naquela condi¢ao miseravel de vida e nas limitagdes naturais. O
rio, por exemplo, “que jamais espelha o céu”, transmuda-se — “hoje enfeitou-
se de estrelas” — para, alusivamente, mostrar a figura que, em uma “revelacio
natural”, guiou os magos ao local onde nasceria Jesus.

A cena agora mostra “pessoas” que trazem presentes para 0 menino
nascido.

— Minha pobreza tal é / que nio trago presente grande: / (...) que coisa nio
posso ofertar: / somente o leite que tenho / para meu filho amamentar; (...) /
que nio tenho presente melhor: / que ndo tenho presente caro: / (...) que pouco

tenho o que dar.

Nesse ponto, vé-se como por transparéncia os dois evangelhos: a figura
dos magos de Mateus e a dos pastores de Lucas. Os magos ofertaram presentes
caros,” e os pastores nada tinham para ofertar.”” Nos dois casos, na abundancia
de presentes e na sua falta, temos a referéncia ao discurso das posses, represen-
tado na alusdo a riqueza e a pobreza, respectivamente. Aqui, o auto de Natal
outra vez conjuga as duas tradi¢des evangélicas, ou seja, a riqueza, expressa
pelos presentes ofertados pelos magos e a condicdo de pobreza, expressa na

» “Gléria a Deus nas maiores alturas, paz na terra, fraternidade entre os homens” (Lc 2.14.)

% “Ao verem a estrela, tiveram grande alegria. Entrando na casa, viram o menino com Maria,
sua mae e, prostrando-se, o adoraram; e abrindo os seus tesouros, ofertaram-lhe dadivas:
ouro incenso e mirra.” (Mt 2.10-11).

Aqui, percebe-se um aspecto da transformagio hipertextual operada entre Lucas e Mateus.
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tigura dos pastores, transformando-as. Embora no auto cabralino os presentes
caros dos magos sejam substituidos por presentes simples e de necessidade
imediata, o aspecto de serem presentes de grande valor permanece, pois 0s
presentes, aparentemente sem grande valor, representam o que de melhor as
“pessoas” possuem. A grandeza dos presentes, nesse caso, ¢ analoga a grandeza
da oferta da Viuva,” que deu tudo quanto tinha, e 2 da dddiva do rapaz que
ofertou os pies e os peixinhos para saciar a fome de uma multidao.”” A retirada
das figuras nobres — magos — do cenario do nascimento do menino nio sé
populariza a celebragio natalina, mas também, simbolicamente, exclui a figura
dos representantes da classe dos que queriam impedir o nascimento do menino.

A fraternidade, conseqliente do nascimento do menino, expressa por
pessoas da comunidade, ¢ tamanha que nem a ironia de algumas falas —
“mamando leite de lama conservard nosso sangue” — consegue ofuscar o
espirito de irmandade gerado.

Na cena seguinte, duas ciganas profetizam o futuro do menino. O aspecto
intercultural nas narrativas dos evangelhos ¢ salientado pela figura dos magos.”
Mas, na obra cabralina, tal aspecto transparece na figura das “ciganas”, que
transforma e encobre a figura dos magos do evangelho de Mateus. Observando
a relacdo que se estabelece entre as “ciganas” do Egito e os magos do oriente,
percebe-se uma diferenca e uma identidade que reside no aspecto intercultural.
A diferenca, no entanto, reside no tipo de estrato socioeconémico e no género
que as ciganas representam. Se, por um lado, elas sdo representantes de uma
camada social pobre e sao mulheres, por outro, os magos, diferentemente,
representam uma classe social elevada e sio homens.’’ Além disso, de um modo
bastante peculiar, as ciganas desempenham funcio analoga a funcio religiosa do
profetismo do anjo de Mateus,” visto que o nome do menino ¢ relacionado a

* “Jesus viu os ticos entregarem suas ofertas; viu também uma pobre vitva dar duas moedas

de insignificante valor; e disse: Em verdade vos digo que esta pobre viuva deu mais do que
todos, porque todos deram daquilo que lhes sobrava; mas esta, da sua pobreza, deu tudo
o que tinha para o seu sustento” (Lc 21.1-4).

¥ “HEsta aqui um rapaz que tem cinco paes de cevada ¢ dois peixinhos; mas que ¢é isto para

tantos?” (Jo 6.9).

% Os magos do Otiente representam, no nascimento de Jesus, a presenca de membros de uma

outra cultura.

' “Entdo, Herodes chamou secretamente os magos, e deles inquitiu com precisdo acerca do tempo

em que a estrela aparecera. E enviando-os a Belém, disse-lhes: Ide e perguntai diligentemente pelo
menino, e, quando o achardes, participai-mo, para que também eu va e o adore” (Mt 2.7, 8).

2 “Ela dara a luz um filho, a quem chamaris JESUS; porque ele salvard o seu povo dos seus

pecados. Ora, tudo isso aconteceu para que se cumprisse o que fora dito da parte do Se-

nhor pelo profeta.” (Mateus 1:21-22.).
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sua identidade e missdo. Como em Lucas, os magos de Mateus sdo substituidos
pelos pastores; a relagdo entre as ciganas e os pastores estabelece dupla iden-
tidade e uma diferenca. Identidades porque, do mesmo modo que os pastores,
as ciganas sdo pobres e, apds verem o0 menino, saem a anunciar coisas a respeito
dele; a diferenca é que sio mulheres.”

A primeira cigana profetiza que o menino assumira plenamente a con-
di¢io humana (semelhantemente a0 que se disse de Jesus):**) sera um Severino
entre Severinos. Crescerd como crescem todas as criangas do lugar, aprendera
as primeiras li¢coes de vida com os anfibios, com as aves e com outros ani-
mais, e serd um pescador nos mangues.”

A segunda cigana anuncia que o menino progredira; da lama dos man-
gues, passard a graxa da maquina. A mudanca de domicilio revela poderosa
potencialidade de melhoria de vida.

— vejo coisa que o trabalho / talvez até lhe conquiste: / que é mudat-se destes
mangues daqui do Capibaribe / pata um mocambo melhor

/ nos mangues do Beberibe.

Embora ir6nica, a mudanca simboliza a poténcia da vida, semente do
salto, esperanca que, embora severina, abre brecha por meio da qual se revela
o poder que impede que a existéncia severina seja absolutamente determinada
pelas circunstincias externas adversas.

A dltima cena do auto é a dos “vizinhos, amigos, pessoas que vieram
com presentes, etc”.

Hino a vida; canto de vitoria

Aqui o texto estd completamente transformado. Nio se vé nitidamente
qual texto especifico ficou encoberto, mas varias alusGes a Jesus podem ser
vistas. O nome desse menino que salta para dentro da vida, impedindo a tra-
gédia, transformando as relagdes humanas e trazendo alegria para os pobres, em
nenhum momento é mencionado. As indicagbes mostram que é um Severino,

% Em Lucas, o anjo da anunciagdo aparece & Matia, mas nio a José; em Mateus, o anjo apatece
apenas a José.

¥ “Tende em vos aquele sentimento que houve em Cristo Jesus, o qual sendo Deus, esvaziou-
se a si mesmo, tomando a forma de servo, tornando-se semelhante aos homens; e, achado
na forma de homem, humilhou-se a si mesmo, tornando-se obediente até 2 morte, e morte
de cruz” (Fp 2.5-9).

A pesca remete, literal e simbolicamente a atividade de Jesus: “eu vos farei pescadores de
homens” (Mt, 4:19).

35
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mas os efeitos produzidos pelo seu nascimento revelam que ele ndo é uma
crianga qualquer que nasce no mangue, como sugeriu Nunes (1974: 88).

As duas partes desse canto profético anunciam que o menino é profun-
damente humano e simbolo da superacio da sina severina. Na primeira, sua
identidade é apresentada em termos de contraste entre sua visivel fragilidade
fisica e sua invisivel beleza na poténcia superadora da condicdo severina. Na
segunda, sua beleza é apresentada por meio de imagens que nos remetem ao
contexto de adversidade, de elementos em oposicdo, que salientam poetica-
mente uma beleza profundamente humana, mas invisivel aos olhos da cara.

A descricdo comeg¢a mostrando que, por trds de sua aparéncia fisica
franzina, ha um potencial profundamente humano latente.

— De sua formosura / ji venho dizer: / é um menino magro, de muito peso

nao é, / mas tem o peso de homem, / de obra de ventre de mulher.

As descri¢des, “palida”, “guenzo”, “enclenque”, “setemesinha”, indicam
o estado doentio e prematuro do menino. Apesar dessa fragil condicdo, o
salto qualitativo da vida ja se anuncia na belissima imagem poética das maos
criadoras do que ainda nio é.%¢

mas as mios que ctiam coisas / nas suas ja se adivinha.

A vida é descrita nao s6 como resisténcia ao adverso, mas também como
vitéria. Como o intérprete jamais se aproxima do que diz o texto se ndo viver na
aura do sentido interrogado (Ricoeur, 1978: 251), ndo se pode deixar de ver aqui
o canto de Maria, exultacio por seu filho e canto de vitéria do oprimido sobre
o opressor.” A crianca nascida ¢ forca que teimosamente resiste contra as circuns-
tancias produzidas por estruturas de poder injustas e opressoras.

— De sua formosura / deixai-me que diga: / é belo como o coqueiro que vence
a ateia marinha. / (...) / belo como o avelds / contra o Agreste de cinza. (...)/

belo como a palmatdtia / na caatinga sem saliva.

% Imagem semelhante ¢ a do grio de mostarda: “O reino de Deus é como um grio de mos-

tarda que, quando se semeia, ¢ a menor de todas as sementes que hd na terra; mas, tendo
sido semeado, cresce e faz-se a maior de todas as hortaligas e cria grandes ramos, de tal
modo que as aves do céu podem aninhar-se a sua sombra” (Mc 4.30-32).
77 “Com o seu braco manifestou poder; dissipou os que eram soberbos em pensamentos e
coragles; depds dos tronos os poderosos e elevou os humildes. Aos famintos encheu de

bens, e vazios despediu os ricos” (Lc 1.51-53).
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As imagens poéticas sao de uma beleza singular. Mas a sugestiva imagem
que segue nao sé retoma a idéia do salto qualitativo, vitéria da vida sobre a
ameaca de morte, mas também condensa todas as outras imagens de vitoria,
desdobrando-se ainda nas que seguem.

¢ tio belo como o sim / numa sala negativa.

Extraordinaria, alegre e poderosa epifania!

O novo que ressurge triunfa sobre as trevas que ameagam a vida, cons-
tituindo-se afirmac¢do da vitéria sobre o que no velho estd morto. A beleza
ressaltada no menino é incomum. E invisivel aos olhos fisicos. Sua poténcia
se revela na resisténcia ao adverso.

Belo porque tem de novo / a surpresa da alegria. / Belo porque corrompe
com sangue novo a anemia. / Infecciona a miséria / com vida nova e sadia.

Com oa4sis, o deserto, / com ventos, a calmaria.

O rebento é simbolo da esperanca que nio se deixa afogar nos detet-
minismos externos. O poder que salta dentro e de dentro da vida se nega a
ser consumido pelo desespero e morte.

Mas quem ¢ esse menino? E um Severino palimpsesto de Jesus. Basta
ser a crian¢a nascente em um auto de Natal, para ser alusivamente Jesus.

A for¢a do simbolo do nascimento produziu um encontro singular. A
poesia revelou a poténcia da esperan¢a como arma de vitéria sobre a morte,
pois, como o cenario do nascimento remeteu aos textos dos evangelhos, atin-
ge-se a dimensido simbélico-teoldgica. Isso porque a agdo tragica desenvolvida
em tensdo continua e progressiva até o climax, com o encaixe do auto de
Natal, ndo se consumou em tragédia, mas em celebracdo e conversio, de
modo que foi o nascimento da crian¢a que nio permitiu que a esperancga
moribunda morresse, que o desespero fatal tragasse a existéncia severina.

Aqui se engendra nova concep¢io de esperanca, pois o nascimento de
Jesus-severino aponta para uma esperanca nio contemplativa, mas operativa.
Uma esperanca que ndo nos permite reduzir Severino simplesmente a “vitima
de um destino cego e fatal, produto de forcas adversas e incontrolaveis”
(Nunes, 1974: 125). Ouve-se aqui o eco de uma outra fala vitoriosa: “Onde est3,
6 morte, a tua vitoria? Onde estd, 6 morte, o teu aguilhdo?” (II Co 15.55).

Nio se trata apenas do nascimento de uma criang¢a, mas da instauraciao
do simbdlico, do mito da crianca nascente. Nem importa saber se foi essa a
inten¢do do poeta. Importa que, por meio da linguagem, o sagrado explodiu
por entre a trama das frases, por entre a teia das tradi¢des. O menino é,
portanto, um Jesus-severino. Encontro de Severino com Jesus, encontro da
revelacdo poética com a teoldgica.
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Explosao da vida: resposta ao convite da esperanca

Podeis sempre aprender que o homem,

E sempre a melhor medida.

Mais que a medida do homem

Nio ¢é a morte mas a vida. (Melo Neto, 1999)

O Carpina retoma o didlogo com Severino, que a tudo apenas assistia,
“sem tomar parte em nada”. Mas, dessa vez, Severino apenas ouve a fala
exortativa de José, mestre Carpina.

A conversa interrompida com o anuncio do nascimento do menino deixara
a interrogacdo de Severino no ar. Como o salto para dentro da vida triunfou
sobre a ameaga do salto para dentro da morte, é desse ponto que o Carpina re-
toma a prosa, convidando Severino a reflexdo. Esse terceiro degrau hermenéutico
acompanha a estrutura da obra, pois a fala do Carpina é uma verdadeira aplica¢do
da licao aprendida com o evento e a significagdo da vida nascida.

Severino, que se retirara cheio de esperanca, encontrou tanta morte em
seu caminho que seu desespero final reflete bem sua frustracio, sua impotén-
cia e sua descrenca. O encontro do Carpina com Severino e a interrupcio do
salto da morte pelo da vida deixa a licdo de que a vida ¢, necessariamente,
defendida com palavras, mas que, isoladamente, revelam-se impotentes para
dar conta da complexa e profunda natureza da existéncia humana. José, que
tentara defender a vida apenas com palavras, aprende, agora, que, mais que
um discurso bem elaborado, a resposta a questao do sentido da vida encontra
sua mais potente expressao no simbolismo daquela bem-aventurada epifania.
A crianca nascida é a encarnacdo da palavra de vida, que estava latente na fala
do Carpina, e a resposta ao convite da esperanca implicita no desespero de
Severino™ (Kierkegaard, 1980: 232-233). Naquele nascimento, o verbo se fez
carne e habitou nio s6 naquele mocambo do mangue, mas também em toda
aquela comunidade, trazendo “novas de grande alegria” (Lc 2.10), gerando um
espirito solidario e fraterno em todos, a semelhan¢a do que ocorreu no
nascimento de Jesus.”” A poténcia fez-se ato, para, teimosamente, prosseguir
sendo poténcia, em continua sucessdo alternante.

% Em Kierkegaard, esperanca e desespero sdo termos dialéticos. Severino desesperado esta

em um ponto-limite. Basta que ele tome consciéncia de uma abertura, para que se inverta
seu desespero-fraqueza em desespero-desafio.

“..apareceu junto ao anjo grande multidao celestial, louvando a Deus e dizendo: Gléria a
Deus nas maiores alturas, paz na terra, fraternidade entre os homens” (Lc 2.13-14).

Estudos de Religido, Ano XXI, n. 32, 106-146, jan/jun. 2007



140 Elf Brandio da Silva

— Sevetino, retirante, /deixe agora que lhe diga: / eu ndo sei bem a resposta da
pergunta que fazia, / se nio vale mais saltar / fora da ponte ¢ da vida; nem
conheco essa resposta, / se quer mesmo que lhe diga. / E dificil defender, s6
com palavras, a vida, / ainda mais quando ela é / esta que vé, severina; mas se
responder ndo pude / A pergunta que fazia, / ela, a vida, a respondeu com sua

presencga viva.

José esta contagiado pelo entusiasmo e pelo espirito fraterno instaurado
com aquela nova vida severina nascida. Por isso, sente-se ainda mais convicto,
pois testemunha que “enquanto um homem permanece entre os vivos, ha
esperanca” (Ec 9.4). E, dessa vez, o Carpina nio se prende mais aos detalhes
na construgio do argumento de sua exortagdo, mas apenas aponta para a
poténcia criada pela nova vida explodida.

E nio h4 melhor resposta / que o espeticulo da vida: vé-la desfiar seu fio, /
que também se chama vida, ver a fabrica que ela mesma, / teimosamente, se fa-
brica, vé-la brotar como ha pouco / em nova vida explodida; mesmo quando
¢ assim pequena / a explosio, como a ocotrida; mesmo quando é uma explosio
/ como a de hi pouco, franzina; mesmo quando ¢é a explosido / de uma vida

severina.

Discurso teoldgico de eloqiiéncia singular!

A “nova vida explodida” é uma metafora-simbolo na qual toda obra esta
condensada. Ela aponta para a poténcia que se enraiza nas profundezas do ser
humano, para o inverso do desespero que motiva o salto da morte e é, ao
mesmo tempo, a conseqiéncia e a poténcia do salto da vida. A “nova vida ex-
plodida” remete para além da linguagem e de sua realizagdo textual, a0 mundo
da obra, a responsabilidade ética, revelando, como magistralmente observou
Nunes (1974: 89), a esperanca de que a implosdo da vida Severina podera se
transformar em explosao. Embora a condiciao Severina seja determinada de
fora para dentro, a possibilidade da vida explodida é o testemunho do carater
nao permanente da severinidade.

A nova vida nascida, pequena, franzina, severina, resistindo a ameaca da
“morte Severina”, que ataca “em qualquer idade, e até gente ndo nascida,” tei-
mosamente se fabricou, dando um salto para dentro da vida, constituindo-se
“nova vida explodida”, semente de um novo salto, poténcia da afirmacio de um
“sim numa sala negativa”, amostra de que “a experiéncia da condi¢ao Severina
¢ a experiéncia de seu possivel ultrapassamento” (Nunes, 1974: 88).

O titulo e o subtitulo da obra sugeriram que os textos dos evangelhos
de Mateus e Lucas estariam subscritos como em um palimpsesto. A auto-
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apresentacdo de Severino mostrou que sio muitos Severinos e que, nessa
multiplicidade, estaria uma possivel identidade entre Severino e Jodo, o Ba-
tista, e entre Severino e Jesus de Nazaré. Severino é, portanto, um tipo de
Jodo, pois vai conduzindo o leitor até Jesus, mas também é o menino que
nasce para a redenc¢io dele mesmo e de outros tantos Severinos.

A viagem de Severino deve ser entendida, portanto, como uma alegoria
do drama humano. O drama dos que, cheios de esperanc¢a, buscam uma vida
mais digna, mais plena, mas sempre esbarram nos agentes da opressdo e da
morte. Assim compreendido, o carater tragico da narrativa tem o efeito de
intensificar o simbolo do nascimento da crianca, e o encaixe do auto de Natal
deixa entrever que os textos dos evangelhos estio ndo apenas refletidos, mas
refratados, transformados, de modo que transparecem apenas alusivamente.

O anuncio do nascimento no poema cabralino, identicamente aos evan-
gelhos, dirige-se aos pobres, aos que buscam vida digna. Os elementos mito-
l6gicos, como o anjo e a concepgio espiritual de Maria, sdo substituidos por
elementos humanos: uma mulher anuncia a José que seu filho nasceu. A re-
velacdo aqui é natural, humana e aponta para uma esperancga operativa. Pelo
cardter operativo e construtivo, essa esperanc¢a reune as dimensoes politica e
teolégica fundindo-as, no sentido de Fromm (1980: 24): “O objetivo da es-
peran¢a nio é senio uma vida mais plena, um estado de maior vivéncia,
uma libertagido do enfado eterno, ou, para usar um termo teoldgico, a salva-
¢do, ou, um termo politico, revolu¢iao”. Esperanca que nio se constrdi sem
sofrimentos, cujo espirito reside também na poesia hebraica: “Os que semei-
am em lagrimas, com canticos de jubilo segardo. Aquele que sai chorando,
levando a semente para semear, voltara com canticos de jubilo, trazendo
consigo os seus molhos” (81 126.5, 6).

A intensidade da acido dramatica sobrevalotizou o nascimento do menino,
dando-lhe peso teoldgico. A alusio a Jesus refor¢ou os simbolos da comunhio
espiritual, 2 semelhanca do que ocorre em toda pega-mito, mesmo na vertente
mais secularizada, como diz Frye (1973: 278). Com o evento do nascimento,
teimosamente, na moldura do cendrio nordestino, teceu-se um fio que produziu
algo comparivel ao que Eliade (1977: 11) chama de “irrupc¢ao do sagrado”.

O poético-teoldgico no nascimento de Jesus-severino transforma o sentido
da esperanca. Diferente de esperanca simbolizada pelo nascimento de Isaque,
esperanca de prosperidade para todas as subseqiientes geragcdes ou da esperanca
que aponta apenas para além desta vida. Trata-se de esperanca pequenina, que
compra a vida a retalho e, teimosamente, a impulsiona a se fabricar a cada dia.
A esperanca-semente da “nova vida explodida” é uma abertura do ser; é a
poténcia que testemunha que a vida ndo esta condenada ao drama tragico, que
ela pode se tornar um espetaculo festivo, solidario, fraterno.

Estudos de Religido, Ano XXI, n. 32, 106-146, jan/jun. 2007



142 Elf Brandio da Silva

O palimpsesto cabralino

Somos palimpsestos,

escritura sobre escritura,
esquecidas, apagadas,

mas indelevelmente gravadas

no tecido prontas a ressurgir,

se a encantacdo correta for feita.
(Rubem Alves)

Pode-se afirmar que o hipertexto passa por processos de transformacio
que se apresentam como amplia¢do, redu¢ido ou substitui¢ao, podendo, em
uma mesma passagem, acumularem-se os trés (Genette, 1982: 12-14). No
palimpsesto revelado no auto de Natal pernambucano apresenta-se um exem-
plo dessa acumulacio transformativa, identificada aqui como um fazer teold-
gico ndo normativo, como texto teolégico de produgio heterodoxa, como
reescritura poético-teolégica; hermenéutica hipertextual e uma relagdo
transdisciplinar.

A figura na pagina seguinte intenta, em outra linguagem, mostrar o
palimpsesto cabralino.

Uma leitura entre duas margens

No estagio das rela¢des interdisciplinares, podemos esperar o apareci-
mento de um estagio superior que seria transdisciplinar, que nio se conten-
taria em atingir as interagdes ou reciprocidades entre pesquisas especializadas,
mas situaria essas ligacdes no interior de um sistema total sem fronteiras
estaveis entre as disciplinas (Piaget apud Weil, 1993: 30).

A reflexdo até agora empreendida mostrou que, mais que um encontro,
trata-se, antes, de um reencontro, porque teologia e poesia nasceram no
mesmo berco, cresceram nos mesmos espacos sagrados e, em um certo
momento, foram expulsas por um mesmo decreto (Jaeger, 1986: 673-674).*
Entre encontros e desencontros, separaram-se. Entendidas como linguagens
superadas na visdo cientifico-objetivista, prevalecente, sobretudo, na primeira
fase do positivismo logico, foram banidas do ambito da “verdade”.

Apbs o movimento dos estudos teoldgicos e literdrios para a ciéncia, um
segundo movimento, ja em curso, realiza-se. Trata-se do movimento da cién-

“ Platio sustenta a superioridade da filosofia sobtre a poesia ¢ distingue: a filosofia conhece a ver-

dade e trata da esséncia das coisas, enquanto a poesia ¢ teologia, desconhece a verdade e apenas

cria idolos. Nio ha lugar, portanto, nem para poetas nem para tedlogos em sua Republica.
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cia para os estudos literarios, em busca de marcas literarias no imaginario das

comunidades cientificas,*

' e da ciéncia para os estudos da religido, em busca

da compreensido do complexo e universal fenémeno religioso.

AUTO DE NATAL PERNAMBUCANO

ANUNCIO DO NASCIMENTO CELEBRAGAO DA VIDA

Lucas® Mateus*

4

42

43

Eduardo Prado Coelho. Universos da ctitica, p.122. O autor aqui se refere a importincia dos
trabalhos de G. Holton sobre a dimensio do imaginario, o lado irracional e subjetivo das
revolugoes cientificas de T. Kuhn, que orienta e condiciona o deslocamento atual do pen-
samento cientifico.

Maria, com seu canto festivo, anuncia a libertagio dos pobres da condi¢io de oprimidos;
o anjo anuncia o nascimento do menino em uma revelagio divina festiva e profetiza o me-
nino como a esperanca de salvacio. Na celebracio, os pastores, pela auséncia de presentes,
fazem referéncia ao discurso das posses, a pobreza, apos se encontrarem com o menino,
saem a proclamar a mensagem de esperanca. Os anjos que aparecem nesse CONtexto expres-
sam um canto de exultagdo cdsmica e apontam para a fraternidade humana.

Em Mateus, a estrela (revelacio natural) que é veiculo do anuncio do nascimento do menino,
sugere que ele é um rei, um dominio politico. O anjo indica uma revelagio divina festiva, que
aponta para a salvagio dos pecados; os magos do oriente expressam o aspecto intercultural,
e seus presentes caros, o discurso das posses, a riqueza. Considere-se ainda como andlogo que,
apés se encontrarem com o menino, expressaram gestos de solidariedade.
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Se a ciéncia, cujo idolo ¢ a objetividade, ja ensaia um encontro amistoso
e proficuo com a poesia, o que se esperar de um reencontro entre duas irmas
gémeas univitelinas? O método de leitura utilizado nessa obra de Jodo Cabral,
além de poder ser utilizado como ponte capaz de reconhecer as relagdes
interdiscursivas e hipertextuais com a teologia, pode também ser caminho
para desvendar outras pontes, outras possiveis relagdes, entre as quais com
os textos historicos, filoséficos, sociolégicos etc. Por isso, mais que um en-
contro interdiscursivo, intertextual e transtextual, estabelece-se uma relacio
inter e transdisciplinar.

Uma ponte tecida com linguagem

Deus ¢ simbolo que marca uma proibi¢do de falar.

Onde ele se diz, estabelece-se um grande siléncio.

E sobre ele surgem as metaforas,

Que é um jeito de dizer o que nio pode ser dito. (Alves, 1987: 13).

O homem ¢ um ser que se diz na linguagem e, portanto, diz sua expe-
riéncia enquanto ser-no-mundo. E, como a religido faz parte da experiéncia
universal do homem, é por meio dos textos, dos simbolos e dos signos, da
linguagem, enfim, que o0 homem também diz e interpreta sua experiéncia com
o sagrado. Como o sagrado é uma experiéncia simbolica e a poesia traz a
linguagem formas de o homem experienciar o real que a linguagem comum
normalmente oculta, é por meio da poesia que, por exceléncia, o ser humano
traz a linguagem o simbolo. A rede simbélica na qual ficam depositadas as
experiéncias profundas do ser humano, entre as quais a religiosa, apenas
encontra a expressao mais potente na poesia, porque a “metafora é a supet-
ficie lingtistica dos simbolos” (Ricoeur, 1995: 115).

A metafora-obra Morte e vida severina é uma daquelas metaforas
profundas, que, na medida em que “chega a estrutura valorativa do ser, pro-
duz sentido e significacdo, levando o humano a discernir e a se comprometer
de tal modo, que todo o seu ser é afetado, determinando o seu agir e seu
existir.” (Segundo, 1995: 191).

Da obra poético-teolégica de Joao Cabral, pode-se dizer que, nela, beleza
e verdade uniram-se na metafora-obra, por um lado, para buscar um “tempo
perdido”,* como sugeriu Proust (apud Genette, 1972, p. 43), por outro, para

# O tempo petdido, para Proust, é mais que um mero passado, mas o tempo no estado puro,
em uma fusdo de um instante presente e de um instante passado, o contrario do tempo que

passa — o extratemporal, a eternidade.
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desvelar os possiveis humanos da vida que se alimenta da esperanca, para, alu-
sivamente, revelarem, a figura de Jesus na crianca nascente, testemunhando com
Adélia, (1996, p. 20) que “a poesia é exatamente o rastro de Deus nas coisas”.

O palimpsesto revelou possiveis mundos da obra: a esperanca de que a
vida guarda sempre uma semente-salto; a esperanca de que cada “nova vida
explodida” sera, de novo, poténcia de uma nova explosio; a esperanca de que
a vida resiste e insiste, apesar das condi¢des adversas; a esperanca que alimen-
ta o ultimo fio da vida, impulsionando-a, teimosamente, a se fabricar.

Os muitos Severinos de mesma espécie de vida diferem, uns dos outros
pelas diferentes consciéncias que possuem em relagdo a essa mesma espécie
de vida. Depois dessa experiéncia, Severino pode retornar a sua terra. Se ti-
vesse aprendido essa licio antes, talvez nem precisasse fugir. Resistiria teimo-
samente com outros Severinos contra os poderes opressores e organizaria a
revolu¢io social, plantando sementes, sendo semente e adubo, flor e fruto.
Dialogo entre os textos, entre as disciplinas; ponte tecida com a linguagem
poética. Obra-metafora que, por exceléncia, opera a mimese, assimila e traduz
o simbolo, afeta o “ser-no-mundo”, desdobrando diante dele um possivel
mundo e um possivel “modo-de-estar-no-mundo”.
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