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Resumo

A partir da constatacio do ganho de interferéncia dos valores orientados pelas cos-
mogonias do sagrado no espago publico, este artigo pretende discutir as relagbes entre
Estado laico e pluralismo religioso sob uma perspectiva transnacional. Tendo em vista
a conjuntura recente, coloca em questiao os limites e riscos oferecidos pelas convicgdes
religiosas para a politica, esta, compreendida como necessariamente agonica, orientada
pelo debate entre iguais, onde qualquer forma de autoridade deve ser suspendida.
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Secular state and religious pluralism

Abstract

Starting from evidence on the increasing interference within public space of values
linked to notions of the sacred, this article discusses the relationship between the se-
cular State and religious pluralism, from a transnational perspective. Taking off from
the current world scenario, we examine the boundaries and risks that religious con-
victions bring to political life, the latter understood as basically agonistic, guided by a
debate between equals in which all authority must be suspended.
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Estado laico y pluralismo religioso

Resumen

A partir de la constatacion que los valores orientados por las cosmogonias de lo sagrado
han ganado interferencia en el espacio publico, este articulo pretende discutir las relaciones
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entre Estado laico y pluralismo religioso bajo una perspectiva transnacional. Teniendo en
consideracion la coyuntura reciente, se cuestionan los limites y los riesgos de las convic-
ciones religiosas en la politica, entendida como necesariamente agnica, orientada por el
debate entre iguales, donde cualquier forma de autoridad debe ser suspendida.

Palabras clave: Laicismo; Fundamentalismo religioso; Comportamiento politico.

O papa Francisco exortou a Europa a abrigar os refugiados do Oriente Médio.
Citou Madre Teresa de Calcuta e sua atengdo para com os pobres da India
e recomendou: Diante da tragédia de dezenas de milhares de refugiados que fogem da
morte pela guerra e pela fome, e que estao em um caminho em direcio a uma esperanga
de vida, o Evangelho chama-nos a acolher os menos favorecidos e mais abandonados,
para dar-lhes uma esperanca concreta, adotando, cada pariquia, pelo menos uma familia
de refugiados. (ESTADO DE S. PAULO, 2015.)Na Inglaterra, apenas 3% da
populacio frequenta cultos ou missas aos domingos. Na Frang¢a, um ter¢o
da populagio se diz ateia. Talvez tenha sido esta a razdo das inquietudes do
fil6sofo marxista Slavoj Zizek, para quem a imigracio dos refugiados sirios
para a BEuropa poderia levar a que valores religiosos inaceitdveis para uma
sociedade laica, como a discriminac¢do aos gays e a proibicdo as meninas de
frequentarem escolas, adquirissem uma influéncia cada vez maior (COSTA,
2015, p. 50).

Viktor Orban, primeiro-ministro da Hungria, declarou que assistimos a uma
“invasiao” de refugiados, sobretudo muc¢ulmanos. Situagdo que preocupa o
governante, até porque, defende, @ Ewuropa e a cultura europeia tém raizes cristds
e ¢ alarmante o facto de os povos europeus nao conseguirem defender os priprios valores
eristaos (MARTINS, 2015).

Atribui-se, por boas razdes, a agressio as cetimoénias feitas em terreiros de um-
banda e de candomblé ao racismo. No entanto, estas religides sao professadas
majoritariamente por descendentes de europeus. A parcela mais significativa
de afro-descendentes frequenta as igrejas pentecostais e neopentecostais (HO-
FFBAUER, 20006).

Em Sio José dos Pinhais, Parana, Yahya Zatta, 29 anos, descendente de italianos
catolicos; seus pais se tornaram evangélicos e ele, ap6s experimentar denomi-
nagdes cristd e o espiritismo, tornou-se mugulmano. Estd em paz e aprendeu a
ter respeito e solidariedade com seus semelhantes (RUSCHEL, 2015, p. 12-13).

Esses episodios, relatados por autores de diversas coloragoes politicas,
podem ser lidos de muitas formas. Xenofobia, perseguicdes, mudanca de
filiagdo religiosa, compaixdo pelas pessoas em situagdo de risco, fundamen-
talismo islamico, proselitismo, perda da fé. Mas podem também revelar a
experiéncia da laicidade no mundo globalizado. Nao ha uma tendéncia tnica,
nio se pode dividir mais as denominagdes religiosas por critérios historico-
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espaciais, ndo se consegue distinguir de maneira clara as filiagdes doutrinarias,
elemento caro nas devogoes. Mais do que isto: todas as devogdes tendem a
passar pelas convic¢des cultivadas exclusivamente no espago do ex interior.

Por essas e outras razdes, o estudo das religides vem assumindo um lugar
de importancia estratégica na discussao dos temas relativos as sociabilidades
publicas. Com a globalizacio, refletir sobre o Estado laico implica refletir
também a respeito do papel das religides, das identidades culturais e destas
com os Direitos Humanos. Por outro lado, diversos discursos religiosos pro-
vocam ameacas a estas sociabilidades: intolerancia, movimentos nacionalistas
inspirados em convic¢Oes religiosas, ressacralizagdo do espago publico.

Segundo Paul Freston, citando Witte, quando se trata de formular
principios garantidores de direitos e confissdo religiosa num mundo glo-
balizado, é necessario enfrentar um dilema que pode ser traduzido pelas
seguintes indagacdes:

Como equilibrar o direito de alguém exercer sua fé versus o direito de outra
pessoa a liberdade de consciéncia? Como equilibrar o direito de um grupo
a expressio religiosa e de outro grupo a autodeterminagio religiosa? Como
proteger as demandas justapostas de religiGes majoritarias e minoritarias, ou
de religioes indigenas e religiGes estrangeiras? Como equilibrar a manutengao
da solidariedade nacional e da paz, com o dever de respeitar as minorias ¢ o
direito a dissidéncia? (FRESTON, 2012, p. 27).

Dessa forma, ao se tratar das demandas por ampliacio dos direitos
humanos e suas especificidades culturais, como as de raca-etnia e de género,
extensivos a verticalizacdo identitaria cada vez mais complexa dos atores
sociais, inclui-se também o direito a confissdo e propagagao da fé.

O tema ¢ atual e evoca uma questdo, a meu ver central, qual seja, o
retorno da religido como portadora de valores nos debates sobre a coisa pu-
blica, adquirindo visibilidade e penetrando a cultura. Dai deriva outra questio,
atinente ao estudioso de temas vinculados a religido e a religiosidade: esta
presenca, cada vez mais saliente, ¢ um mal em si, algo a ser combatido? De
resto, sera que surte algum efeito realizar recomendagdes para suprimir a fé
dos debates publicos?

Talvez a pergunta pudesse ser outra. Afinal, foram e sio raros os mo-
mentos em que a religido esteve efetivamente afastada da cultura, da politica e
das normas de conduta, mesmo entre os que ndo possuem um vinculo efetivo
com ela. Sendo assim, a questdo poderia ser: em que termos a religido atua
ou deve atuar no espa¢o publico de maneira a nao ferir o Estado laico, este,
o garantidor mesmo do pluralismo religioso?
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Para auxiliar neste debate, pretendo, num primeiro momento, comentar
algumas configuracdes em que as relacGes entre religido e politica desempe-
nharam um papel importante no espago publico e, num segundo momento,
a partir do caso brasileiro (inserido numa perspectiva transnacional), indagar
sobre os riscos da interpenetracio entre os poderes do Estado e as norma-
tizacdes da Igreja.

Religiao e politica, Estado e Igreja

Primeiramente, creio ser necessario evitar certa confusao que se faz
algumas vezes, a0 se tratar como sinéonimo os termos secularizacio e laici-
dade; para os propositos deste artigo necessitamos, desde logo, distinguir
esses dois conceitos que derivam de duas experiéncias distintas, se bem que
historicamente interligadas.

Segundo Anselmo Borges,

H4 muitos sentidos de secularizacao. Situando-nos sobretudo no dominio
das Ciéncias Sociais, ¢ possivel apresentar cinco significados fundamentais:
eclipse do sagrado, autonomia do profano, privatizacao da religido, retrocesso
das crengas e praticas religiosas, mundanizacio das proprias Igrejas.'Em todos
estes, percebe-se ndo a negacdo do sagrado, mas o afastamento de seus valores
nas maneiras de interpretar ¢ regular a vida cotidiana. No entanto, isso precisa
ficar claro, a separacdo entre Estado e Igreja, desdobramento decisivo para a
secularizacdo, nao implica a proibicao do reconbhecimento do papel piiblico das religides
nem impede as formas vdrias de colaboracio entre Estados e Igrejas.*Ouso dizer que
no mundo atual, em que os partidos politicos afastaram-se da sociedade civil,
reduzindo-se a uma instancia de disputa entre /obbies junto ao poder executivo,
em que o debate publico foi substituido pela propaganda massiva, e que os
sindicatos nao representam senao um segmento da sociedade, de forma cor-
porativa e, por vezes, elitista, ou seja, no momento em que as institui¢oes e
entidades tradicionais de representacido perderam sua capacidade agregadora e
de formacio das vontades, as comunidades religiosas e as organizacoes delas
derivadas acabam por ser um dos unicos espagos em que alguma utopia de

solidariedade pode ainda ser vislumbrada.

Nas palavras de Habermas,

(...) en la vida de las comunidades religiosas, siempre que eviten el dogmatis-

mo y el moralismo, puede mantenerse intacto algo que en otros lugares se ha

' Citado no preficio de CATROGA, 2006, p. 8.
2 Idem, p. 9.
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perdido y que no puede recuperarse sélo con los conocimientos profesionales
de expertos. Me refiero a formas de expresién y de sensibilidad bien diferen-
ciadas frente a una vida fracasada, frente a patologias de la sociedad, frente al
fracaso de una concepcion de vida individual y frente a una vida deformada
en su conjunto (HABERMAS, 2008: 27).

Nessas comunidades observa-se, via de regra, inimeros movimentos e
organizagdes cuja pauta nio se limita a defesa de interesses imediatos. Como
tradicdo, a ética religiosa representa a presenca de motivagdes para um agir
inspirado em principios emanados da percep¢io da sacralidade da vida, o que
estimula o delineamento de pactos de convivio em que o respeito a dignidade
humana sejam determinantes.

Quanto a laicidade, embora coincidente, no tempo e no espago a se-
cularizacdo, constitui outro movimento. Historicamente, os individuos que
defenderam a laicidade estavam a exigir ndo apenas a separagio entre Igreja
e HEstado, mas a advogar um programa que em algum nivel combatesse os va-
lores emanados da Igreja.

Ainda que as temporalidades niao sejam as mesmas nos diversos paises,
a laicidade se insurgiu contra a hegemonia da Igreja Catdlica, ndo apenas
como forea politica, mas também como orientadora dos valores e conteudos
do ensino e da educacdo; como um conjunto de praticas e linguagens que
chancelavam ou ndo os saberes eruditos e as leis.

Mas ¢é preciso ressaltar que também esse movimento politico e cultural
nio protagonizou, como no atefsmo, o fim da religido e a certeza de que
Deus nio existe, mas advogou o protagonismo do leigo (do latim laico em
anteposicao ao clérigo) na coisa puiblica. Para que isso fosse possivel, colo-
cou em primeira linha a liberdade de consciéncia e, com ela, a liberdade e
a protecao das religides. Dai deriva ndo apenas a liberdade de culto como a
liberdade de crengas e a liberdade de ndo crer. E ela foi fundamental para a
constituicdo do Estado moderno e da democracia, afastando nao apenas a
Igreja do Estado, como chancelando os saberes seculares. Esse é um principio
juridico que influenciou a maioria dos paises no Ocidente.

No entanto, quando analisamos os diferentes Estados nacionais, ob-
servamos que nao ha uniformidade de compreensio e de operacionalizacao
dos principios de laicidade.

Segundo Paul Freston, a propria,

“teoria da secularizagdo” (quanto mais moderno, mais secular) tem sido forte-

mente questionada desde os anos 1980. A teoria via a Europa como normativa,

e os Estados Unidos eram considerados uma exce¢do que nio invalidava a
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regra. Mas nas ultimas décadas, muitos estudiosos abandonaram (pelo menos
parcialmente) a teoria da secularizacido, e adotaram a ideia de “modernidades
multiplas” (ha varias maneiras de ser moderno, inclusive maneiras religiosas). A
Europa ja nio ¢ vista como normativa, mas sim como excepcional (em termos
globais) na secularidade de sua populaciao e de sua vida publica. A religido
continua (ou volta a estar) em evidéncia na vida politica de varias regides do
mundo, mais recentemente na “primavera arabe” (FRESTON, 2015).

Na realidade, prossegue Freston, a relacio da religido com a vida priblica
ao redor do mundo é extremamente variada, como também ¢ a relacao entre religiao e
Estado (FRESTON, 2015).

Para ilustrar essa diversidade, cito uma tipologia construida pelo cien-
tista politico Ahmet Kuru a respeito das relacdes Estado-Igreja no mundo
contemporaneo:

1. Estados religiosos (ex.: 1rd).

2. Estados com uma religido estabelecida (ex.: Inglaterra) ou varias
religides estabelecidas ou oficializadas (ex.: Indonésia).

3. Estados com a “laicidade passiva” ou “plural”, ou seja, a neutrali-
dade estatal permitindo a visibilidade puablica da religiao (ex.: EUA).

4. Estados com a “laicidade agressiva” ou “de combate”, ou seja, que
exclui a religido da esfera publica (ex.: Franca, Turquia).

5. Estados antirreligiosos (ex.: Coreia do Norte).”

Essa tipologia é muito sugestiva, porque nao apenas denota a inexisténcia
de um modelo unico, mas de modelos em disputa. E essa disputa se acirra nos
dias atuais, num embate ideoldgico: num extremo do secularismo, a demanda
ética por um Estado laico compreendido e defendido como o afastamento
de qualquer influéncia da religido e de seus valores no definir a coisa publica;
em outro extremo, a defesa de que as tradi¢Oes e crengas religiosas devem
ser adotadas como principio para a elaboracdo de leis e normas de conduta,
uma vez que a religiosidade é compartilhada pela maioria.

Em virtude dessas tensdes, os estudiosos tém chamado a aten¢io para
a diferenca entre as relagoes entre religido ¢ politica e as relagdes entre Igreja
¢ Estado. A primeira pode ser compreendida, do ponto de vista sociologico,
a partir de determinada ética de convicgao, (WEBER, 1991), que atravessa
suas fronteiras para coibir ou chancelar uma agio politica, mas unicamente
por meio da influéncia sobre a opinido puiblica. No que se refere a esse mo-
vimento, citemos, a exemplo, as campanhas pela extensiao dos direitos civis
aos afrodescendentes nos Estados Unidos, liderado por Martin Luther King;

> Apud FRESTON: 2015.
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as diferentes recomendacdes de proibi¢ao do aborto, em nome do direito a
vida; a defesa de politicas sociais de atendimento ao desvalido; a criacdo de
partidos inspirados em uma ética religiosa como o Partido Democrata Cristao;
o combate a violéncia nos regimes ditatoriais; a proibi¢ao do casamento entre
pessoas do mesmo sexo em respeito a natureza da criagdo. Sdo agendas que
se opoem a outras, sem contudo negar-lhes o direito de expressio.

Quanto a interferéncia da Igreja nos negoécios do Estado, esta, por boas
razdes, ¢ vista como uma ameaca a democracia e aos direitos humanos, uma
vez que se recorre a verdades absolutas que, sejam quais forem, sdo estranhas
ao carater agonico da politica.

Sobre essa relagdo, quase sempre resultando em um desfecho belicoso,
gostaria de me valer de dois casos paradigmaticos sobre o deslizamento,
ou a interpenetracdo entre a religido e o poder que se pretende legitimar
como soberano.

O primeiro exemplo diz respeito a histéria dos Estados Unidos. Nesse
pais, como € sabido, adotou-se, desde sua fundacdo, em paralelo a liberdade
religiosa, a religido civil, que significa, grosso modo, a transferéncia do conteudo
e dos modelos elaborados no campo religioso para o campo do profano.

Sobre tais realizacdes,

Tocqueville viu no modo como os americanos viviam o sagrado (...) e no ins-
tituto da separabilidade criado pela primeira ementa (1791), ndo s6 os grandes
alicerces da democracia que reinava no Novo Mundo, mas também o meio
por exceléncia de interiorizacdo dos valores que normatizavam os costumes e
a virtude republicana (CATROGA, 2006, p. 145).

A tolerancia religiosa, correspondia, pois, o direito a igualdade, a livre
associacio, a livre opinido.

Todavia, nesse mesmo pais, 50 anos depois, John O’Sullivan, numa ten-
tativa messidnica e politica de anexar o Texas, cunhou a expressao “Destino
Manifesto”, amalgamando o missionarismo com o expansionismo. O sonho
refletia o impeto em ocupar todos os territorios das Américas. Dava-se inicio
a sacralizacdo da ofensiva em direcdo ao oeste do continente, em nome da
civilizacao e de Deus.

Em seu jornal, O’Sullivan escreveu:

A reivindicacdo (de expansiao territorial) ¢ parte de nosso “destino manifesto”
de avancar e possuir todo o continente que a Providéncia nos concedeu pelo
desenvolvimento da grande experiéncia a nés confiada da liberdade e do auto-
-governo federalista.!

4 https://pt.wikipedia.org/wiki/Doutrina_do_destino_manifesto. Pesquisa realizada em
junho de 2015.
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O desdobramento de longo prazo nés conhecemos: ao aliar-se ao funda-
mentalismo protestante de finais do XIX, essa mentalidade operou a reuniao
entre Igreja e Hstado com teonomias profundamente entrelacadas ao impe-
rialismo, racismo, Guerra Fria. No periodo da Guerra Fria, principalmente,
nao foram poucas as autoridades seculares a adotarem politicas baseadas em
verdades religiosas como a condenago as politicas sociais porquanto, segundo
os poés-milenaristas, o sofrimento (derivado, inclusive, da escassez) favorecia
o arrependimento e o arrependimento, a conversiao. Lembre-se também da
cruzada de Billy Graham contra o comunismo, visto como encarna¢io do
deménio (BREPOHL DE MAGALHAES, 2000).

Dai a a¢bes extremistas e violéncias foi somente um passo. Pois, se tais
convic¢des nio legitimaram a violéncia no interior do pais, incentivaram e
incentivam a violéncia bélica em outras regies, ditas ameacadoras dos valores
democraticos e cristaos.

Segundo Leonardo Boft:

Esta tendéncia fundamentalista, desde entdo, sempre esteve presente na socie-
dade e na politica norte-americana. Ganhou expressio religiosa nas chamadas
“electronic Churches”, aquelas igrejas que se valem dos modernos meios televisivos
de comunicag¢dao que cobrem o pafs de costa a costa e que tém similares no
Brasil e na América Latina. Eles combatem os cristdos liberais, os que praticam
uma interpretagdo cientifica da Biblia e ndo aceitam também os movimentos
modernos das feministas, dos homoafetivos, dos que defendem a descrimina-

lizacdo do aborto. Tudo isso ¢ interpretado por eles como obra de Satanas.”

Outra teonomia em que a nog¢iao de “povo eleito” fez associar religiao e
politica e, mais fortemente Hstado ¢ Igreja, pode ser encontrada na historia
do apartheid, na Africa do Sul.

Na Constituigdo da Republica Sul-Africana de 1858 foi escrito claramen-
te que ndo deveria haver igualdade entre as ragas, nem na sociedade nem na
Igreja. Havia um contato crescente entre a Alemanha e as republicas boeres
na segunda metade do século XIX, e as ideias pangermanistas e racistas
foram prontamente usadas pelos africanderes em sua luta ideoldgica, na luta
contra o sentimento de superioridade dos britanicos e contra as orgulhosas
tradi¢cSes dos zulus. Nessa conjuntura, povo eleito e doutrina da predestina-
¢do autorizavam a dominag@o politica e econdmica, bem como a imposi¢ao
do trabalho compulsério.

> BOFF, L. Fundamentalismo. http://www.dhnet.org.br/direitos/militantes/boff/boff_fun-
damen.htm. Pesquisa realizada em junho de 2015.
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No entanto, ndo estou certa que a no¢ao calvinista de predestinacao te-
nha sido determinante para que a igreja reformada holandesa subjugasse a
populacao local. Semelhantemente aos Estados Unidos, foi o expansionismo
territorial que justificou a dominacio, associado a um monotefsmo ético as
avessas, ou seja, a necessidade de exting¢do das religides animistas e nao de
conversao dos nativos. Com ele, uma vaga noc¢ao de missio transformou-
-se em ideologia racial. Sim, pois como assinala Hannah Arendt, ainda que
eurocéntrica e carregada de senso de superioridade, a nocao de povo eleito
entre os boeres ndo coincidiu com o missionarismo cristdo de quase todas as
igrejas da época; entre os boeres, povo eleito nao se inclinava a divina salvagio da
humanidade, mas para a ociosa dominacdo de ontras espécies, condenada a um trabalho
Jforcado nao menos ocioso (ARENDT, 1978: 265-66).

Em ambos os casos, Estados Unidos e Africa do Sul, a teologia tornada
ideologia; nos dois casos, religido civil deteriora-se em religido oficial, em
nome de um principio normativo inspirado no contexto veterotestamentario
(o fortalecimento de Israel sob uma monarquia) para justificar a expansio e
a colonizacao, colonizacao, inclusive, da vida interior de outrem; e, no limite,
a negacdo da humanidade desse outro.

Feitas essas duas mengoes, ainda que de maneira muito breve, gostaria
agora de me dedicar a experiéncia brasileira.

O Brasil e a tenta¢ao fundamentalista

No Brasil, oficialmente, Igreja e Estado estdo separados desde a pro-
clamacdo da Republica. Porém, entre 1930 e 1945, percebemos que houve
uma unido nio oficial entre o Estado e a Igreja Catélica no Brasil. E impor-
tante destacar que logo que assumiu o poder, Getulio Vargas percebeu que
teria na Igreja Catolica uma forte aliada para a manutenc¢io do seu governo.
Segundo Alcir Lenharo (19806), Vargas aproveitou a religido para usi-la como
um braco de seu poder. Se a sociedade preservasse o espirito cristao, Getulio
Vargas poderia ser visto mais facilmente como o “pai da na¢io” em uma
perspectiva crista.

A Igreja Catodlica procurou manter influéncia politica desde entdo, am-
pliando sua a¢do ndo apenas no padroado, mas em organizacOes filantropicas
e de formacao da opinido publica paraeclesiasticas, recebendo, para tanto,
inumeras subvencoes estatais.

Nas décadas que se sucederiam, além das praticas ja consagradas de
acdo (a caridade), ¢ de uma agenda moral centrada no fortalecimento dos
vinculos da familia patriarcal, parte do clero catdlico se deixa orientar pela
Teologia da Libertagdo e amplia seu raio de influéncia junto as comunidades
subalternas, em consoércio com o clero protestante progressista, no Gnico

Estudos de Religido, v. 30, n. 1 * 127-144 « jan.-abr. 2016 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



136 Marion Brepohl

movimento ecuménico que considero bem-sucedido no Brasil. Mais do que
assistir o pobre, os leigos e o clero objetivavam auxiliar os pobres a se or-
ganizarem politicamente.

As comunidades eclesiais de base queriam uma sociedade nova e uma
igreja renovada contra a ordem autoritaria vigente. Queriam que os leigos
participassem mais ativamente das tarefas religiosas e que os politicos aten-
dessem ao preceito neotestamentario da “opc¢ao preferencial pelos pobres”.

Muitos foram perseguidos, presos e exilados durante a ditadura, muitos
abandonaram as igrejas ¢ integraram movimentos seculares de resisténcia
ao governo, mas o relevante papel das comunidades eclesiais de base pode
ser percebido em diversas gera¢es e em varios movimentos e organizacoes
da sociedade civil. Ademais, ainda que perdendo, em parte, seu impacto, as
pastorais inspiradas nessa corrente teolégica continuam interagindo com a
sociedade, para fora, inclusive, da América Latina.

Ja a partir da década de 80, novos sujeitos religiosos passam a ganhar
relevancia numérica: da periferia para o centro e de baixo para cima, pente-
costals, neopentecostais e movimentos fundamentalistas no interior das igrejas
protestantes evangelizam um contetdo notavel da populacio, chegando a
42,3 milhoes em 2010.° E conquistam, desde o ano de 1989, gradativamente,
o espaco publico. Se no inicio, limitavam-se a evangeliza¢do e a enfatizar a
necessidade de mudancas de cariter moral e de costumes, com o seu cres-
cimento numérico, passam a advogar, também, o status de religido publica.

Tal procedimento nio ¢, todavia, uma novidade. Ao longo do século XX,
identificam-se outras manifestagdes dessa natureza: o integrismo, na década
de 30, a democracia cristd, na década de 40, a teologia do desenvolvimento,
na década de 50 e a teologia da libertagdo, na década de 60. O que ha entio
de novo nessa nova tendéncia, protagonizada pelos evangélicos de tendéncia
pentecostal, neopentecostal e fundamentalista?

Em primeiro lugar, creio que sua visibilidade. S3o movimentos que
se valem do poder da midia para a atraciao de seguidores; no Brasil, os
precursores do televangelismo ndo hesitaram, desde a década de 70, em
realizar negociacdes duvidosas do ponto de vista ético, para adquirir, junto
ao governo, concessoes de radio e televisao. Segundo, a capilaridade do seu
projeto, por meio da ampliacao de templos e de pregacdes que enfatizam
a prosperidade econ6émica (a prosperidade pode ser lida, por um ganho
ainda que modesto de bens), a cura e o exorcismo, rotinizados nos cultos.
Saliente-se ainda a difusido da literatura doutrinaria ou de aconselhamento,
distribuida gratuitamente ou a baixo custo. Em algumas denominagdes, ha

¢ Segundo o Censo do IBGE, em 1980, os evangélicos correspondiam a 6,6% da populacio;

em 1990, 9%; em 2000, 15,4% e, em 2010, 22,5%.
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distribuicdo gratuita de jornais a respeito dos eventos da denominacdo e de
opinido acerca de assuntos seculares. Mais recentemente, blogs, sites € 0 uso
das redes sociais pela internet; muito frequentemente, dirigem-se a publicos
especificos, como os jovens, as pessoas em busca de um casamento, os casais
em crise, os dependentes quimicos etc.

Sobre a capilaridade, cite-se também o exemplo da Assembleia de Deus,
que tem em seu quadro eclesidstico mais de 65 mil ministros do evangelho,
além dos pregadores e missionarios leigos, somando cerca de 300 mil templos,
para atender a 12.314.410 de fiéis. Apenas para comparar, mencione-se que
a Igreja Catélica, cujo numero de fiéis perfaz 64% da populacio segundo o
censo de 2010, possui apenas 123 mil padres catolicos.

Em terceiro lugar, destaque-se seu relativamente bem-sucedido projeto
de conquista do poder institucional, por meio da eleigdo de representantes
religiosos denominados de “evangélicos”, os quais ndo se limitam apenas a
defender seus interesses corporativos (como direito a constru¢ao de templos,
verbas para as suas ONGs etc.), mas com uma pauta politica para a nacao.

Segundo Tatiana Lionco,

O marco politico que melhor evidencia o impacto do discurso e autoridade
religiosa na politica na perspectiva do que denominamos fundamentalismo foi
a nomeacdao do deputado federal Marcos Feliciano, do Partido Social Cristéo,
para presidir a comissao de Direitos Humanos e Minorias da Camara dos
Deputados em 2013, que historicamente consistia em uma das principais ins-
tancias de vocalizacido de anseios de grupos minoritarios e minorizados, tais
como LGBT, mulheres e negros (LIONCO, 2015, p. 22).

Essa presenca ja chamava a atencdo desde a Constituinte, em 1989,
quando deputados dessa procedéncia firmaram seu nome como “bancada
evangélica”. Hoje, formada por bispos, pastores ¢ parlamentares alinhados a
dogmas religiosos, esse grupo demonstrou forga inédita na legislatura de 2014.

A ala de deputados e senadores que unem politica e religido elegeu um
numero recorde de 78 representantes, conquistou a presidéncia da Camara
pela primeira vez e busca outros postos-chave em Brasilia a fim de ampliar
seu nivel de influéncia. Segundo o Departamento Intersindical de Assessoria
Parlamentar (DIAP), eles superam bancadas importantes da Camara como a
sindical ou a feminina, a dltima, com 51 representantes.

Por ingressarem, em sua maioria, em partidos pequenos e fisiologicos,
e tendo em vista a fraca disciplina partidaria no Brasil, as aliancas com o
poder legislativo e executivo se tornam mais flexiveis, o que lhes favorece as
tomadas de decisdo, seja em nivel nacional, estadual e municipal, de maneira
independente da lideranc¢a formal.
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Entre as prioridades do grupo estdo a limita¢do a reivindicacdes do
movimento gay e o combate a flexibiliza¢do das leis sobre drogas e aborto.
Em um tom menos estridente, a defesa do livre mercado, ainda que salvaguar-
dando algumas politicas sociais de atendimento aos pobres. Eles organizam
ainda, de cima para baixo e de baixo para cima, campanhas eleitorais em
favor de suas demandas, junto ao clero que se faz representar nos Estados e
municipios, para o que o clientelismo é a moeda corrente.” A pauta de maior
visibilidade é a condenacdo as politicas de género, de combate a AIDS e o
combate as religides de origem africana, entendidas como satanicas, quando
nao apontadas de maneira explicitamente racista.

Em entrevista, Ricardo Gondim (2011) afirma que “os evangélicos” é o
nome de um projeto politico-cultural, inspirado em teologias e praticas con-
servadoras (algumas francamente reaciondrias e outras mesmo fascistas), tradi-
cionals e pentecostais, que tomou de assalto o campo protestante nas tltimas
duas décadas e meia, procurando homogeniza-lo para um projeto corporativo.

Tal projeto ¢ levado adiante por um contingente de pessoas majorita-
rilamente sem experiéncia de participacdo social e politica e sem formacao
de cunho académico ou teolégico-pastoral. Inexperiéncia e falta de recursos
simbolicos para compreender, analisar e posicionar-se nos debates apresen-
tados no espaco da politica. Tal inexperiéncia os leva a se escudarem no
que Joanildo Buriti entende por r¢jeigao principista, associada a uma adesao
pragmatica da troca de favores em nome do poder.

A leitura enviesada do Antigo Testamento, em que Israel se unifica e
se fortalece em torno de um governo monarquico sob um rei escolhido por
Deus inspira o sonho de converter o governante, de eleger o governante, e
claro, numa Republica, com ele, eleger seus ministros, deputados, homens
de confianca, assessores.

Segundo Buriti:

O carater fortemente institucionalizado e clerical da politizacdo evangélica
reflete uma teologia popular que nio favorece separa¢cGes ou distin¢oes
entre o mundo espiritual e o mundo material, o céu e a historia, a igreja e
a politica. Tudo ¢ avaliado desde a perspectiva espiritual e pode levar a um
engajamento que cré possivel alinhar o mundo aos padroes morais e espiri-

tuais da comunidade de fé.

Nio estou afirmando que a pratica do clientelismo seja adotada apenas pela bancada
evanggélica, pois a mercantilizagdo do voto é generalizada no pafs, tanto entre evangélicos
como entre politicos das bancadas seculares.
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A minoria religiosa se apresenta assim como portadora de um projeto para
toda a sociedade, (...) politizacio que produz instancias de planejamento, in-
vestimento financeiro e controle politico da atuagio eleitoral dos evangélicos
(os “conselhos politicos”), que reproduz modelos empresariais de conquista
de mercados, e que se ancora na autoridade ultima de bispos e pastores como
oraculos da verdade e guias infaliveis; é mais do que a comparaciao com a
Genebra de Calvino permite: ndo ¢ um retrocesso a um mundo pré-moderno,
mas envia sinais de uma incomoda contemporaneidade com a transformagao
de todas as relacbes sociais segundo a légica privada e ndo-democratica do
mundo empresarial (BURITI, 2011).

A propésito do uso da légica de mercado, a prépria palavra “missio” ¢é
adotada nas empresas seculares, emprestada do universo religioso. Inversamen-
te, a ideologia do sucesso individual, prépria do neoliberalismo, é transmitida
nos pulpitos como um “dever de Deus” para com seus filhos.

Feitas estas breves consideracdes sobre alguns aspectos da agenda dessa
nova “religido publica” vivenciada no Brasil, mas também em alguns paises da
América Latina e nos Estados Unidos, retornemos ao tema do Estado Laico.
Como afirmei logo de inicio, segundo minha compreensio, nem a laicidade
nem a secularizagdo promoveram a expulsiao da religido da politica, mas a
desautorizou como verdade, ¢ promoveu ainda a separacio entre Igreja e
HEstado. Advogou que as convicgOes religiosas se restringissem ao eu interior
(in secret free), ainda que a ética de convic¢ao pudesse inspirar leis e agdes nos
negbcios humanos. Sendo assim, compreendo que a religido publica, pautada
em teologias desenhadas como projeciao da felicidade terrena, continuara
influenciando o pafs e suas politicas.

Tal projecdo, no entanto, ndo resulta apenas de suas visdes doutrindrias,
mas da sociedade e da politica seculares. Sdo fruto, a meu ver, da deser¢io
civica; de ponta a ponta, ap6s um curto periodo de otimismo causado pela
redemocratizagdo e crescimento econdomico com inclusio social, assistimos na
atualidade uma onda de recessdo econoémica que se faz acompanhar por escan-
dalos de corrupgio e auséncia de propostas. Isso sem contar com as agressivas
campanhas da midia em prol do comércio eleitoral, da qual faz parte a midia
evangélica. Nio ¢ de estranhar, portanto, que uma minoria religiosa possa
adquirir visibilidade e certa aprovagdo com um projeto redentor e messianico
— Feliz ¢ a nagao cujo Dens ¢ o Senbor — e que defenda os valores religiosos como
condicdo para a béncdo material. Que inclusive desvie as razdes da crise do
campo das opg¢des de politica econdémica, transferindo-as para o terreno reli-
gi0so, ou seja, a caréncia ¢ explicada como resultado do pecado. Afinal, Dexus
incendion as cidades de Sodoma ¢ Gomorra, lembram os pregadores nos templos.
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Todavia, apesar de se tratar os evangélicos como um grupo uniforme, nio
estou de acordo que este seja um grupo homogéneo. Vozes dissonantes no
interior desse movimento religioso defendem outras pautas, dizendo-se também
baseadas na ética crista: refiro-me as chamadas igrejas inclusivas, que acolhem
gays e lésbicas; as diversas ONGs de atendimento as populagdes carentes e as
mulheres vitimas de violéncia doméstica; o trabalho de fermentacdo teolégica e
de solidariedade militante do movimento ecuménico, a Teologia da Libertacdo
e a Teologia da Missao Integral. Essas correntes fazem, inclusive, oposicao as
organizagbes de influéncia fundamentalista. Dificil é saber quantos eles sio,
primeiro, porque nao sao midiaticos, segundo, porque atuam ao lado de organi-
zagoes seculares, terceiro, porque ndo tém o mesmo poder de seus opositores.

Apesar desta ressalva, ¢ dificil desconstruir o termo evangélico ja uni-
formizado pela corrente politica que se apresenta como tal. E ndo podemos
deixar de admitir a sua popularidade, pois a religiosidade que compartilham é,
de fato, comum a muitos grupos sociais. A esse respeito, creio que o estudo
feito por Villazén pode nos auxiliar na compreensao dessa ética que desliza,
ainda que de maneira sutil, para uma teonomia. Segundo o autor, o cresci-
mento numérico dos evangélicos nos anos 80, coincide com um contexto
de crise politica e econémica,

que resulta em instabilidade profissional, familiar e, portanto, existencial. Mi-
lhares de pessoas entram para as igrejas evangélicas, principalmente, com uma
orienta¢do emotivo-efeverscente de carater comunitario (pentecostais) ou de
carater individual intimista (neopentecostais). A motivacdo central para a entra-
da nestas comunidades de fé é “recuperar” a estabilidade emocional e manter
“unida” a familia tradicional (nuclear, heterossexual e patriarcal), ameagada pelas
mudancas sociais e culturais do final do século (VILLAZON, 2015, p. 166-67).

Dada essa configuragdo, encontramos ai um dos efeitos mais importantes
para a efervescéncia religiosa: o apaziguamento da angustia em virtude do
encontro com o sagrado, que também significa o encontro com a familia,
vista como refdgio e alicerce para a coragem individual.

Tendo em vista essas prioridades, o engajamento politico fica num se-
gundo plano; tal poder acaba sendo delegado aos seus lideres, vistos como
autoridades em suas vidas, seja no espago publico, seja no privado.

Consideracoes Finais

Nio tenho uma palavra de conclusio, mas de reflexdo sobre a situagao
atual que envolve o Estado laico e a religido, o que ultrapassa, a meu ver, o
contexto brasileiro.
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O Brasil integra um movimento global de a¢oes afirmativas religiosas.
Trata-se do “retorno” ao religioso, por um lado, e de fundamentalismos de
diversas matizes, por outro. Em muitas regides, mesmo aquelas consideradas
plenamente secularizadas, observa-se a progressao de novas espiritualidades
que vém ganhando terreno em varios grupos sociais, muitas vezes, indepen-
dentemente das instituicdes eclesidsticas. Sdo espiritualidades mais emocionais
que, segundo Jessé de Souza, refletem sentimentos ¢ atitudes do perfil de
uma nova classe trabalhadora, que vive dentro da légica do novo espirito
do capitalismo e que nao se vé representada em sindicatos e partidos. Elas
encontram sua sociabilidade principalmente nas comunidades de fé. Vivem
em um nivel de subcidadania, talvez muito distante da cultura civica, mas
acreditam em si mesmas, chancelando (também para si) o discurso meri-
tocratico e considerando-se responsaveis por si mesmas. Nesse espago de
convivio, conforme Souza, forjam uma estrutura que permite enfrentar uma rotina
que combina alguns momentos de alegria e descontracdo com a exigéncia de uma forte
disciplina para aguentar o ritmo de trabalho duro gue é exigido.?

Ali na “sua comunidade”, como eles costumam dizer, além de se ves-
tirem bem e encontrarem amigos que chamam carinhosamente de irmaos,
ddo-se inclusive ao luxo de doar seu dinheiro e seu tempo para a obra de
Deus. Essa espiritualidade, que se expressa na certeza de que Dewus me ama,
inspira pessoas que nido podem ser consideradas como meramente iludidas,
mas motivadas a vencet.

Este, o fenémeno social lido a partir das pessoas comuns.

Quanto aos fundamentalismos: em que pese contarem, com relativo su-
cesso, com o apoio de boa parte desses movimentos religiosos, sua presenca,
que se torna mais visivel pelo menos a partir da década de setenta do século
XX, deve ser entendida a partir de outro viés.

Segundo Kepel (1992), convivemos hoje com pelo menos quatro fun-
damentalismos. O catélico, representado pelo entao Cardeal Ratzinger que,
quando prefeito para a Doutrina da Fé, em 1981, combateu o laicismo, visto
como resultante do marxismo e em parte associado a Teologia da Libertacao
(KEPEL, 1992, p. 75-78); o fundamentalismo protestante, nucleado nos EUA,
mas presente também em paises da América Latina, que, além do combate ao
comunismo e da defesa da hegemonia mundial norte-americana, defende, mais
recentemente, a politica prd-vida e pri-familia, com o que exerce forte atragao
entre os pentecostais e neopentecostais; os movimentos sionistas religiosos,
que defendem e influenciam politicamente a expansio territorial na Palestina
por serem o povo eleito e que enxergam “todos os arabes” como inimigos; e, o
islamismo, que desde 1979, da Malasia ao Senegal, e em suburbios europeus,

8 Citado por Folha de S. Panlo. A incompreensio do fendémeno pentecostal, 30-08-2014.
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pretendem re-islamizar a vida cotidiana e dos costumes e romper o laco com
a cultura ocidental. Como religiao publica, sua presenca é mais antiga, e pode
ser entendida como reacdo aos valores eurocéntricos, o que se fortalece a
partir da Revolugao iraniana, quando diversos movimentos se entrecruzam
na defesa da edificagio de um governo orientado pelo Alcorao.

Ainda que arriscando uma generalizacdo simplificadora, quais os deno-
minadores comuns desses quatro fundamentalismos? Primeiramente, sinalize-
-se que eles se desenvolveram a partir da faléncia do socialismo soviético;
segundo, e talvez o mais importante: estdo em confronto com os valores
do Iluminismo, vendo nele a origem da depravacdo moral; pretendem que
o texto sagrado inspire leis e normas de condutas para a esfera publica; o
ecumenismo é também desqualificado porque fere as identidades especificas.

Quanto ao fundamentalismo cristao, ainda que nao haja uma sharia
(islamitas) ou halakha (judeus) que autorize a recria¢io de um Estado com
feicdes teocraticas,

(...) o objetivo ¢ deitar abaixo a organizac¢io juridica da laicidade, que limita a
expressiao da identidade religiosa ao dominio do privado, e instituir um sistema
no qual essa identidade consiga adquirir uma condi¢io de direito publico (...)
Nao se trata s6 de fazer aplicar a lei pelo Estado; trata-se de poder se entregar
a0 proselitismo sem que Cesar objete; trata-se de reduzir o espaco da laicidade
(KEPLER, 1992, p. 236).

Nas politicas internas de diversos paises, em nome da fé (discurso nao
necessariamente autorizado pelos fiéis e pela maioria do clero, em alguns
casos),” presenciam-se conflitos entre convicgoes religiosas e seculares (0 que
até pode ser fecundo), e conflitos bem mais tensos entre diferentes confissGes
religiosas, como os muc¢ulmanos e hindus, disputando a regiao de Caxemira
entre India, Paquistio e China; as guerras civis entre mugulmanos e cristos
na Nigéria; os ataques a umbanda e ao candomblé no Brasil. Na politica inter-
nacional, a “guerra” entre mugulmanos talibas e o governo norte-americano;
o massacre de cristdos em diversas regides do mundo.

Tendo em vista esses acontecimentos, concordamos com as palavras do
rabino Jonathan Sacks, para quem os fundamentalismos ameagam:

Referimo-nos aqui as denominacgdes religiosas que nido possuem uma organizacao hie-
rarquizada, e, portanto, sem uma fala uniforme de autoridade do ponto de vista ético e
doutrinal. Nelas, até pela pregacao favoravel ao sacerddcio universal, quaisquer individuos
podem organizar grupos de pressdo ou emitir opinido publica alegando fidelidade ao
mandato divino.
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Crentes de todas as fés e de fé nenhuma. Os cristidos sdo perseguidos em todo
o Oriente Médio e em outros lugares. Os judeus enfrentam um novo e ressut-
gente anti-semitismo. Os mugulmanos que se situam no lado errado da divisio
sunita-xiita sio mortos em grande numero. Hindus, aikhs, budistas , bahais e

outros enfrentam perseguicoes em algumas partes do mundo.'’

Contra esses riscos, a possibilidade de falar em defesa de um Estado
Democratico de Direito significa, na atualidade, a defesa intransigente do
Estado Laico e do pluralismo religioso.
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