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Resumo

Este artigo real¢a aspectos da vida de Jesus - como a espiritualidade, a concepgio
escatolégica e os conflitos por ele vividos - tendo em vista questionar as énfases
sacrificialistas presentes no cristianismo. Destaca também a soberania de Deus expressa na
mensagem de Jesus, a pregagio do futuro como relativizagio dos projetos intra-historicos,
e a relacdo entre a mensagem do Reino de Deus e a morte de Jesus. Nesse aspecto, a cruz
¢ enfatizada, como resultado do processo de posicionamento politico/religioso de Jesus ao
longo de sua vida - diferentemente das interpretagdes sacrificialistas que surgiram ao longo
da histdria da Igreja. A cruz de Jesus, o Cristo, possibilita significado para o despojamento
humano, autodoagio, solidariedade e vida de servigo e de alegria.
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The Kingdom is of God: Toward a
Non-Sacrificialist Christology

Abstract
This article brings to one’s attention aspect of the life of Jesus—such as his spirituality,
his eschatological conceptions, and the conflicts he lived through—with a view to
questioning the sacrificialist emphases which are present in Christianity. It also highlights
the sovereignty of God which is expressed in Jesus’ message, the preaching of the future
as a relativization of intra-historic projects, and the relation between the message of the
Kingdom of God and the death of Jesus. In this aspect, the cross is emphasized as the

result of a process of politico-religious positioning on the part of Jesus throughout his
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life—in a manner different from the sacrificialist intepretations which have arisen
throughout the history of the Church. The cross of Jesus, the Christ, gives a possible
meaning to human renunciation, self-giving, solidarity, and a life of service and joy.
Keywords: Christology; sacrifice; Kingdom of God.

El reino es de Dios: aspectos para una
cristologia no sacrificalista

Resumen

El articulo realza aspectos de la vida de Jestis - como la espiritualidad, la concepcién
escatolégica y los conflictos vividos por él - teniendo en vista cuestionar los énfasis
sacrificalistas presentes en el Cristianismo. También destaca la soberania de Dios
expresada en el mensaje de Jests, la predicacién del futuro, lo relativo a proyectos intra-
histéricos, y la relacidn entre el mensaje del Reino de Dios y la muerte de Jests. En este
aspecto, se enfatiza la cruz como el resultado de un proceso del posicionamiento politico
/ religioso de Jests a lo largo de su vida - diferente a las interpretaciones sacrificialistas
que surgieron en el trayecto de la historia de la Iglesia. La cruz de Jests, el Cristo,
posibilita significado para el despojamiento humano, auto-donacion, solidaridad, y vida
de servicio y de alegria.

Palabras-clave: cristologia; sacrificio; Reino de Dios.

A mensagem sobre Jesus, assim como as pregacdes religiosas em geral,
tém alcangado ndmero consideravel de ouvintes e de adeptos, em especial
devido ao florescimento religioso no mundo inteiro, vivenciado nos Gltimos
anos do segundo milénio. Soma-se a isso o interesse das midias e a importan-
cia da religido em outros campos. Dai o destaque nos Gltimos anos, por exem-
plo, para obras como O ¢ddigo da Vinci, de Dan Brown, incluindo a versdo
cinematografica de Ron Roward; o filme .4 Paixio de Cristo, de Mel Gibson;
e os famosos documentarios sobre Jesus do Discovery Channel, cada vez mais
populares no Brasil.

Assim como os demais aspectos religiosos, as interpretagdes acerca de
Jesus e a importancia delas para a vida em geral s3o diversas e, em boa parte das
vezes, contraditorias. Isso reforga e motiva ainda mais os estudos teologicos.

O campo especifico da cristologia tem, igualmente, ganho vitalidade e
destaque. No contexto teologico latino-americano, ainda nos anos 70, a obra
Jesus Cristo libertador,' de Leonardo Boff, foi destaque, e ocupou inclusive o

! Petrépolis, R], Vozes, 1972.
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espago eclesiastico-institucional para avaliagdes e questionamentos. Em certo
sentido, o debate volta a tona, em 2007, com a notificagdo da Congregagio
para a Doutrina da Fé da Igreja Catélica Romana em relagio as obras de Jon
Sobrinho: Jesus, o libertador: a histéria de Jesns de Nazgaré (1991) e A fé em Jesus
Cristo: ensaio a partir das vitimas (1999).2 No campo protestante, Jirgen
Moltmann tem sido referéncia para os debates, especialmente com as suas
obras O caminho de Jesus Cristo (1989) € Quem ¢ Jesus Cristo para nds hoje? (1994).°
Também marcam o debate cristolégico as obras de John Dominic Crossan:
O Jesus historico (1991); Jesus: uma biografia revoluciondria (1994); Quem matou Jesus?
(1995); e O nascimento do cristianismo (1998).* Ao lado dessas obras, talvez seja
a de Roger Haight, Jesus, simbolo de Dens (1999)° - também sob notificagio da
Congregagio para a Doutrina da Fé® - a que maior densidade tem oferecido
para as reflexdes cristologicas atuais. As perspectivas teologicas desses autores
formam um quadro teérico consistente, que esta pressuposto nas discussdes
e reflexdes a seguir.

Para essa reflexio, nos propomos apresentar trés aspectos. O primeiro
apresenta marcas e pressupostos para o estudo preliminar da cristologia, aos
quais venho me detendo na tarefa docente. O segundo poélo de reflexdes analisa
um pouco mais os aspectos da vida de Jesus: sua espiritualidade, concepgio
escatoldgica e os conflitos por ele vividos. Na terceira parte, apresentaremos
uma contribui¢do de Frangois Varone, que relaciona aspectos da antropologia,
como o sofrimento humano, com a cristologia, evitando énfases sacrificialistas.

I - Identidade e pressupostos para o estudo da cristologia hoje

No contexto atual, diferentes grupos de cristios tém se preocupado com
a autenticidade da mensagem evangélica e com a respectiva fidelidade dela ao
nucleo central e historico-teoldgico da fé cristd. Entre numerosos desafios
teoldgicos, esta a busca de uma cristologia que oferega bases tedricas para
discernimento das variadas mensagens acerca de Jesus.

2

Petrdpolis, R], Vozes, 1996 e Petrépolis, R], Vozes, 2000, respectivamente. Veja ainda a
anterior Cristologia a partir da América Latina. Petropolis, R], Vozes, 1983.

Petropolis, R], Vozes, 1993 e 1997, respectivamente.

Rio de Janeiro, R], Imago Editora, 1994, 1995, 1995, respectivamente; e a Gltima: S3o Paulo,
SP, Paulinas, 2004.

> S3o Paulo, SP, Paulinas, 2003.

Para a compreensio mais apurada do processo veja o artigo de Faustino Teixeira, “Uma
cristologia provocada pelo pluralismo religioso: reflexdes em torno do livro Jesus, simbolo
de Dens, de Roger Haight”, em Revista Eclesidstica Brasileira, Petropolis, 2005, v. 65, n. 258,
pp- 293-314.
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Tal perspectiva cristologica requer a visio dialética. As exigéncias evan-
gélicas realizadas por Jesus (gratuidade, didlogo, personalizagio e critica)
caracterizam-se, de um lado, por “conduta minoritaria”. Todavia, por outro
lado, a proposta evangélica ndo pode desejar o “minoritario” como alvo,
transformando-a em nova lei. Na proposta do Evangelho, o interesse pelas
massas, por exemplo, é fundamental para que ocorram novas e criativas sin-
teses entre o dom da fé que vem de Deus e as experiéncias humanas. Ao
mesmo tempo, a atengio e fidelidade ao nicleo central do Evangelho, devido
a0 seu carater exigente, ndo possui aceitagio massiva.

Nesse sentido, em consonancia com a perspectiva teologica ecumeénica,
se afirma que a reflexio biblico-teoldgica sobre Cristo € necessaria para que
se possa discernir, o mais adequadamente possivel, a vontade de Deus para
a humanidade hoje. Compreende-se a cristologia como reflexdo sistematica
sobre os contetidos da fé identificados na pratica de Jesus e de seus seguido-
res. Mais concretamente, diriamos que a identidade e a relevancia da
cristologia da-se, basicamente, a partir da seguinte questio: “como reconhecer
o amor de Deus por intermédio da vida de Jesus de Nazaré?”

Primeira pressuposigdo: metodologia cristoldgica

Ao contrario da concepgao presente no senso comuum, “Jesus Cristo”
ndo é nome proprio (e Cristo ndo é sobrenome de Jesus), mas trata-se de uma
expressio dupla que professa e proclama fé: Jesus de Nazaré é compreendido
e aceito como o Cristo, o Messias prometido, o Ungido de Deus. Isso faz
com que a conhecida relagdo entre o “Jesus historico” e o “Cristo da {é” seja
complexa e teologicamente desafiadora. Resumidamente, compreende-se que
o “Jesus histérico € o Jesus que pode ser reconstituido pela investigagio
histérica, aquele homem que viveu e morreu na Palestina do século I, ocupada
pelos romanos... o “Cristo da fé” é aquele anunciado pela Igreja depois da
Pascoa, o Cristo dos simbolos de fé e das declaragoes dogmaticas”.”

A abordagem que tem sido considerada mais adequada para a cristologia
(denominada “baixa, ascendente”) tem como ponto de partida a afirmagdo
historica de Jesus, homem judeu do século I. A esse ponto, seguem-se: uma
“ascendéncia” com o significado religioso a ele atribuido - Jesus como Cristo
(0 Messias, o Ungido) - e uma interpretagio teoldgica do significado histo-
rico-teolégico de Jesus Cristo para a atualidade.

A abordagem denominada “baixa, ascendente”, se contrapde a “alta, des-
cendente” cujo ponto de partida € a Palavra (divina) pré-existente que encarna

7 Alfonso Garcia Rubio, O encontro com Jesus Cristo vivo. Sio Paulo, SP, Paulinas, 1994, p. 11-12.
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no humano. Essa visio € questionavel por supor como evidente a divindade de
Jesus, por omitir ou esvaziar o sentido da vida, da morte e da ressurreigio de
Jesus e por sugerir uma figura mitoldgica & imaginagio das pessoas.®

A humanidade de Jesus é um fato concreto para o fortalecimento da fé
da comunidade. Tal perspectiva ajuda a refletir sobre teologias atuais contra-
rias 2 idéia da cruz, como a teologia da prosperidade, por exemplo. Jesus ndo
pode ser compreendido por uma nova visio docética, que oculta a realidade
da doenca, do sofrimento e da morte.

A partir do momento em que o ser humano se reconhece e se identifica
com a figura encarnada do Cristo manifestada no evento pascal, torna-se
questionavel a visio - fortemente difundida no meio eclesial - de que apenas
a transcendéncia deva ser valorizada. A metodologia que parte da existéncia
historica de Jesus possibilita ao ser humano melhor compreensio de si mes-
mo, de sua fé e melhor identificagio com Deus. Com isso, as pessoas podem
tornar-se mais humanas e acessiveis a pregagio do Reino de Deus, possibi-
litando para a Igreja uma pratica libertadora.

Segunda pressuposicdo: articulagio do “Jesus histérico” e do “Cristo
da fé”

A caracteristica basica do querigma cristolégico — eminentemente
soterioldgico — € o carater pascal, no qual se encontra o andncio da Boa-Nova
daquele que estava morto e ressuscitou (Lucas 24,1-12). Os relatos pascais
baseiam a reflexdo cristologica ao afirmarem a realidade da morte e da ressur-
rei¢io de Jesus. Jesus ressuscitado ndo é espirito desencarnado (Lucas 24,27-
39). Nele, encontra-se a dimensio corpérea, nova e misteriosa, que testifica
sua messianidade.

A fé crist3 deve sua origem e vitalidade a aspectos diferentes do mesmo
evento, a saber: Jesus reconhecido como Cristo de Deus; Deus crido como
o Pai de Jesus Cristo, que o ressuscitou dos mortos; e a presenga de Cristo
experimentada no Espirito que vivifica.’

A revelagio do Deus da vida (na ressurreigio) é inseparavel da revela-
¢do do Deus solidario (na cruz de Jesus). Cruz e ressurrei¢io sio dois mo-
mentos inseparaveis da realidade Gnica que é o mistério pascal. O evento da
morte-ressurreigio de Jesus Cristo reune e articula as dimensdes proprias do
“Tesus historico” e do “Cristo da {é” ao integrar esvaziamento e glorificagio,
servigo e eucaristia, cruz e libertacio.

8 Cf. William P. Loewe. Introducio a cristologia. Sio Paulo, SP, Paulus, 2000, p. 5-20.

Cf. Jirgen Moltmann. O caminbo de Jesus Cristo: cristologia em dimenses messianicas. Op. cit.y p. 69.
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Terceira pressuposi¢do: a dimensdo do profetismo

A pratica de Jesus é processual (histérica e desenvolvida a partir de agGes
e de reagdes concretas), sitnada (encarnada na realidade economica, politica e
religiosa) e conflitiva (ndo desejada, mas inevitavel, em fungio da contradigio
entre o Reino de Deus e a realidade social da época).

Ao rejeitar titulos de rei, de doutor e similares, Jesus direciona sua mis-
sdo/vocagdo para o profetismo. Suas atitudes remontam o despojamento e
visdo critica dos profetas (AT) e a postura do servo sofredor (Isaias). Ha na
pratica libertadora de Jesus permanente chamado ao arrependimento e ao
perddo. Trata-se de realidade baseada no amor, codigo essencial para a im-
plantacido do Reino. Isso reflete a espiritualidade de Jesus. Ele, na motivagio
do Espirito, expressa a sabedoria a partir da experiéncia de intimidade com
o Pai (Abba). Isto nio se confunde com autocompreensio divina por parte de
Jesus, mas € nessa relagio afetiva e de profunda confianga que Jesus esvazia-
se de si mesmo (guenosis) situando-se como anunciador do Reino, sem usar
como usurpagio o ser igual a Deus (Filipenses 2).

Quarta pressuposigio: a dimensio do martirio

Jesus confrontou as autoridades religiosas de sua época pela centralizagio
do poder, pela cristalizagio das doutrinas, pela dogmatizagdo e absolutizagio das
idéias teoldgicas (a Lei) e pela supremacia da dimensio institucional em detri-
mento da vida humana. Em decorréncia dessa postura foi assassinado.

O fim violento de Jesus estava na logica de seu posicionamento perante
Deus e o ser humano. A violenta paixio foi reagio dos guardas da Lei, do
Templo, do direito e da moral a agdo nio-violenta e a defesa da justica
efetuadas por Jesus. A morte de Jesus é resultado de sua opgio politica
explicita pelas pessoas pobres e marginalizadas - efetuada ao longo de seu
ministério — em oposi¢io as elites de seu tempo. Tal opgio fora marcada por
forte visdo religiosa escatoldgica presente na pregagio da iminente vinda do
Reino que resultou na compreensio, sobretudo do poder romano, da neces-
sidade da eliminagio de Jesus. A experiéncia historica concreta do assassinato
de Jesus é a base para a compreensio do martirio de Jesus - referéncia teolo-
gica de relevancia para a comunidade primitiva e para a fé cristd hoje.

IT — Ajustar o foco: um olhar sobre Jesus de Nazaré

De posse dos pressupostos apresentados, muitos aspectos da discussio
cristologica poderiam ser ressaltados. Trés deles estdo privilegiados a seguir:
a soberania de Deus expressa na mensagem de Jesus; a prega¢io do futuro
como relativizagdo dos projetos intra-histéricos; e a relagio entre a mensagem
e a morte de Jesus.
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1. Jesus e a soberania de Deus

A relagio entre o ser humano e Deus encontra um ponto crucial nas
questdes relativas a soberania divina. Essa tem sido divisor de aguas de tantas
correntes e perspectivas teoldgicas, assim como nos debates pastorais e dou-
trinarios. A histéria da humanidade quase se confunde com as tentativas
humanas de chegar as dimensdes do sagrado nas suas diversas variagdes
culturais e historicas. Em geral, o ser humano busca a possibilidade de com-
preender decisivamente o sagrado ou, em alguns casos, de assumir o lugar que
as experiéncias e as doutrinas religiosas lhe concederam. No caso da tradigio
judaico-cristd, trata-se de “comer o fruto do conhecimento do bem e do mal”
(cf. Génesis 3) e, com esta atitude, avolumam-se conseqiiéncias das mais
diversas ordens.

Tais reflexdes situam-se no campo do poder. “Se Deus é por nds, quem
sera contra nos?” (Romanos 8: 31) perguntam todos os cristdos, com os mais
diferentes e, até mesmo, antagbnicos propositos. A qualidade de resposta a
esta questdo, associada as potencialidades histéricas de cada pessoa, grupo ou
nagio interfere no curso das sociedades. Isto sem considerar o plano das
vivencias pessoais, familiares e de pequenos grupos e de institui¢des, a partir
do que a filosofia moderna consagrou como “microfisica do poder”. Esta
situagio, em si, exige da reflexdo teoldgica parametros, critérios, formas e
perspectivas de agir que possam garantir agdes — gerais ou particulares, de
grandiosas ou modestas conseqiiéncias - coerentes com o Evangelho.

Neste sentido, ha que constantemente se retomar o Reino de Deus
como horizonte utépico dos cristdos. Trata-se da soberania de Deus, o poder
que ele possui acima de toda e qualquer vontade humana. Nas palavras de
Hans Kiing: “Jesus ndo pregou uma teoria teoldgica, nem uma nova lei, nem
a st mesmo, mas o Reino de Deus: a causa de Deus (= vontade de Deus) que
ira triunfar e que é idéntica a causa do ser humano (= bem do ser huma-
no)”."° Jesus convida para que se permita que Deus seja Deus (soberania) e
isto requer abertura, despojamento e conversio humana. Trata-se de acolher
o dom de Deus (graga). A crlstologla, enquanto uma das fontes sistematicas
de reflexdo teoldgica, necessita situar decisivamente as énfases biblicas do
Reino e da soberania de Deus. Caso contrario, ela nio podera responder
adequadamente as exigéncias da comunicagio do Evangelho.

Jesus viveu e morreu pela causa de Deus que, por sua vez, estava e esta
em fungdo do ser humano. Esta visio contribui para refutar as interpretagdes
magicas ou fundamentalistas que n3o consideram detidamente o propdsito
maior presente como fio condutor na mensagem no Novo Testamento, ou

1 Vinte teses sobre o ser cristao. Petropolis, R], Vozes, 1979, p. 28.
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seja, o Reino de Deus. Refuta também as mensagens, em especial as de cunho
soterioldgico, que ndo articulam a morte de Jesus com os conflitos inevitaveis
com os centros de poder, devido a fidelidade dele ao projeto do Pai (o Reino).

Outro aspecto fundamental ¢ que o Evangelho, por ser anincio da Boa-
Nova salvifica, constitui-se em instancia critica da sociedade e da histéria. Para
Jesus, a soberania de Deus é também um juizo critico sobre a histéria. A
pregagio de Jesus, nesse sentido, esta em tensio criativa e dialética com a
histéria de Israel. Exemplar é a mensagem de “bem-aventurangas dos po-
bres”, que recria as expectativas do povo com a “terra santa”, onde abunda
“leite e mel”. Trata-se, nesse caso, de um novo éxodo, que se configura em
critica da situagdo concreta da vida a partir da nogdo da soberania de Deus.

Por outro lado, as bem-aventurangas significam que ja € chegada a hora. Ou
seja, a presenca de Jesus no mundo cumpre as expectativas pela ansiosa espera
desta novidade de vida, da chegada do “Deus auxiliador”, que se compadece dos
pobres. A importancia e a fragilidade humana ganham o seu redentor.

Da mesma forma, compreendemos as curas e a atitude de Jesus em li-
bertar as pessoas dos demonios. Os consensos exegéticos indicam que a afir-
magio neotestamentaria de que Jesus curou e expulsou demonios possui
solida base historica. Trata-se de atitude salvifica de Jesus em relagio aos que
sofrem. Os evangelhos revelam, portanto, que a salvagio sera considerada
Boa-Nova, somente a medida que se manifeste aqui e agora em favor de seres
humanos concretos. Juizo e novidade, portanto, estdo presentes no nucleo da
pregagdo de Jesus. !

2. “O futuro a Deus pertence”: a relativizagio das iniciativas humanas

A pregagio cristd foi historicamente marcada pela mensagem de convic-
¢do sobre o futuro. Demarcava-se nitidamente, por um lado, a realidade tem-
poral - 0 aqui e agora, as fragilidades humanas vividas no tempo presente
como a dor, o sofrimento, as angustias -, e por outro, a realidade por vir -
escatologica, liberta das injun¢des da realidade humana e mundana, tempo
futuro de prazer, gozo e felicidade completa (o “céu”).

De fato, o que vai ocorrer no futuro mobiliza a atengdo das pessoas.
Trata-se da indagacio filosofica fundamental. Quem sabe o que ocorrera no
futuro - proximo ou distante - acumula poder de salvagio e de dominagio.
Pode persuadir, agir em favor, interpretar o passado e o futuro. A teologia e
a pastoral ndo puderam, historicamente, escolher se teriam ou nio este poder.
Deus, que esta no futuro, no presente e no passado, se revelou. Partilhou com

W CIL Edward Schillebeekx. Jesus: la historia de un viviente. Madri, Espanha, Ediciones
Cristiandad, 1981, p. 130.
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a humanidade seus planos. Quem sabe destes planos esta eleito, embora a
destinagio destes projetos de Deus seja universal, ou seja, para todos.

Jesus vé o futuro como possibilidade exclusiva de Deus."? Esta mensa-
gem se contrapde as formas de exercicio do poder humano, mesmo as imbu-
idas de profundo interesse pela concretizacdo do Reino de Deus. Dizer que
“é de Deus” significa relativizar o poder e as agdes humanas, até mesmo as
bem-intencionadas, das quais a sabedoria popular brasileira ousou afirmar que
o “inferno esta cheio”.

Esta mensagem de Jesus também fomentou tensdes, em diferentes ni-
vels, no contexto politico-religioso de sua época. Quanto ao poderio romano,
assim como todo e qualquer poder constituido, a evocagio de autoridade
divina, soberana, autdonoma e imperativa, nio ficou impune. Tratou-se de
ameaca frontal, com a conseqiiente necessidade de enquadramento, o que
redundou, como ja referido, na morte de Jesus.

Por outro lado, o Evangelho de Jesus, devido a 16gica inclusiva e univer-
sal que possuia, rompeu com as perspectivas sectarias de diferentes grupos
judaicos.® Jesus nio agiu de forma sectaria nem autoritaria, mas com auto-
ridade (Mateus 7,29) ao anunciar o Reino de Deus em consonancia com a sua
pratica de vida. Jesus abominou o sectarismo arrogante e prepotente dos
escribas e fariseus (Mateus 23,15), relativizou o ascetismo proprio dos
essénios, o imediatismo dos zelotes e questionou as formas politico-religiosas,
em especial as dos saduceus, que, ao invés de proclamar o amor de Deus,
marginalizavam as pessoas que mantinham convicgdes diferentes.

A atitude de Jesus era, entre outros aspectos, um questionamento da
nogio, presente na maioria dos grupos, de um “resto santo”, de um “povo
puro”. As analises destes codigos de pureza, invariavelmente, revelam a
centralidade do esfor¢o humano no processo salvifico, ainda que com vari-
agdes de natureza e grau. Como se sabe, ha constante tensio no Evangelho
entre os codigos da Alianca e da pureza. O primeiro retoma o Exodo, a expe-
riéncia do deserto e a corrente profética, enquanto o segundo refere-se ao
Templo, a perspectiva do sacerddcio real e a oposicio a reforma deutero-
noémica. A pregagio e a pratica de Jesus sdo a personalizagio do codigo da
Alianga. O conhecimento e a sabedoria de Jesus vém do deserto e ndo da
sinagoga. Com isso, a mensagem de Jesus desvela a mentira e o ocultamento
presentes na vivéncia religiosa (cf. 1 Jodo 1 e 2). Isto se da em, ao menos,
dois niveis: no plano da seguranga pessoal, com as estruturas de auto-salvagio
humana e no plano das contradi¢des, quando a condigdo de “ser religioso”

2 Cf. ibid,, p.127
5 Cf. ibid. p.131.
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(forte nas doutrinas dos fariseus) nio corresponde ao “fazer o bem” (énfase
central do Evangelho).

3. Jesus e as expectativas do povo

O terceiro aspecto refere-se a ndo-sintonia da mensagem de Jesus com as
expectativas populares. Havia, em Israel, significativamente maior expectativa da
vinda do Messias do que do Reino de Deus. O povo também esperava expressar
o seu poder com a legitimagio de poderes messianicos, iminentes e humanos.

Os evangelhos - em especial o de Marcos, pelo género literario e pela
estrutura de redagio - representam correg¢io da mentalidade apocaliptica
triunfalista reinante nos movimentos de judeus do primeiro século. Jesus de
Nazaré, verdadeiramente, € o Filho de Deus (Marcos 1,1), que se distancia do
Messias triunfante esperado por muitos, mas revela-se como o servo que
assume o caminho que leva a cruz.

A expectativa (e a proibigdo/solicitagdo) de Jesus de que sua messiani-
dade nio fosse revelada representa uma das formas de conter a visio
triunfalista surgida em torno dele. No Evangelho de Marcos, por exemplo, o
“segredo messianico” é revelado gradualmente, sempre em conexdo com a
perspectiva da Paixdo, e mantém-se até mesmo apOs a ressurrei¢io (Mc.
16,18). Trata-se, sobretudo, de referéncia teoldgica questionadora da auto-
suficiéncia excessiva da comunidade humana.

Jesus anuncia que o Reino esta para além da historia. O futuro é sempre
maior que o presente, embora ajude a instaurar na realidade atual uma vivéncia
ético-religiosa em consonancia com o Reino de Deus.” A vida e a pregacio de
Jesus demonstram que o presente e o futuro, ainda que distintos, estdo essen-
cialmente unidos. Ele prega a salvagio futura e a faz presente com a sua praxis,
e, com isso, indica a conexdo entre a sua pessoa e o Reino de Deus.

A presenga de Jesus entre as pessoas requereu delas atitude de confianga
fundamental. Tratava-se de opgdo a favor ou contra Jesus e a proposta de
vida por ele apresentada. Jesus revelava ao povo o sentido pleno da Lei, como
signo de bondade e da misericordia de Deus para a salvagio. Todavia, perce-
ber tal realidade salvifica requeria senso de fé, disposi¢do para crer, abertura
e acolhimento do dom salvifico.

A adesido das pessoas a proposta de Jesus gerava, para elas, outras pos-
sibilidades de convivéncia, alternativas ao rigor religioso de outros grupos em
Israel. Paradigmatico é o relato de Marcos 2,18-22, no qual os discipulos de
Jesus, ao contrario dos de Jodo Batista, nio jejuam, pois desfrutam da presen-

4 Cf. ibid, pp. 132-134.
5 Cf. ibid. p.135.
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¢a do Mestre. Neste querigma, reside a absoluta liberdade de Jesus e de seu
grupo de seguidores, diferente dos casuismos e dos legalismos religiosos.

A convivéncia dos discipulos com Jesus é essencialmente fraterna, co-
munitaria e festiva, sinal da salva¢do anunciada. Se o seguimento a Jodo Ba-
tista, por exemplo, redundava em vida ascética de peniténcia, o de Jesus
marcava-se pela novidade de vida plena de alegria e comunhio. Tratava-se de
“comunidade de mesa”, onde se partilha a comida, a bebida e a solidariedade,
como experiéncia presente da misericordia divina, a ser revelada decisiva e
definitivamente no futuro.

A possibilidade de salvagio humana esta relacionada, conforme os tes-
temunhos biblicos, a0 dom gratuito de Cristo, oferecido graciosamente pelo
Pai, e acolhido com fé pelos seres humanos, sob a agio do Espirito Santo.
Apesar do apelo a agio, proprio do Evangelho, o que é decisivo para o ser
humano, considerando Jesus crucificado, ndo sio as obras (mesmo, as religi-
osas). Trata-se, antes de tudo, da incondicional confianga em Deus, tanto no
bem como no mal. Isso se da pela justificacdo pela fé, que representa o sen-
tido Gltimo da vida humana (so/a gratia, sola scriptura, sola fide).

A novidade do Evangelho mobilizou diferentes pessoas e grupos. Base-
ava-se no fascinio e na forga existencial que Jesus exercia sobre eles. Isto
garantiu possibilidade histérica a fé cristd, e manteve-se substancialmente
relevante a partir da memoria dos primeiros discipulos. A alegria da convivén-
cia fraterna com Jesus, somada ao pesar da auséncia dele apds a morte, for-
mou um nucleo de lembrangas fundante de fé ativa e solidaria. Jesus revelou-
se como um “homem da liberdade”, cuja soberania nio esteve a favor de
proveitos proprios, mas em beneficio dos demais, como expressdo do amor
livre de Deus pelos seres humanos.

Olhar retrospectivamente esta convivencia indicava para a comunidade
primeira dos cristios - assim como para os de hoje - perspectivas da comu-
nhdo futura com Cristo. Dessa forma, passado, presente e futuro se encon-
tram, firmados na possibilidade do Reino de Deus, como expressio salvifica
concreta e escatoldgica para o ser humano.

4. Significado teolégico da Galiléia

O ministério de Jesus, segundo o relato do Evangelho de Marcos, inicia-
se na Galiléia aps a experiéncia do deserto. Em Israel, havia se desenvolvido
uma espiritualidade do deserto — lugar de soliddo, oragdo, luta interior, tentagio,
purificagdo e encontro com Deus.

o Cf. Ibid. pp. 185-186.
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Para se compreender a pregagio de Jesus, a Galiléia possui significado
teologico relevante. Alj, Jesus escolheu os discipulos (Mc. 1.6-20; 2:14 e 3:13-
19), deu-lhes a missdo (Mc. 6.6b-13) e os preparou para os enfrentamentos
e para a Paixdo (Mc. 8:31ss). A Galiléia contrasta com Jerusalém - lugar de
onde procedem opositores: “E os escribas que haviam descido de Jerusalém
diziam: ‘Belzebu esta nele”” (Mc.3:22). “Os fariseus e alguns escribas vindos
de Jerusalém reuniram-se a ele” (e discutiram sobre a tradigdo dos antigos)
(Mc. 7: 1-13). A Galiléia, portanto, “mais que um lugar geografico é um lugar
teologico”, e servira, posteriormente, como esta redigido no final do Evan-
gelho, de referéncia de onde encontrar o ressuscitado (Mc. 16:7).

A énfase do Kaires - “o tempo esta realizado e o Reino de Deus esta
préximo. Convertei-vos e crede no Evangelho” (Marcos 1,12-13) - abre, para
Jesus, uma longa jornada de conflito em meio a sua vida e mensagem. A
Galiléia é distante do centro, mas nio deixa de ser lugar privilegiado para a
critica de Jesus aos poderes constituidos em contraposi¢do a mensagem do
Reino proclamada por ele.

Ao lado disso, é preciso destacar que os relatos dos evangelhos, especi-
almente o de Marcos, priorizam a agio de Jesus, enquanto a descrigio mais
formal e doutrinaria de ensinamentos fica em segundo plano. Nio se trata de
separagio entre agio e ensino, mas sim de referéncia teologica de destaque
para a vida cristd que valoriza especialmente o agir e percebe nessa pratica o
auténtico ensinamento.

O dinamismo do Evangelho, portanto, caracteriza-se pelo apelo ao segui-
mento de Jesus como motivagdo teoldgica basica; pela escolha da periferia
(Galiléia) como lugar social privilegiado; pela relagio com os empobrecidos e
oprimidos como sujeitos sociais da preferéncia de Deus; e pela énfase no co-
tidiano como o tempo e o espago proprios do Reino. Dai, a importancia de se
enfatizar que Jesus valorizou a vida. A afirmagdo que ele “veio para morrer por
nos”, além de ser teologicamente contraditoria, refor¢a uma visdo sacrificialista
que, embora historicamente presente no cristianismo, € contraria a fé crista.”

5. Jesus e o exercicio do poder

Para se compreender melhor os conflitos vividos por Jesus, utilizaremos
a palavra “centro”. A chave interpretativa da expressio “o centro” é a con-
jugacio dos fatores politicos externos e internos presentes na vida do povo
judeu. Os externos tratam de uma dominagdo exercida pelo Império Romano,
de cunho politico-econdomico. Os fatores internos referem-se a supremacia

V' Cf. Carlos Bravo. Galiléia ano 30: para ler o Evangelho de Marcos. Sio Paulo, SP, Paulinas, 1996,
p. 121-152.
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politico-religiosa de liderangas judaicas, que redundava em posturas de con-
sonancia e colaboragio com o poder romano, nio isentas de corrupgio.

Esse quadro de dupla dominagio produzia massas economicamente
pobres, religiosamente marginalizadas e politicamente reprimidas, em especial
a partir dos mecanismos institucionais dos tributos, da Lei e do exército. Por
outro lado, também gerou revoltas e movimentos de resisténcia, e a Galiléia,
lugar da infancia e da juventude de Jesus, foi um dos locais mais afetados
pelas convulsdes politicas e sociais da época.

As autoridades judaicas exerciam o poder por intermédio do Sinédrio
(como expressio politica) e do Templo (como expressio teoldgica), ambos
localizados em Jerusalém. O Sinédrio (conselho supremo dos judeus) era
dirigido por um sumo sacerdote judeu e formado por 71 integrantes, entre
fariseus e na maioria saduceus.

O Templo, por sua vez, era de vital importancia para o povo judeu e
para os habitantes de ]erusalem em especial. Tratava-se de motivo de orgu-
lho, chave de identidade, sintese sacramental da elei¢io e fonte da economia
judaica. Esta incluia o comércio de animais para os sacrificios, o trabalho de
construgio do Templo - ainda presente na época de Jesus - e os servigos dos
sacerdotes, levitas e outros.

Em torno desses dois elementos havia um sistema de idéias e de prati-
cas, o qual foi objeto de contestagio de varios grupos e do ministério e do
seguimento de Jesus. O “centro”, portanto, também, mais do que geografico,
era a expressio ideologica de um sistema de doutrinas e de praticas politico-
religiosas vigentes.

Nio obstante Jesus ter privilegiado a populagdo camponesa e empo-
brecida da Galiléia como alvo preferencial de sua pregagio e ministério (ao
contrario de se dirigir as autoridades e grupos sociais de destaque em Jerusa-
lém), sua pratica estabeleceu uma polémica radical com os fariseus e com os
mestres de Israel. O Evangelho de Marcos revela esse confronto, a partir do
relato de cinco atitudes de Jesus, em seqiiéncia:

a. perdoa os pecados de um paralitico e cura-o de sua enfermidade (Marcos 2,1-12);
b. convida um cobrador de impostos (Levi) para ser seu discipulo e vai a casa
dele para comer em companhia de outros publicanos (Marcos 2,13-17);

¢. deixa, juntamente com os seus discipulos, de observar a pratica do jejum,
prescrita na Lei (Marcos 2,18-22);

d. faz esforcos indevidos segundo a Lei ao colher espigas pelas plantacdes do
caminho em que andava, em dia de sabado (Marcos 2,23-28); e

e. igualmente em dia de sabado, na sinagoga, cura um homem doente (Marcos
3,1-5).
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Tais atitudes geram, da parte de fariseus e de herodianos, a imediata
intengdo de conspiragdo contra Jesus e de planejamento de sua morte (Marcos
3, 6). Eles perceberam as dimensdes libertadoras (e, neste sentido, subversi-
vas) contidas nos discursos de Jesus e que orientavam as praticas dele:

® A universalidade da graga de Deus: “Nio sio os que tém satide que precisam de
médico, mas os doentes. Eu nio vim chamar justos, mas pecadores” (Marcos 2,17).
® A forca criadora de Dens: .. Ninguém faz remendo de pano novo em roupa
velha; porque a peca nova repuxa o vestido velho e o rasgo aumenta. Ninguém
pde vinho novo em odres velhos; caso contrario, o vinho estourar os odres, e
tanto o vinho como os odres ficam inutilizados. Mas, vinho novo em odres
novos”. (Marcos 2,21-22).

® A supremacia do ser humano em relacio a religido: “o sabado foi feito para o ho-
mem, e ndo o homem para o sibado, de modo que o Filho do Homem é se-
nhor até do sabado”. (Marcos 2,27).

A morte na cruz, fruto dos conflitos com os grupos politico-religiosos
vividos por Jesus, torna-se consumagio da maldi¢io, uma vez que Jesus tor-
na-se o representante das pessoas e grupos considerados violadores da Lei
ou tidos como pecadores. Ela teve objetiva consciéncia, tanto do poder ro-
mano como das autoridades judaicas. Jesus deslegitimou ambas, em especial
com o siléncio. Primeiramente, no Sinédrio (Mc. 14: 60-61), e depois, ante
Pilatos (Mc. 15: 15).

O siléncio é expressdo politica e teoldgica de relevancia. Jesus falou
aos pobres e calou-se ante os poderosos. Com isso, revelam-se a atitude
e a missdo preferencial que marcou o ministério de Jesus. O siléncio,
quando nio por conveniéncia propria, indica especial mistica, um “para
além de” despojamento absoluto e confianga no Pai. O siléncio é sinal
de libertagio.™

IIT - Deus ama o sofrimento? A contribui¢ao de Francois
Varone para o debate cristolégico

1. A salvacdo vem de Deus
Varone reafirma em sua obra® que a salvagdo possui como lugar central
o desejo do ser humano, mas é firmada na revelagio de Deus que funda e a

5 Cf. ibid., p.152-184.
¥ A base dessa reflexio é a obra Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Aparecida, SP, Ed. San-

tuario, 2001.
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anima a experiéncia da fé, diferentemente de ser fundamentada na satisfacio
religiosa pela “compensacio” dos aspectos humanos. O autor, em acordo com
diversas criticas teologicas, afirma que o Evangelho, historicamente, nio tem
sido determinante na tradigdo cristi, no que se refere a salvagio humana por
Jesus. A logica meramente religiosa afirma, ao contrario, que o ser humano
débil deve se fazer valer, meritoriamente, ante o Poderoso para obter o perdio.

Nesta perspectiva, portanto, o carater de “satisfagio” opde-se a relevancia
divina, constituido pelo conjunto juridico de substitui¢io, compensagio e impu-
tagdo. Este carater reduz Jesus ao papel de vitima expiatoria, privando-lhe da
densidade historica, que € a tinica que da sentido e virtude salvifica a sua morte.

A morte de Jesus requer especial interpretagio (obtida pela fé), uma vez
que a experiéncia de despojamento, de doagio e de radicalidade de Jesus foi
omitida (pela religido) e pervertida como sacrificio desconectado do seu pro-
cesso geral de vida.

Segundo Varone, a critica secular ao rechagar o sacrificio de Jesus parece
cercar-se de razdo, uma vez que, se assim fosse, tal sacrificio possuiria valor
salvifico somente para Deus, que ao sacrificar o seu filho reuniria méritos para
a salvagdo (que nem mesmo necessita). Por outro lado, além de nio estar
salvo, o ser humano ainda seria bloqueado e firmado no temor a este Deus
exigente, ameagador e perigoso, pois se realizou o sacrificio que seu proprio
filho faria com qualquer ser humano.

A critica a visdo sacrificialista da morte de Jesus também destaca o as-
pecto de distragdo que a salvagio firmada no sacrificio pode possuir. Ou seja,
trata-se de ndo se perceber concretamente quais sdo as verdadeiras forgas que
mantém a sociedade alijada da paz e da justica.

Diversas interpretagdes sobre a morte de Jesus tém sido efetuadas sem levar
em conta a vida e a praxis que a precedem e a explicam, assim como também a
ressurreicdo em que desemboca. A teoria da satisfagio faz da morte de Jesus algo
“em si”, como mercadoria com valor de troca. Esta perspectiva faz da morte de
Jesus um fato cujo sentido n3o vem da dimensdo historica (vida e ressurreigio),
mas sim da estrutura juridica construida pela relagio compensatéria exigida por
Deus, entre o sacrificio de Jesus e os pecados do ser humano.

Varone também indica que os espagos salvificos sdo, em primeiro lugar,
o proprio ser humano, com os seus desejos e as suas fragilidades [ que po-
deriamos ampliar nos referindo a toda a criagio]. Em segundo, o estar no
mundo, e, em terceiro, a pertenga ao povo de Deus. Ndo ha salvagio mera-
mente interior (subjetivista), meritéria (juridica) e legalista (formal). Somente
ha salvagio na praxis concreta, que relaciona o desejo humano e a escuta da
Palavra de Deus, frutos da revelagio divina.
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A constitui¢do do povo de Deus nio se da por automatismo cultural, por
meras injungdes histéricas ou por méritos humanos que justifiquem tal pertenca.
Trata-se, sobretudo, de abertura pessoal e de conversdo em resposta a revelagio.”

2. O poder e o Evangelho

A morte de Jesus é conseqiiéncia logica de seu compromisso profético.
A vida de Jesus, em funcio da rejeigdo que ele mesmo fez das perspectivas
messianicas de forca e poderio, revelou a vulnerabilidade e a fragilidade hu-
manas. Neste sentido, “Jesus ndo morreu pelos pecados da humanidade”,
como se fosse exigéncia formal de Deus. Jesus morreu porque levou até as
Gltimas conseqiiéncias o seu combate profético.

O relato das tentagdes de Jesus, por exemplo - que expressa as possi-
bilidades do humano tornar-se Deus - revela as dimensdes profundas de
experiéncia e da significagio universal da agio de Jesus. Em um processo de
autoconhecimento, Jesus ndo camufla sua fragilidade humana, mas se abre em
confianga ao Pai, firmado no engendramento progressivo de Deus, em seu
desejo e filiagdo divina. Jesus rejeita o poder, em especial o religioso, uma vez
que este revela perversdo ainda maior, 3 medida que absolutiza e torna ex-
clusivas, em nome de Deus, determinadas realidades humanas.

O exercicio do poder nio foi, para Jesus - e nio é para os cristdos -, um
mal em si; tal atitude é necessaria até mesmo para sinalizar o Reino e tornar
possiveis certas expressdes do desejo de Deus. Todavia, ndo se pode “amar
o poder” quando se quer amar o Evangelho.

Na tradigdo cristd, ao longo da historia, a teoria da “satisfagio” tornou-
se preponderante. Neste sentido, o sofrimento substitutivo e compensatério
tem-se tornado principio fundamental, até mesmo para a interpretagio de
textos do Antigo e do Novo Testamentos. Isto representa um distanciamento
da experiéncia central de gratuidade, de despojamento e de radicalidade pro-
fética de Jesus. Nesse sentido, o Evangelho é para a Igreja, e para os demais
grupos que intentam inspirar-se nele, instrumento de critica constante de suas
proprias praticas e vivéncias, ao contrario de ser instrumento de auto-sufici-
éncia como muitas vezes tem-se dado historicamente.

A referéncia absoluta de Jesus no exercicio do poder nio é o respeito ou
a manutengio do poder da estrutura juridico-religiosa, cuja chave sio as proi-
bigdes no sabado. Esta perspectiva tenta utilizar Deus para absolutizar o poder,
e o ser humano para exercé-lo. Jesus, ao contrario, exerce um poder de medi-
agio perfeita entre Deus e o ser humano concreto. A paixio de Deus € a paixio
concreta do ser humano. Jesus revela forte contetdo profético e libertador, por

» Cf. ibid., p. 9-56.
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exemplo, a0 comer com as pessoas que foram rechagadas e discriminadas pelos
chefes da sinagoga por ndo responderem as exigéncias destes.

A expectativa pelas agdes de Jesus se da em um contexto onde a religiio
- com suas leis, tradigdes, e ritos - esta organizada nio para transmitir a vida
de Deus ao ser humano concreto, mas para utilizar as pessoas em beneficio
da manutengio de seu poder e permanéncia no medo e na submissdo. Jesus
vem como o verdadeiro Mestre, “manso e humilde de cora¢io”, trazendo a
revelagio de Deus.?!

3. O valor do sangue de Jesus

Varone ressalta que a teoria da “satisfagdo” ndo se encontra em todo o
Novo Testamento, nem mesmo no livro de Hebreus. Trata-se de algo histérico,
ocorrido como alteragdo das bases biblicas cristis. Se alguma vantagem ela apre-
senta, seria a valorizagio universal da morte de Jesus. Mesmo assim, para o Novo
Testamento, o que definitivamente outorga valor universal a vida de Jesus — que
inclui a praxis cuja Gltima conseqiiéncia foi a morte - € a ressurreigio.

Somente a estrita unidade entre a vida, a morte e a ressurrei¢io de Jesus
revela o sentido e o valor da salvagio universal. Nio se devem eliminar aspectos
da vida de Jesus, em beneficio do sofrimento, nem tdo pouco a morte em
beneficio unicamente da ressurrei¢do. A salvagio cristd ndo consiste em ope-
ragdo juridica de satisfagdo, mas sim em obra existencial de revelagio divina.

As expressdes ou linguagens sacrificiais, em especial no livro de Hebreus,
requerem interpretagio simbdlica que revele a passagem do ritual para o
existencial, ou nos termos da carta aos Hebreus da “imagem” (o sangue, por
exemplo) para o “real” (a vida ou a doagdo de Jesus). A vida real de Jesus é
o elemento essencial na linguagem simbdlica que fala do sangue. O sacrificio
da expiagdo, nos contetidos da carta aos Hebreus, nio é considerado invengio
humana, mas instituigio de Deus. O sacrificio, incluido o da antiga Alianga,
est4 situado, portanto, no contexto da revelacio. E de Deus que institui e d4
a seu povo a oportunidade de ser novamente reconhecido como fiel a Alianga
por ele estabelecida.

A vontade de Deus é fazer da vida humana - com debilidade, sofrimen-
tos e morte proprios dela - o caminho em diregdo a vida plena e perfeita.
Deus revela e inaugura este projeto a partir de Jesus. Ele € o “inaugurador da
salvagio”. Ha, portanto, o paradoxo da condigdo humana. De um lado, a
“escraviddo”, a situagio-limite, a existéncia-impasse, porque o desejo choca-
se com a realidade de medo e de morte. De outro, a existéncia porvir, o ser
humano cujo desejo se abre a vontade de Deus. Neste sentido, a carta aos

2 Cf. ibid., p. 57-131.
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Hebreus, como objetivo central, descreve dois grandes eixos: a participagdo
de Jesus (e dos cristdos, por suposto) na condi¢io humana em sua totalidade
e a diferenca qualitativa da obediéncia a Palavra, ao invés de temor. O “san-
gue” de Jesus, portanto, é a expressio simbolica para referir-se a vida e a
ressurrei¢io de Jesus, com a sua total inser¢io na condi¢io humana e com a
diferenga qualitativa da obediéncia e da escuta, em lugar do temor.

A carta aos Hebreus pressupde que a condenagio de Jesus a morte é o
apice da praxis dele em rechacar o messianismo real de poder para abragar um
messianismo humano de veracidade e servigo. Ela emprega linguagem
sacrificial que se distingue da satisfacional. O sacrificio esta envolto na pers-
pectiva da revelagio. Varone ndo acompanha inteiramente, entio, a critica de
René Girard ao texto de Hebreus, ao considerar que ela ndo considera este
fato e, neste aspecto, torna-se comprometida. O que teologicamente esta
indicado é que o significado do sacrificio de Jesus para os cristios ndo se da
pelo acimulo de sofrimentos, como se estes tivessem valor compensatorio em
relagio a Deus (como também nio foi para o proprio Jesus) ou como se os
sacrificios em si agradassem a Deus. O significado do sacrificio € a integragio
na praxis positiva, engendrada no caminho existencial inaugurado por Jesus,
que leva 2 existéncia humana a Deus, nfo obstante as inevitaveis adversidades
que podem gerar sofrimento e morte.

A fé, portanto, nfo é agio meramente humana que modifica a a¢io de
Deus orientando-a juridicamente em favor do ser humano. A fé é obra de
Deus, é dom. Nela, culmina a revelagio divina para qual o ser humano se abre
em desejo pleno e profundo.?

4. Em Cristo, hd nova humanidade

A revelagio € o processo fundamental em que Deus salva em Jesus
Cristo. Ela se contrapde a “satisfagdo” como mecanismo ilegitimo de inter-
cambio juridico entre o ser humano e Deus. Por isso, a religiio, quando
entendida como contraposigdo a expressio viva e espontanea da fé, requer
uma critica teologica fundamental para iluminar o ambito histérico em que se
desenvolve a salvagdo. Trata-se de ressaltar a economia salvifica que represen-
ta a maneira e as etapas concretas que Deus utiliza para efetivar a salvagio
entre os seres humanos.

A religido, vista na perspectiva de contraposigdo a fé, é a relagio que o
ser humano estabelece e organiza com Deus, ao projetar as relagdes sociais
que demarcam a distingio entre o débil e o poderoso e, com isso, fazer-se
valer diante de Deus e dele merecer algum favor. Ao contrario, a teologia

2 Cf. ibid. p. 133-208.
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indica que a interferéncia neste processo se da por iniciativa divina, qualita-
tivamente diferente, na qual Deus revela-se e € acolhido e aceito pela fé.

A teologia da salvagdo firmada na revelagio (e ndo na “satisfacio”)
permite maior aproximagio (e fundamentagio) das perspectivas biblicas da
origem humana. Trata-se, da parte do ser humano, de situagio inata que se
constitui em “infinito desejo que se abre a um horizonte ainda fechado”.
Esta situagdo, longe de ser pecado, significa fragilidade original, necessidade
absoluta e radical de salvagio, pois s6 a revelagio de Deus possibilita a libe-
ragio do horizonte oculto e misterioso da existéncia humana. A pressuposigio
antropologica dessa perspectiva é que nio se sustenta a visio fixista, pré-
moderna, do paraiso e do pecado original, que nio considere a evolugio
humana. O pensamento evolucionista moderno inviabiliza a representagio
arquetipica da existéncia de uma “idade de ouro” no passado. Como a evo-
lugio caminha na diregio de sinteses mais complexas, o surgimento do ser
humano foi ascendente e progressivo, o que requer redimensionamento te-
olégico do conceito de gneda humana.

A tipologia biblica Ad3o-Cristo, em especial nos escritos paulinos, nio
estabelece uma estrutura fatalista para a existéncia humana. Ao contrario, uma
vez dimensionada em seu sentido por ser, simultaneamente, Addo (na fragi-
lidade original) e Cristo (na doagio final), o ser humano pode escutar a Pa-
lavra, compreender as forgas naturais que possui, vivenciar a capacidade de
abertura a fé e de conversdo a Deus.”

5. Sofrimento e alegria no seguimento de Jesus

A revelagio divina possibilita a liberagio do desejo humano, sem se
confundir com a visio religiosa que interpreta o sofrimento como agdo me-
ritoria. O sofrimento humano ndo é conseqiiéncia de um pecado original/
inicial. Também nio possui para Deus qualquer valor compensatoério ou re-
parador. Tampouco é causado ou permitido por Deus como prova, advertén-
cia ou castigo.

O sofrimento humano deve ser compreendido dentro das contradigdes
e das vulnerabilidades humanas. Ele é a conseqiiéncia normal da fragilidade
fisica e moral da humanidade e do mundo e, por isso, deve ter o seu sentido
encontrado na imanéncia dos acontecimentos e das causas destes. Tanto o
sofrimento humano como o mal podem ser explicados a partir das injungdes
intramundanas, que inclui a fragilidade original da humanidade.

Entre o contexto de “satisfagio compensatéria” e o de “revelagio divina”
esta, fundamentalmente, a diferenca na dimensio adquirida pelo sofrimento

5 Cf. ibid., p. 209-262.
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quando, pleno de sentido, refere-se ao seguimento de Jesus e as suas conse-
quientes relagdes e pressdes. A experiéncia de seguimento revela, a0 mesmo
tempo, o aspecto (sofrido) da cruz e o sentido (prazeroso) da ressurreicio.

Ante o sofrimento e o mal, o cristio assume a triplice atitude de silén-
clo-critica-aprendizado, articulada intrinsecamente com a cruz de Jesus. Trata-
se de assumir a cruz, com todos os seus riscos e com o reconhecimento da
inevitabilidade do sofrimento deles derivados. Nio se trata de assumir a cruz
pela cruz, como mera identificagio com a cruz/sofrimento de Jesus, e sim
responder livre e positivamente ao chamado para o seguimento dele.

Jesus, o Cristo, representa a possibilidade dos desejos humanos, a me-
dida que radicaliza sua condi¢io carnal e também a supera. Neste contexto,
insere-se o confronto de Jesus com o seu proprio sofrimento, possibilitado
pela confluéncia da fragilidade natural de seu corpo com a sua debilidade
politica frente aos poderes humanos. Desta forma, a revelagio de Deus
emerge na vida social.

Com a liberdade e a felicidade do ser humano, cresce igualmente a gloria
de Deus. Nio se trata do individualismo burgués, mas da realizagio interativa
e de alteridade que se revela, em especial, na vivéncia eclesial.

A logica da “satisfagio” perverte a possibilidade de felicidade pessoal/co-
munitaria, a0 estabelecer, entre outros aspectos, uma relagio meritoria e juridica
com Deus e ao ideologizar o sentido da vivéncia comunitaria com a restrigio
idolatrica ao eclesiastico, como se a igreja fosse a inica e total herdeira de Jesus.
A orientacio da fé, ao contrario, centra-se também no sacrificio de Cristo, mas,
o compreende a partir da praxis historica que o levou a morte e a ressurreigio.?*

Consideragoes finais

As comunidades, quando vivem e celebram os sacramentos, atualizam a
mensagem da cruz. Com isso, a énfase recai sobre o servigo, o perddo, o esva-
ziamento e a disposi¢do de caminhar em diregdo aos processos de humanizagio
e de libertagdo. O cristianismo hoje parece viver um tempo no qual a visdo
triunfalista se sobrep()e a0 sofrimento de Cristo e ao antncio do Reino. Mas,
a cruz nega o egoismo humano, fundamenta a doagio e o servigo, e abre pers-
pectivas para que haja satisfagio pessoal em ver a realizacio do outro.

Jesus morreu por fidelidade as tradi¢des libertadoras do Exodo e da
Alianga dos profetas, expressdes do Reino de Deus que pregou. Como se viu
, o conflito com o “centro” foi inevitavel, uma vez que as autoridades judaicas
trairam as proprias tradigdes e bases teologicas, e as romanas possuiam pers-
pectiva de poder oposta as propostas e praticas de Jesus. A cruz foi, portanto,

% Cf. ibid., p. 263-299.
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o resultado do processo do posicionamento politico/religioso de Jesus ao
longo de sua vida - diferentemente das interpretagdes sacrificialistas que
surgiram ao longo da histéria da Igreja. Tornou-se um escandalo crucial, sem
o qual a vida cristd ndo teria sentido. A cruz de Jesus, o Cristo, escandalo para
os judeus e loucura para os gentios (1 Co 1. 23), possibilita significado para
o despojamento humano, autodoagio, solidariedade e vida de servigo e alegria.

E, sobretudo, a experiéncia de fé e de martirio das primeiras comunida-
des registradas no Novo Testamento como “memoria das memorias”, a
possibilidade de compreensdo dos atos histéricos de Jesus. Assim, encontram-
se articulados a fé e a vida, a morte e a glorificagdo, a libertagio e a salvagio.

Historica e pastoralmente, os relatos biblicos do sofrimento e da morte
de Jesus , ndo obstante a ressurrei¢do, conferem medo como tiveram aquelas
que fugiram do timulo assustadas (Marcos 16,6). Todavia, os consensos
exegéticos indicam ser uma historia inconclusa... Sinal, portanto, de que o
ponto final esta por vir, que fidelidade e esperanga se conjugam e que a re-
alidade presente requer vigilancia e novidade permanentes.
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