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San Ignacio de Loyola y la Teologia

CANDIDO PoZzZo, S.I.

Aunque no es posible determinar con toda certeza la fecha del
nacimiento de San Ignacio de Loyolal, el afio 1491 parece estar confir-
mado con argumentos sumamente sélidos?. Juan Alfonso de Polanco,
su fiel secretario, hombre generalmente exacto en sus datos, plantea
claramente el problema cronolégico: “Algunos, que parecen seguir la
afirmacién de su nodriza, pensaron que Ignacio nacié el afio 1491 desde
el nacimiento del Sefior; pero si se cree al mismo Ignacio sobre los afios
de su vida y conversién, nacié mas bien (como yo opino) el afio del
Sefior 1495”3, Refiriéndose a la edad que el Santo tenia al morir,
escribe: “Vivié sesenta y tres afios segin él los computaba, pero su
nodriza afiadia dos”%. Teniendo en cuenta que su muerte tuvo lugar
el 31 de julio de 1556, el testimonio de la nodriza (Maria de Garin)
nos conducirfa, una vez mas, a 1491; aunque debe afadirse que los se-
senta y tres afios de edad que aqui le atribuye Polanco no coincidirian
exactamente para su nacimiento con la fecha de 1495, a la que en su
vida de San Ignacio —como hemos visto— decia inclinarse, sino con
1493. 1491 es también el afio que se supone en la ldpida sepulcral que
redactaron los jesuitas presentes en Roma a su muerte®: “Durmié en
el Sefior a los 65 afios de edad”®. Representa igualmente la posicién
definitiva de su biégrafo oficial Pedro de Ribadeneira’, quien comienza

! Para una discusién critica de toda la cuestién cf. Praefatio: MHSI 66, 14*-24*.

2 Véase la conclusién a que se llega Ibid., 24*.

3 De vita P. Ignatis el Societatis Jesu snstits, c. 1: MHSI 1, 9.

4 Chronicon Socsetatis Jesu, annus 1556, 129: MHSI 11, 44.

5 Sobre las fuentes a través de las cuales pudieron determinar la edad que tenfa
al morir cf. Praefatio: MHSI 66, 19*.

8 El texto de la inscripcién puede verse en MHSI 56, 23, nota 8.

7 Su evolucién y las razones que le movieron a ella, estdn referidas en su Carta
al P. Nicolds Orlandins (diciembre de 1597): MHSI 56, 424-425.
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su conocida vida de San Ignacio con estas palabras: “Iiiigo de Loyola,
fundador y padre de la Compafiia de Jesis, nacié de noble linage en
aquella parte de Espafia que se llama la provincia de Guiptzcoa, el
afio del Sefior de mil y quatrocientos y noventa y uno”8.

Nos hallamos, por tanto, ante la celebracién inminente del quinto
centenario de su nacimiento®. He creido que tenfa la grata obligacién
filial de sumarme a este jubileo centenario. Como tedlogo, me ha pa-
recido que nada correspondia mejor a mi propia dedicacién prioritaria
que consagrar unas paginas a estudiar las relaciones de San Ignacio con
la Teologia. Lo haré analizando sucesivamente dos aspectos: la for-
macién teolégica personal de San Ignacio, y su posterior legislacién,
juntamente con otras decisiones suyas de gobierno, como primer Ge-
neral de la Orden por él fundada, que fueron determinantes para la
fisonomia de la escuela teolégica de la naciente Compaiifa de Jesiis!®.

San Ignacio teélogo

La decisién de estudiar aparece en la trayectoria personal de San Ig-
nacio como consecuencia de no poder quedarse definitivamente en Tie-
rra Santa: “Después que el dicho pelegrino entendié que era voluntad
de Dios que no estuviese en Hierusalem, siempre vino consigo pensando
quid agendum, y al fin se inclinaba mds a estudiar algtin tiempo para
poder ayudar a las 4nimas, y se determinaba ir a Barcelona”!!. Con
toda seguridad, se trata de dar en Barcelona un primer paso indispen-
sable en orden a poder acceder posteriormente a estudios superiores, es
decir, sus planes de estudio en la Ciudad Condal se limitaban a recibir
en ella lecciones de gramdtica latina. Esto es lo que, de hecho, entre
1524 y 1526 estudia bajo la direccién del maestro Jerénimo Ardévol,
dentro del Estudio General de la ciudad; Ardévol regenta la cétedra
de gramdtica en el curso 1525-1526, pero seguramente fue ya antes,

® Vida del B.P. Ignacio de Loyola, L. 1, c. 1, 1: MHSI 93, 79.

® Dentro de la Compaififa de Jestis se ha decidido comenzar la celebracién ya en
septiembre del presente afio (1990) para hacer coincidir asf el recuerdo del quinto
centenario del nacimiento de San Ignaclio con los cuatrocientos cincuenta afios de la
fundacién de la Orden; la Bula Regimins militantis Ecclesiae de Paulo I1I: MHSI 63,
24-32, por la que se aprueba la primera “Formula Instituti”, es de 27 de septiembre
de 1540.

1% Creo que este enfoque es muy distinto que el tiens la obra, por lo dem4s cl4sica,
de H. RAHNER, Ignatius von Loyola als Mensch und Theologe (Freiburg i.B.-Basel-
Wien 1964), en la que es especialmente interesante el c. 11 (Ignatius der Theologe)
p. 214-234,

11 Autobiografia, 50: MHSI 66, 430.
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desde la llegada de San Ignacio, su profesor como bachiller o repetidor
en el Estudio barcelonés'?. Los libros de texto nos son suficientemente
conocidos: puede asegurarse que San Ignacio estudio la gramatica de
Antonio de Nebrija, de la que se habfa hecho una edicién en Barcelona
en 1523, por tanto, muy poco antes de su llegada, por obra de Martin
de Ibarra, predecesor mediato de Ardévol en la citedra de gramatica,
y que leerfa, entre otras obras, la Eneida de Virgilio'®.

No creo que se pueda dudar, a laluz de los testimonios convergentes
de Ribadeneiral* y de Polanco!®, que San Ignacio comenzé a leer en
Barcelona y como ejercicio “para aprender bien la lengua latina”, el
Enchiridion militis christiani de Erasmo. Tomado con este fin, pronto
abandoné su lectura por la frialdad espiritual que le producfal®. No
parece que posteriormente haya tenido San Ignacio ulteriores contactos
con las obras del conocido humanista. Queda fuera de su horizonte
intelectual la obra en que expresa Erasmo su método teolégico: la Ratio
sew Methodus compendio perveniendi ad veram theologiam'’. Dada la
finalidad de aprender mejor el latin con que se produjo la lectura del
Enchiridion, y teniendo en cuenta la reaccién que esta lectura produjo
en su alma, y el cardcter mismo de la obra leida, no puede hablarse de
influjo alguno de Erasmo en la mentalidad teolégica de San Ignacio'®.
La misma actitud negativa de San Ignacio ante el consejo de leer esa
obra erasmiana que le habria sido dado en Alcald —si hubiéramos de
creer el testimonio de Luis Gongalves da Cdmara—!?, tampoco dejaria
un ulterior espacio para influjos.

En todo caso, conseguido el nivel deseado en gramdtica tras dos
afios de estancia en Barcelona, se plante6 su paso a Alcald para es-

12 of C. DE DALMASES, Los estudios de S. Ignacio en Barcelona (1524- 1526):
AHSI 10(1941)283-293.

13 DALMASES, a.c.: AHSI 10(1941)290, copia el parrafo de los Estatutos que
determina las materias que habfan de explicarse en el curso de gramética. A con-
tinuacién (p. 290-291) hace un anélisis de ellas.

14 Vida del B.P. Ignacio de Loyola, L 1, c. 13, 63: MHSI 93, 173-175.

18 De wita P. Ignatii et Societatis Jesu initiis, c 5: MHSI 1, 33.

16 yéase el testimonio de Ribadeneira a que se refiere la nota 14.

17 gobre el método teolégico de Erasmo cf. TH. TSHIBANGU, Théologie positive
et théologie spéculative (Louvain-Paris 1965) p. 172-181.

18 para toda la cuestién de la relacién entre ambos cf. R. GARCIA VILLOS-
LADA, Loyola y Erasmo, dos almas, dos épocas (Madrid 1965).

1% pemorial, 98: MHSI 66, 585. Para una critica del testimonio de C4mara sobre
la existencia de ese consejo ¢f. GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola.
Nueva biografia (Madrid 1986) p. 274-276.
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tudiar allf la filosofia: “Acabados dos afios de estudiar, en los quales,
segun le decfan, habia harto aprovechado, le decia su maestro que ya
podia oir artes, y que se fuese a Alcald. Mas todavia él se hizo exa-
minar de un doctor en teologfa, el qual le aconsejé lo mismo: y ans{
se partié solo para Alcal”?°. Barcelona no era entonces un centro
capaz de ofrecer una seria preparacién filoséfica para ir completando
sus estudios en orden al sacerdocio, a pesar de la existencia en ella de
un Estudio General que, segiin la Ordenacién de 1508, posefa, ademas
de la catedra de gramatica, otras tres de Artes (Légica, Filosofia na-
tural y Filosoffa moral)?l. Este centro académico, aunque a veces
recibiera el nombre de Universidad, no lo era juridicamente ni tenia el
prestigio de las grandes Universidades espafiolas de entonces: Alcald
y Salamanca??. Por ambas, con fortuna diversa, pasaria San Ignacio.

“Estudié en Alcald quasi afio y medio”23. Este espacio de tiempo se
extiende desde la primavera de 1526 hasta el verano del afio siguiente.
Las materias entonces estudiadas por él, segiin refiri6 a Gongalves de
Cémara en su narracién autobiogrifica, fueron “términos de Soto, y
phisica de Alberto, y el Maestro de las Sentencias”24. No-es dificultad
insuperable contra esta afirmacién precisa que las Summulae de Do-
mingo de Soto se publicaran, por primera vez, en Burgos en 1529, pues
resulta sumamente verosimil que el texto impreso fuera precedido por
apuntes manuscritos correspondientes a las lecciones que Soto habia
tenido en Alcala sobre esta materia desde 1520 antes de hacerse do-
minico en 15242°, En cuanto a la fisica aristotélica, el texto debié de
ser la obra Quaestiones super octo libros Physicorum (Venetiis 1516)
de San Alberto Magno, al que solia conocerse como Alberto de Sa-
jonia. No es posible determinar qué parte de los cuatro libros de las
Sentencias de Pedro Lombardo estudié, de hecho, San Ignacio en su
tiempo de Alcald. Volviendo al testimonio de la Autobiografia sobre
las materias estudiadas entonces por él, debe afiadirse que esta sustan-

20 Autobiografia, 56: MHSI 66, 438.

" DALMASES, a.c.: AHSI 10(1941)288-289.

** Para una caracterizacién de ambas Universidades, aunque principalmente
desde el punto de vista de los estudios estrictamente teolégicos en ellas, cf. C.
POZO, Origen e historia de las Facultades de Teolog(a en las Universidades espariolas:
ATG 28(1965)16—-—21,

* Autobiografia, 57: MHSI 66, 440.

24 Ibid.

2% Para sus datos biogrificos esenciales cf. POZO, Soto, Domingo de: LThK 9,
897-898, donde se encontrard bibliograffa sobre él.
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cialmente confirmado por unas palabras de Jerénimo Nadal: “fuesse a
Alcalé a ello [a oir Artes|, y comengé a studiar términos y Alberto de
Saxonia y el Maestro de Sententias” %6, Se puede, por tanto, concluir
que San Ignacio estudié en Alcald, Légica menor o Stmulas, Fisica
aristotélica y algo de Teologia sistematica (lo que cabe en un curso y
medio normal). Debe reconocerse que la eleccién de asignaturas para
un hombre que empieza estos estudios tardiamente, es desordenada y
carente de un plan légico. Se trata efectivamentre de “tres asignaturas
sin cohesién ninguna entre si, y ademas de incoherentes, muy arduas
para un principiante. El que le propuso este programa de estudios no
le podia haber aconsejado otro més absurdo. El resultado tenia que ser
necesariamente la conciencia de haber fracasado en Sus primeros cursos
universitarios”27. A la pobreza de los resultados contribuy6 ademas la
dispersién que significé su intento de simultanear los estudios con una
serie de actividades apostdlicas, y las preocupaciones, con las energias
perdidas que ellas suponen, de los procesos que sufrié por la sospecha

de iluminismo que se derivé de esas mismas actividades apostélicas?®.

Consecuencia de estos procesos y mas concretamente de la dura
sentencia del tercero de ellos, es la decisién de cambiar de Universi-
dad, pasando de Alcald a Salamanca?®. Sin embargo, este propésito
de estudiar en la ciudad del Tormes no llegé a realizacién alguna; de-
masiado pronto comenzaron las dificultades3® “y ansi se determiné de
ir a Parfs a estudiar” 3.

Con ello, al final del periodo espafiol de estudios, sus resultados
pueden resumirse de la siguiente manera: estudié durante dos afnos con
bastante aprovechamiento gramética latina en Barcelona; en Alcald
emple6 algo mas de un afio en un conjunto bastante desorganizado
de estudios filoséficos (l6gica menor y fisica) y teolégicos (Sentencias),
del que obtuvo muy poco fruto; no llegé a realizacién el proyecto de
estudiar en Salamanca. En esta valoracién de conjunto coloco la fase
barcelonesa como la més positiva. Sin embargo, San Ignacio tenia
conciencia de que su formacién, incluso en los aspectos humanisticos,
era deficiente. “Y al pensar en los estudios que debfa cursar en la

36 plitica de Coimbra 3, 18: MHSI 73, 154.

27 GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva bsografia, p. 271.
28 Cf. Ibid., p. 281-292.

3° Cf. Autobiografia, 63: MHSI 66, 450-452.

30 COf. Autobiografia, 64-70: MHSI 66, 452-462.

8% Autobiograffa, T1: MHSI 66, 462.
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Universidad [de Paris|, se dio cuenta de que intelectualmente no estaba
bien preparado. Decidié entonces con muy buen acierto trazar una
raya sobre todo cuanto habia estudiado hasta entonces, y comenzar
de nuevo con mas método y seriedad el aprendizaje de latinidad y
retdrica, disciplinas bastante bien cursadas en Barcelona, pero con
algunas deficiencias, e iniciar el curso de artes o filosoffa pésimamente
seguido en Alcald”®2. San Ignacio mismo atestigua que en febrero de
1528 “iba a estudiar humanidades a Monteagudo. Y la causa fue,
porque, como le habfan hecho pasar adelante en los estudios con tanta
priesa, hallibase muy falto de fundamentos; y estudiaba con los nifios,
pasando por la orden y manera de Paris”3%, Aparte de la mencién
explicita de las humanidades, también la alusién a que “estudiaba con
los nifios” nos retrotrae a la situacién que San Ignacio habfa vivido ya

en Barcelona®4.

En este esfuerzo por rehacer mejor lo anteriormente estudiado tiene
también importancia su decisién de evitar en adelante la dispersién que
tan fuerte habfa sido en Alcald. Por un lado, parece cierto que San
Ignacio dejé Salamanca por las limitaciones que para su apostolado
le imponia la sentencia de los jueces eclesiasticos salmantinos3®, pero,
por otro, existe un testimonio de Polanco segiin el cual San Ignacio, al
dejar Salamanca, eligid ir precisamente a Parfs “movido por poderse
mds enteramente dar al estudio, no teniendo la lengua francesa para
comunicarse al préjimo”*6, Creo que hubo en San Ignacio al plan-
tearse sus estudios en Paris, una voluntad de cercenar su apostolado,
pero no de suprimirlo del todo. En su testimonio, Polanco continta
diciendo que eligié Paris “teniendo también por principal intencién el
coger gente en aquella universidad, si Dios N.S. fuese servido de mo-
ver algunos en cuya compariia él insistiese en el servicio divino, en el
modo que juzgaba seria m4is conveniente a é1”37. La concentracién de
su accién apostélica se realiza sobre otros estudiantes de la universidad

%2 GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyols. Nueva biografia, p. 305-306.

3 Autobiografia, 73: MHSI 66, 464.

84 Que San Ignacio estudiaba en Barcelona con nifios se supone en la peticién a su
maestro Ardévol, de que “tomase cuidado de corregillo y castigarlo, no solamente
con palabras mas aun con las manos, como harfa con el mds pequefio mochacho
que tuviese”. DIEGO LAINEZ, Epistola de P. Ignatio, 22: MHSI 66, 92.

3% Cf. Autobiografia, T0: MHSI 66, 462.

36 Sumario de las cosas mds notables que a la snatitucién y progreso de la Companisa
de Jests tocan, 45: MHSI 66, 177. Lo mismo en LAINEZ, Epistola de P. Ignatio,
27: MHSI 66, 98.

87 Sumario, 45: MHSI 66, 177.
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que podian formar grupo con ¢é] mediante conversaciones y ejercicios
espirituales que él comienza a dar de modo muy personalizado®8. Se
trata ya sustancialmente del “mes de ejercicios” y no de la forma de
“ejercicios leves” que podemos descubrir en la descripcién de su trato
con personas piadosas en Alcald y en los consejos que ellas mismas
dicen haber recibido de labios de San Ignacio®®. A este deseo de poder
dedicarse mas y mejor al estudio responde también la costumbre de ir,
cada afio, un par de meses a Flandes y pedir alli limosna “para traer
con qué pudiese estudiar todo el afio” 10,

Polanco da el siguiente “curriculum” de los estudios de San Ig-
nacio en Paris: “Llegado ahi, cuanto a su estudio, por parecerle que
no estaba fundado suficientemente, comenzé desde la gramatica, en la
cual puso afio y medio. Tras esto entré en el curso de artes, y oyéle
todo, siendo (aunque con muchas incomodidades) diligente como el
que mas, y aprovechandose no poco en las letras, como dié testimonio
su examen publico. Después oy6 4 afios de teologia, usando, cuando
su disposicién se lo permitia, tanta diligencia en oir, que mucho antes
del dia iba a las lecciones”*!. Se puede determinar que San Ignacio se
dedicé en el Colegio de Montaigu a los estudios humanisticos a los que
é1 mismo se refiere en su Autobiografia’? desde febrero de 1528 hasta el
final del curso siguiente en el verano de 1529. Garcfa Villoslada hace
una buena enumeracién de las obras que solfan utilizarse entonces en
Paris para este tipo de estudios, a la vez que sefiala que esta dedicacién
a la gramética solfa ir acompafiada en Paris, de algunos estudios de
Légica menor y de algunas otras partes del Organon aristotélico que se
consideraban propedéuticas para entrar en la Facultad de Artes®. Es
cierto que hizo completos los estudios de artes, pues esta atestiguada
la colacién de la licenciatura en artes el 13 de marzo de 15334 y del

38 of, Autobsografia, 77: MHSI 66, 468. POLANCO, Sumario, 52-53: MHSI 66,
181-183, informa sobre la formacién del grupo inicial de compaifieros “por via de
ejercicios y conversacién”.

39 «Clonociendo los Ejercicios ignacianos, resulta claro que lo que predicaba Iiigo
a sus oyentes [en Alcal4] eran unos Ejercicios leves, como loa explicados en la ano-
tacién 18 del libro”. DALMASES, EIl Padre Maeatro Iynacio (Madrid 1979) p. 82.

40 Autobiografia, 76: MHSI 66, 466.

41 Sumario, 46: MHSI 66, 177-178.

42 ygage m4s arriba la referencia en la nota 33.

4% gun Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 306.

44 V4ase la carta de Dionisio Petavio en la que copia de un catalogo de licenciatu-
ras, las fechas en que se licenciaron los primeros compafieros, en De S. Ignatio Loyola
Confessore XVII, 170: Acta Sanctorum, Julii tomus septimus (Parigiis-Roma 1868)
p. 452-453; también en MHSI 115, 391-392. La datacién que ofrece el documento
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grado de maestro después de la Pascua de 1534%%. Teniendo en cuenta
que después de la obtencién del grado de licenciado, la colacién del ma-
gisterio tenfa mucho de mera formalidad, San Ignacio habria dedicado
al estudio de artes los cursos de 1529-15308, 1530-1531 y 1531-1532,
consagrando ulteriormente los meses que van desde el comienzo del
curso 1532-1533 hasta el 13 de marzo de este afio a la preparacién
del examen de licencia. Por el contrario, no es sostenible que San Ig-
nacio haya estudiado Teologia en Paris durante 4 afios. Seguramente
Polanco ha sido inducido a error por la carta de Lainez qué afirma
equivocadamente que San Ignacio “estuvo diez afios en Paris”*’. San
Ignacio llegé a Paris el 2 de febrero de 152848 y volvié a Espaiia a
finales de marzo o quizas en los primeros dias de abril de 19354, 1o
que implica siete afios y dos meses. Ello obliga a reducir la duracién
de sus estudios teolégicos en Parfs, ya que la duracién de las demds
fases (humanidades y artes) es conocida con exactitud.

seiiala el afio 1532, pero se trata evidentemente del modo francés de computar que
numeraba los afios no de 1 de enero a 31 de diciembre, sino de Pascua a Pascua,
el cual, en el modo actual, corresponde a 1533; sobre este modo de computar log
afios véase la carta del mismo Petavio: Acta Sanctorum, Julii tomus septimus, p.
452; MHSI 115, 390-391. En el documento aparece, dos veces, el nombre de Pedro
Fabro, pero sélo la segunda vez se refiere al Beato Pedro Fabro; cf. MHSI 115, 391,
nota 4.

45 Se conserva el diploma oficial expedido por el secretario de la Universidad
el 14 de marzo de 1534 en computacién francesa de la época, es decir, 1535 por
ser una fecha anterior a la Pascua; en él se sefiala que San Ignacio ha obtenido el
magisterio en artes “anno Domini millesimo quingentesimo tricesimo quarto post
pasca”; al tratarse, en este caso, de una fecha posterior a la Pascua, no ha de hacerse
correccién alguna en la computacién; el documento puede verse publicado en MHSI
115, 396-397.

*® Teniendo en cuenta el afio y medio de humanidades, el primero de octubre (San
Remigio) en que comienza a estudiar artes (Autobiografia, 82: MHSI 66, 474), serfa
el del afio 1529. La fecha eat4 confirmada por el B. PEDRO FABRO, Memoriale,
8: MHSI 48, 493.

7 Epistola de P. Ignatio, 28: MHSI 66, 100. Es la misma duracién de la estancia
en Parfs que, probablemente por dependencia de este testimonio de Lafnez, afirma
POLANCO, Sumario, 47: MHSI 66, 178, quien, sin embargo, corrigié su error en
De vita P. Ignatis et Societatis initiss, c. 6: MHSI 1, 41, donde afirma una duracién
de los eatudios de San Ignacio en Parfs, alrededor de ocho afios.

8 “Llegué en esta cindad de Parfs 4 dos dfas de Hebrero”. Carta de San Ignacio
a Inés Pascual (3 de marzo de 1528): MHSI 22, 74. )

4 San Ignacio sale de Parfs en 1535; cf. Autobiografia, 86: MHSI 66, 480. La
carta que San Francisco Javier da a San Ignacio muy poco antes de su partida para
que la lleve a su hermano Juan de Azpilcueta, tiene la fecha de 25 de marzo; MHSI
16, 206.
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Parece obvio que San Ignacio haya comenzado los estudios de Teo-
logfa tan pronto como superé el examen de bachiller, es decir, después
de las vacaciones de Pascua de 1533. Teniendo en cuenta la fecha en
que deja Paris, sélo asi cuadra que la Universidad de Paris testifique
oficialmente el dia 14 de octubre de 1536 que ha estudiado en su Facul-
tad de Teologia durante afo y medio®®. La expresién se comprende en
cuanto que habiendo partido San Ignacio antes de la Pascua de 1535
(todavia en 1534 segiin el cémputo francés) no era posible computarle
los dos afios completos. Sin duda, al comenzar sus estudios teolégicos
la intencién de San Ignacio era llevarlos adelante hasta.completarlos
con la culminacién del cuatrienio teolégico. Y habria podido realizar
este plan, si hubiera permanecido todo el tiempo previsto para la es-
tancia del grupo de los primeros compaifieros en Paris: hasta el 25 de
enero de 153751, La enfermedad y el parecer de los médicos, de que
sélo los aires natales podian aportar algin remedio a ella, impidieron
esa prevista prolongacién de su estancia®®. Consta que procurb com-
pletar lo que le faltaba a sus estudios teolégicos en Bolonia a finales
de 1535 asistiendo a la Universidad®?, y al no poder permanecer alli
mucho tiempo por no soportar bien su clima, en Venecia donde pasa
solo todo el afio de 1536%%; al carecer Venecia de Universidad, sus es-
tudios alli serian seguramente privados. En todo caso, el propdsito de
“acabar mis estudios” aparece con toda nitidez en la carta que desde
Venecia escribe el 12 de febrero de 1536 a Jaime Cazador®®; en otra
carta de 1 de noviembre del mismo afio, escrita también desde Vene-
cia, San Ignacio se refiere a sus “trabajos literarios” que sélo piensa
interrumpir con la cuaresma siguiente, es decir, de 15375,

Para entender sus concepciones teolégicas que més tarde repercu-
tiran en las caracteristicas de la futura escuela jesuitica, es sumamente
importante subrayar que sus estudios de Teologia tuvieron lugar princi-

50 Testimonsum de studiis theologicia S. Ignatis: MHSI 115, 523.

51 LAINEZ, Epistola de P. Ignatio, 30: MHSI 66, 102, quien nota que por las
dificultades, sobre todo a causa de las guerras, tuvieron que salir el 15 de noviembre
de 1536. Aun asf, San Ignacio habrfa tenido tiempo de completar pricticamente el
curso teolégico.

52 Autobsografia, 84-85: MHSI 66, 478-490.

53 cf. POLANCO, Sumario, 61-62: MHSI 66, 188; nétese que en n. 61 se dice
expresamente que “fué al colegio de los espafioles”.

54 1,08 compafieros llegaron a Venecia el 8 de enero de 1537; cf. LAINEZ, Epistola
de P. Ignatio, 35: MHSI 66, 108.

56 MHSI 22, 94.

56 MHSI 22, 724.
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palmente en el convento de los dominicos: “estudié también con mucha
diligengia la sacra theologia, segiin la doctrina de Sto. Thomais, yendo
en un tiempo antes del dia los méas de los dias al monasterio de Sto.
Domingo a oir una lectién que se lefa a los frayles particularmente en
aquella hora”%?. Haya escuchado o no también lecciones en el convento
de los franciscanos®®, el dato es de sumo interés, pues nos muestra un
contacto directo de San Ignacio con el convento de Saint Jacques y con
todo el ambiente intelectual que en él se desarrolla en esta época. Ello
lo coloca en unas coordenadas que no pueden olvidarse para entender
muchas de las opciones de San Ignacio que van a ser determinantes
en la escuela teoldgica de la naciente Compafifa de Jesiis. Habra que
remontarse a la figura del nominalista Juan Mair®®; uno de sus mas
ilustres discipulos, Pedro Crockaert, entré en la Orden de Predicadores
en 1503%°. Desde su profesién (1504) ensefié en el convento de Saint
Jacques artes y, pocos afios mds tarde, es designado por el Capitulo
general de Mildn para que ensefie Teolog{a (1507). Entre sus discipulos
mas importantes debe recordarse a Francisco de Vitoria, artifice de la
reforma de los estudios teolégicos en Salamanca, y quien, ademds de
discipulo, fue amigo fntimo y estrecho colaborador suyo en una im-
portante publicacién: la edicién de la 2-2 de la Suma Teolégica de
Santo Tomés®!. “El gran acierto de Pedro Crockaert en su magisterio
teoldgico fue tomar como base de sus lecciones la Summa theologiae de
Santo Tom4s, dejando a un lado los Libri IV Sententiarum de Pedro
Lombardo, que era el texto obligado en todas las Universidades de
la edad media y perduré siéndolo hasta bien entrado el siglo XVI”¢Z,
Crockaert comenzé a leer la Suma Teolégica en sus clases de 1509;
mas tarde seguiria su ejemplo Francisco de Vitoria en Salamanca en

57 JERONIMO NADAL, Pldtica de Alcald 2, 13: MHSI 73, 196. Lo mismo tes-
tifica POLANCO, De vita P. Ignatii et Societatis Jesu initiis, c. 6: MHSI 1, 41:
“Deinde in studium Theologiae usque ad finem anni 1535 incubuit, idque tam serio,
ut ad lectiones antelucanas hiemis tempore cum magno incommodo, ad monaste-
rium religiosorum Sancti Dominici accederet®. Habria que puntualizar mejor la
cronologfa de Polanco; San Ignacio abandoné Parfs a finales de marzo o en los
primeros dfas de abril de 1535, no al final de aquel afio.

58 Sobre si San Ignacio oyé también algunas lecciones de Teologfa en el convento
de los franciscanos, en el colegio de Navarra y en la misma Sorbona c¢f. GARCIA
VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biograféa, p. 337-338.

5 Sobre él cf. GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Paris durante los
estudioa de Francisco de Vitoria O.P. (1507-1522) (Romae 1938) p. 127-164.

80 Cf. Ibid., p. 229-244.

S1 Ibid., p. 258-278.

82 Ibid., p. .279.
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1526°3, donde curiosamente empieza explicando la 2-2%4 1a parte para
cuya publicacién habia colaborado con Crockaert. Garcia Villoslada
ha recopilado una lista de maestros de Teologia en el convento de
Saint Jacques, discipulos todos ellos, de una u otra forma (inmediatos
o mediatos), y seguidores de la tendencia y de la obra renovadora de
Crockaert®®. De ellos conviene recordar especialmente a Mateo Ory
y Juan Benoit, ya que “tanto el uno como el otro debieron ser maes-
tros de Ifiigo de Loyola, Diego Lainez, Alfonso Salmerén, Nicolds A.
de Bobadilla etc.”®®; “es decir, que los primeros tedlogos jesuftas per-
tenecen a la Escuela de Crockaert y Vitoria”®?. Habra que subrayar
la importancia de este primer grupo de jesuitas, en el que, ademas
de San Ignacio, se encuentran dos tedlogos de tanta significacién en
las direcciones primeras de la nueva escuela, como Lainez y Salmerdn.
En seguida tendremos que ocuparnos de esta herencia -la herencia de
Mair a través de la versién tomista que de ella da Crockaert— al ana-
lizar ciertas directrices que San Ignacio consigné para los estudios de
Teologia en la Compafiia de Jesis.

Como colofén de este “curriculum” de estudios, pudo exclamar
Nadal: “He aqui a nuestro Padre theologo” 68 En efecto, aparte de lo
que en materias teoldgicas debfa a su experiencia mistica®®, el mismo
Nadal asegura que “estudié tan bien sus facultades [de artes y Teo-
logfa], que a nosotros nos maravillava quando tratdvamos delante dél
alguna dificultad; y dixo un doctor, persona sefialada, admirdndose de
nuestro P¢., que no avia visto quien con tanto sefiorfo y magestad ha-
blase materias thedlogas” 0. ;Valoracién objetiva o entusiasmo filial?
Se ha citado, muchas veces, un testimonio de Lainez que sonaria de

3 Ibid., p. 278-279.

%4 Cf. POZO, La teoria del progreso dogmdtico en los teblogos de la Escuela de
Salamanca. 1526- 1644 (Madrid 1959) p. 56; sus primeras lecciones, en las que ya
comenta la Suma, se contienen, como explico allf, en el Cédice Ottoboniano latino
10152 de la Biblioteca Apostélica Vaticana.

85 La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de Vitoria, p. 276.

%6 Ibid., p. 277. Por lo que se refiere a Bobadilla contamos con su testimonio
personal, en el que adem3s afirma que en la eleccién de sus maestros siguié el
consejo de San Ignacio; cf. su Autobiographia, 5: MHSI 46, 614-615.

87 GARCIA VILLOSLADA, La Unsversidad de Paris durante los estudios de Fran-
cisco de Vitoria, p. 277.

%8 Pldtica de Alcald 2, 18: MHSI 73, 202.

% Este punto ha sido puesto de relieve por H. RAHNER, Ignatius von Loyola als
Mensch und Theologe, p. 215-220.

70 Plgtica de Alcald 2, 15: MHSI 73, 198.



16 CANDIDO POZO, S.I.

modo m4s sobrio: “Y quanto al estudio, aunque tuvo por aventura
m4s impedimentos que ninguno de su tiempo, y aun mas adelante
que de su tiempo, tuvo tanta diligencia o mds, ceteris paribus, que
sus contempordneovs, y aproveché medianamente en las letras, segin
que, respondiendo piblicamente y en el tiempo de su curso platicando
con sus condiscipulos, monstré”7!. ;Qué sentido ha de atribuirse al
adverbio “medianamente”? Se ha citado con razén que Lainez en el
mismo documento utiliza una expresién extraordinariamente paralela
para aplicarla a todo el grupo de los primeros compaiieros, entre los
que se encontraban tedlogos tan notables como Salmerén y é1 mismo:
“el Sefior especialmente nos ayudé ansi en las letras, en las cuales hi-
cimos mediano provecho, enderezéndolas siempre a gloria del Sefior y
a 1til del préjimo”"2. Como mfnimo, habra que decir que la expresién
en pluma de Lainez tiene sentido positivo con respecto al aprovecha-
miento. No poseemos las calificaciones que San Ignacio recibi6 en Teo-
logia. Ello es normal, ya que no llegé a concluir el ciclo completo de
estudios teoldgicos en Paris y, por ello, no puede haber constancia de
exdmenes de grados. Pero no carecemos de una importante referencia
a notas en cuanto a sus estudios de Filosofia. El documento que nos
conserva el catalogo de las licenciaturas de los primeros compafieros
y, entre ellos, de San Ignacio’®, nos ofrece no sélo la fecha en que ob-
tuvieron la licenciatura, sino que afiade a ella una cifra. Seguramente
con ésta se indica “el nimero de orden que cada uno habia merecido
en los exdmenes” 74, En tal caso, San Ignacio seria el nimero 30 de su
promocién de licenciados en artes. No esta lejos de las calificaciones
obtenidas en su promocién por San Francisco Javier (22) y el Beato
Pedro Fabro (24). Desde luego, se encuentra mucho mejor situado que
Claudio Jayo en la suya (75). Si se tiene en cuenta que el nimero de
licenciandos solfa estar entre los 90 y 100, San Ignacio se encuentra
académicamente bastante bien colocado. Sin duda, muy por encima
de la mitad. Hay que reconocer que se trata de un buen resultado que
corresponde a sus cualidades y a sus ingentes esfuerzos en medio de
las grandes dificultades con que tuvo que luchar para llevar adelante

! Epistola de P. Ignatio, 28: MHSI 66, 100.

"2 Ibid., 30: MHSI 66, 102-104.

8 Véase més arriba la referencia en la nota 44.

T4 Cf. MHSI 115, 385. ITbid., 391, nota 12, curiosamente se da una interpretacién
de estos nimeros que aunque remite expresamente a la primera referencia resenada,
no parece coherente con ella.
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sus estudios’®.

Influjo de San Ignacio en la Teologfa de la Compaiiia de
Jesis

Después de enumerar brevemente los estudios que el fundador habia
realizado, concluia Nadal: “De estos estudios de n. P. Ignacio tienen
origen los estudios de la Compaiifa” 76, Seguramente en el contexto de
Nadal se trata muy primariamente de que de la necesidad de estudiar
para poder ayudar a los préjimos que el mismo San Ignacio experi-
menté, surgié la conciencia de que una buena preparacién académica
y muy primariamente teolégica era indispensable en la Compaiia de
Jests: “Y ved aqui la necesidad de los estudios de la Compaiiia para
predicar y entender en los ministerios que la Iglesia tiene ordenados
para la ayuda del préximo. No basta que uno entienda bien las cosas
y que tenga dones infusos de Dios: es menester que sea predicador
in fagie Ecclesiae y que con aprovagién ligitima della predique. [...]
Porque de otra manera acontegera que uno entienda bien una cosa de
la qual ha sido ensefiado de Dios nuestro Sefior para sf a solas, y por
no saber theologia y los términos della, en la declaragién diga algunos
herrores y los ensefie a otros” 7. Pero creo que hay otro aspecto suma-
mente interesante. San Ignacio legislé en materia de estudios teol6gicos
para la Compaifiia. Esa legislacién fue decisiva para que en la nueva
Orden surgiera un determinado tipo de Teologia. Vale la pena senalar
que la legislacién estuvo muy inspirada en la misma experiencia per-
sonal de San Ignacio en sus propios estudios, y que consecuentemente
el tipo de Teologia que de hecho se desarrollé’®, tiene una gran co-
rrespondencia con la que San Ignacio fue aprendiendo en su vida de
estudiante.

75 Sobre estas dificultades cf. NADAL, Pldtica de Alcald 2, 14-15: MHSI 73, 198.
A ellas habria que afiadir obviamente la representada por la edad relativamente
tardia con que comenzé a estudiar.

78 Pldtica de Alcald 2 (texto italiano), 13: MHSI 73, 197.

T Pldtica de Aleald 2, 17: MHSI 73, 200.

78 Para las notas més caracteristicas de la escuela teolégica de la Compaiifa de
Jests cf. J.A. DE ALDAMA, EI perfil teolégico de Sudrez y la primera generacién
eientifica de la Comparifa de Jests: RazFe 138(1948)265-283; M. ANDRES, La Teo-
logi espaniola en el siglo X VI, t. 1 (Madrid 1976) p. 174-197; La Compagnia di Gest
¢ le scienze sacre (Roma 1942); X. LE BACHELET-J. DE BLIC-P. BOUVIER,
Jésuites (La théologie dans I'Ordre des): DThC 8, 1012-1108; POZO,Compagnia di
Gesti. V. Teologia: Dizionario degli Istituti di Perfezione 2, 1300-1304.
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1. Lo positivo y lo escol4stico™

He senalado m4s arriba que la linea de dependencia doctrinal de
San Ignacio en Paris se situaba, a través de maestros suyos que inme-
diata o mediatamente habian sido discipulos de Crockaert, en conexién
con éste y més radicalmente con la figura del maestro de Crockaert,
Juan Mair. En 1509 publicaba Mair un comentario al cuarto libro
de las Sentencias. Ya en el primer folio expone lo que va a ser su
proposito programético en esta obra suya: “He decidido en cuanto
me sea posible tratar casi totalmente las materias teolégicas en este
cuarto [libro de las Sententias| ya positiva ya escoldsticamente”®®. En
virtud de este texto, “acaso sea Mair el primero en usar la expresién
‘Teologia positiva’ en contraposicién a ‘Teologia escolastica’ ”8!. Pero
ademds plantea el ideal de tratar los problemas teoldgicos tanto posi-
tiva como especulativamente. Incluso afiadiria que aparece en primer
lugar el tratamiento positivo como base sobre la cual construir la re-
flexién especulativa®?.

Resulta inesperado, a la vez que de sumo interés, que si el texto
de Mair es el primero en introducir una terminologia que va a tener
unas incalculables consecuencias en la historia de la Teologia y a dejar
una huella profunda en esa misma historia, sea San Ignacio el segundo
caso conocido de utilizacién de esta misma distincién terminoldgica®®,
En las reglas “Para el sentido verdadero que en la Yglesia militante
debemos tener”®*, la regla 11, que pertenece ciertamente a las es-

™ Sobre eate doble tipo de Teologfa en la escuela jesuitica cf. ANDRES, La
Teologia espariola en el siglo X VI, t. 1, p. 181-187.

*% Quartus Sententiarum Johannis Maioria (Parisiis 1500) f. 1v. La obra se reedité
en 1512, 1516 y 1521 (cf. GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Paris durante
los estudios de Francisco de Vitoria, p.134), lo cual implica una difusién suficiente
como para que fuera conocida por San Ignacio; aparte de que sus planteamientos
pudieron llegar a é] indirectamente por la cadena de discipulos de Mair que he
indicado en el texto, y que se extiende hasta los maestros de San Ignacio.

81 GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Pards durante los estudios de Fran-
eisco de Vitoria, p. 155.

*? Para el concepto del verdadero teélogo que tiene Mair cf. Ibid., p. 139-143.

* F. CAVALLERA, La Théologic positive: BullLittEccl 26(1925)21, afirma que
San Ignacio es el festimonio mds antiguo que habla de Teologfa positiva; pero
desconoce el texto de Mair.

84 Sobre estas reglas baste remitir a L, M. MENDIZABAL, Reglas ignacianas sobre
el aentido verdadero en la Iglesia, en Sentir con la Iglesia (Madrid 1983) p. 193-223,
donde se encontrard también una ulterior bibliografia que recoge los estudios mdis
importantes acerca de ellas,
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critas en Paris®®, ensefia que hay que “alabar la doctrina positiua y

escholéstica”86. El desarrollo ulterior del texto de esta regla muestra
que en ella San Ignacio entiende por “doctores positiuos” a los Santos
Padres “assf como [...] Sant Hierénimo, Sant Augustin y [...] Sant
Gregorio, etc”, mientras que la enumeracién de “los escholasticos” se
concentra en los nombres “de sancto Tom4s, san Bonaventura y del
Maestro de las Sentencias, etc”®.

Esta distincién —con el sentido patristico que se atribuye a la Teo-
logia positiva— subyace a la legislacién de las Constituciones de la
Compafiia de Jesis sobre los estudios. Baste citar aqui unos cuan-
tos textos fundamentales. “Y porque generalmente hablando ayudan
[para el fin con que se estudia en la Compaiifa de Jestis| las letras de
humanidad de diversas lenguas y la légica y philosphia natural y moral,
methaphisica y theologia scoldsticay positiuay la Scritura sacra; en las
tales facultades studiaran los que se enbian a los collegios”®®. Como
puede verse, se prescribe el estudio tanto de la Teologia escoléatica
como de la Teologia positiva. Ademas el hecho de que “Teologia po-
sitiva” se contraponga no sélo a la “escolastica”, sino también a la
Escritura, demuestra el sentido patristico que se da al término, como
sucedfa ya en la regla 11 para sentir con la Iglesia. El mismo ideal de
unir Teologfa escoldstica y positiva, y el mismo sentido patristico que
se atribuye a ésta, reaparecen en los otros textos que aduzco a conti-
nuacién. “Como sea el fin de la Compaiifa y de los studios ayudar a los

85 «Hoy se da por cierto que [estas reglas] fueron compuestas en dos etapas: las
trece primeras en Parfs, y las cinco tltimas en Roma antes de 1541”7, MENDIZA-
BAL, a.c.: Sentir con la Iglesia, p. 201, Para nuestro propésito aqui es indiferente
que estas reglas finales hayan sido escritas ya en Venecia, como supone GARCIA
VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 408. Lo fundamental
puede resumirse en dos afirmaciones: las reglas para sentir con la Iglesia nacieron
hacia 1534 en Paris (cf. P. DE LETURIA, Sentido verdadero en la Iglesia malitante,
en Estudios Ignacianos, t. 2 [Roma 1957] p. 150); las cinco iiltimas son un apéndice
posterior hecho en Italia entre 1537 y 1541 (cf. LETURIA, Problemas histdricos en
torno a las reglas para sentir con la Iglesia: Estudios Ignacianos, t. 2, p. 183, quien
admite allf como sitios posibles de composicién: San Pietro de Vivarolo en Vicenza
en 1537, Monte Casino mientras daba Ejercicios al Dr. Ortiz a principios de 1538
o Roma durante la persecucién promovida en la segunda parte de ese afio por los
amigos del luterano solapado fray Agustin Mainardi, entonces agustino y més tarde
pastor protestante).

86 Ezercicios Spsrituales, 363: MHSI 100, 410.

87 Ibid.

88 Constituliones Societatis Iesu, P. IV, c. 5: MHSI 64, 418. Cito siempre el
llamado texto autégrafo de las Constituciones.
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préximos al conoscimiento y amor diuino y saluacién de sus adnimas,
siendo para esto el medio m4s propio la facultad de theologia, en esta
se deue insistir principalmente en las vniversidades de la Compainia,
tratdndose diligentemente por muy buenos maestros lo que toca a la
doctrina scholastica y la sacra Scriptura, y también de la positiua lo
que conuiene para el fin dicho, sin entrar en la parte de cinones que
sirue para el foro contentioso”®. “En la theologfa leerase el viejo y el
nueuo testamento y la doctrina scholdstica de Sancto Thomés; y de
lo possitiuo escogerse han los que mas conuienen para nuestro fin” %,
Una declaracién, la Q, a este pasaje, interpreta aquello de lo positivo
que se ha de explicar, “como de alguna parte de los cdnones y concilios
etc.”®!. Aunque fundamentalmente dentro del periodo patristico, esta
acentuacién un poco distinta de la que tenia la regla 11 para sentir
con la Iglesia que citaba més bien Santos Padres concretos, muestra
que “el concepto de positivo no est4 hecho, sino en formacién durante
este periodo”%?. Ello complicar4 inevitablemente la descripcién de lo
que fueron los estudios en la naciente Compaiifa de Jesiis.

En todo caso, para ser exactos habria que afiadir que del con-
.Junto de las prescripciones de las Constituciones aparece que el ideal
formativo en Teologfa no sélo contiene el postulado de unir Teologia
escoldstica y Teologia positiva, sino que por el sentido restringido a
lo patristico que se atribuye a ésta, hay que sumar a ambas el estu-
dio de la Escritura. Generalmente se ensefiaba Teologia sistemadtica,
que en la practica era simultdneamente Teologia escoldstica y posi-
tiva, en dos cétedras de Prima y Visperas, mientras que solia haber
una catedra distinta para la Escritura. Ello respondia a un esquema
medieval bien conocido y documentado; para Espana se puede citar
el caso de Salamanca, donde desde la reforma realizada por Pedro de
Luna en 1381, como legado de Clemente VII, existian las catedras de
Primay Visperas para Teologfa sistematica, y aparte de ellas la catedra
de Biblia®®. Asf las normas para el Colegio Romano de 1566 preven

8% Ibid., P. IV, c. 12: MHSI 64, 468.

% Ibid., P. IV, c. 14: MHSI 64, 474.

o1 Ibid.: MHSI 64, 476.

°2 ANDRES, La Teologia espariola en el siglo XVI, 1. 1, p. 184.

% Ibid., p. 29-31, donde se hace la historia de las cdtedras que posteriormente se
fueron anadiendo a lag tres primeramente fundadas; véase también M. AVILES, La
Teologia espaniola en el siglo XV, en Historia de la Teologin espariola, t. 1 (Madrid
1983) p. 555. Sobre la fecha de la fundacién de la Facultad de Teologia en la
Universidad de Salamanca, en sentido estricto, ¢f. POZO, Origen ¢ historia de las
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que “dos maestros ensefian teologia escoldstica, uno por la mafiana y
otro por la tarde” (el conocido esquema de las cétedras de Prima y
Visperas), y que un “tercer maestro ensena teologia positiva, es decir,
algo del nuevo o del antiguo testamento” 94 Es curioso el deslizamiento
terminoldgico que aplica a la citedra de Escritura, el término de “teo-
logia positiva” que venimos viendo aplicado mas bien a una Teologia
patristica. Ello no debe sorprendernos ya que nos encontramos en
un momento en que, como hemos dicho%, la Teologia positiva era to-
davia un concepto en formacién. Tampoco convendria apresurarse al
juzgar la aparicién de la denominacién de “teclogia escoldstica” para
las catedras de Prima y Visperas. El tipo de Teologia que se ensehaba
de hecho en ellas, puede determinarse por las obras de los primeros
tedlogos jesuitas. Para esta clase de cétedras de Teologia sistemdtica
(“escoldstica” en la terminologia que acabamos de encontrar en el Co-
legio Romano) escribié Lainez el primer tratado que se compuso en
la Compaiifa de Jests; se trata de una obra sobre la Trinidad. Es
interesante la censura que un teélogo de formacién tan positiva como
Salmerén (al fin y al cabo, un escriturista) dio de este libro; en ella
pide ante todo “que se moderase en las alegaciones de Padres y doc-
tores, porque éstas son muchas y muy largas”%®. Ello muestra que la
sistemdtica jesuitica, se ocupaba de las cuestiones no sélo especulativa-
mente, sino acompanéandolas de una notable documentacién patristica.
Por el contrario, llama la atencién que Salmerén en su censura eche
de menos un estudio biblico méds cuidadoso; asi escribe “que en las
citas de los lugares de las escrituras que hace, serfa conveniente pon-
derar alguna vez algiin lugar, y darle alguna vida, para que concluyese
més eficazmente aquello que pretende” 97 Parece que la existencia de
una catedra de Biblia, distinta de las de Prima y Visperas, hacia que
los tedlogos sisteméticos descuidasen algo la exégesis biblica, mien-
tras que esos mismos teSlogos procuraban tratar los temas con buena
informacién patristica.

En San Ignacio y en todo el grupo de los primeros compaineros

Facultades de Teologia en las Universidades espanolas: ATG 28(1965)16-17, nota
53.

%4 Gubernatio Collegis Romani, 60—61: MHSI 107, 180, Prescindo, de momento,
de otrag citedras como la de casos de conciencia y la de controversias; de ellas
hemos de ocuparnos més adelante.

5 Véase mds arriba la referencia en nota 92.

96 Carta al P. Juan de Polanco (Ndpoles, 3 de febrero de 1554): MHSI 30, 113.

°7 Ibid.
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esta mentalidad procede evidentemente de Paris y de su formacién en
el ambiente que he llamado “escuela de Crockaert”. Existe un fuerte
paralelismo entre este talante teoldgico y el que contemporaneamente
se desarrolla en Salamanca a partir del discipulo predilecto y amigo
de Crockaert, Francisco de Vitoria®®. Procediendo ambas escuelas -la
Jesuitica y la de Vitoria- de un mismo tronco, tenfan que presentar afi-
nidades muy cercanas. Estas siguieron alimentdndose mas tarde por
el hecho de que la mayor parte de los grandes tedlogos jesuitas de la
segunda generacién se habia formado en Salamanca con maestros de la
escuela de Francisco de Vitoria. Hay que recordar, en primer lugar, a
Francisco de Toledo, discipulo en Salamanca de Domingo de Soto%° y
profesor alli mismo de Filosofia!®, quien, entrado en la Compaiiia de
Jesus, “trasplanté la reforma salmantina al Colegio romano, la gran es-
cuela central de la nueva Orden”1°!, Juan de Maldonado, aunque por
breve tiempo, fue también discipulo de Sotol%? y ensefié en Salamanca
ocupando curiosamente en el curso 1558-1559 la misma catedra que
habia abandonado Toledo para hacerse jesuita y una de Teologia desde
1559 hasta su ingreso en la Compafifa de Jesds en 15621°%, A Man-
cio de Corpore Christi lo tuvieron, como profesor, Francisco Suarez!04
y Gregorio de Valencial®®. Gracias a estos tedlogos jesuitas, se uni-
versalizé el influjo del espiritu de Salamanca. Juan Pablo II alude a

°¢ Cf. POZO, Fuentes para la Historia del Método teolégico en la Escuela de
Salamanca, t. 1, Francisco de Viloria, Domingo de Soto, Melchor Cano y Ambroaio
de Salazar (Granada 1962); L. MARTINEZ, Fuentes para la Historia del Métado
teolégico en la Escuela de Salamanca, t. 2, Pedro de Sotomayor, Mancio de Corpore
Christi, Bartolomé de Medina, Domingo Bdriez, Juan Vicente de Astorga (Granada
1973). Sobre la obra De locis theologicia de Cano, la mejor monografia sigue siendo la
de A. LANG, Die loei theologici des Melchior Cano und die Methode des theologischen
Beweises (Miinchen 1925).

% Tomo la noticia de A. ASTRAIN, Historia de la Companda de Jestis en la
Asistencia de Esparia, t. 2 (Madrid 1905) p. 68.

199 En el curso de 1557-15568 enseiié Artes; véase la lista de catedriticos en E.
ESPERABE ARTEAGA, Historia pragmdtica ¢ interna de la Unsversidad de Sala-
manca, t. 2 (Salamanca 1917) p. 308.

"1 CARD. F. EHRLE, Los manuscritos vaticanos de los tedlogos salmantinos del
aigle XVI: EstEcl 8(1929)150. Sobre su figura of. L. GOMREZ HELLIN, Toledo,
Lector de Filosoffa y Teologia en el Colegio Romano: ATG 3(1940)7-18.

97 ¢f. J. ITURRIOZ, Maldonado en Salamanca: FstEel 16(1942)232.

Y98 Cf. R. GALDOS, Miscellanea de Maldonato (Madrid 1947) p. 12.

‘% Cf. R. DE SCORRAILLE, Frangois Sudrez, t. 1 (Paris 1912) p. 85-87.

195 W. HENTRICH, Gregor von Valencia und die Erneuerung der deutschen Scho-
lastik sm 16. Jahrhundert, en Philosophia Perennis. Festgabe J. Geyser, herausge-
geben von F.-J. von Rintelen, t. 1 (Regensburg 1930) p. 295.
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esta extensién por obra “de Juan de Maldonado en Paris, de Francisco
de Toledo y Francisco Suarez en Roma, de Gregorio de Valencia en
Alemania” 108,

Dentro de los primeros teblogos jesuitas, el que da un mayor de-
sarrollo a la parte positiva de la Teologia, especialmente por su gran
erudicién patristica, es Diego Ruiz de Montoyal®?. Pero es Juan de
Maldonado en quien encontramos més reflejamente expuesta la teoria
de este método. En efecto, Maldonado tiene en el Colegio jesuitico
de Clermont en Paris al comienzo de cursos diferentes (desde 1565 a
1574), cuatro discursos inaugurales sobre método teolégico; de él con-
servamos también un breve tratado sobre la material®. Siempre exige,
para ser buen tedlogo escolastico (lo cual, en el contexto, es sinénimo
de sistematico), un serio conocimiento de la Escritura, de los Concilios
y de los Padres!®®. “En ninguna otra parte es necesario un conoci-
miento tan grande y tan perfecto de lenguas que donde casi no hay
que usar otras pruebas que primeramente de la Sagrada Escritura,
después de los testimonios de los Padres antiguos, cuya inteligencia
depende frecuentemente de la noticia de una silaba y acento” ed

El colegio jesuitico de Clermont en Paris tiene una organizacién

106 Discurso a los tedlogos esparioles en Salamanca (1 de noviembre de 1982), 1:
AAS 75(1983)259. Para Maldonado cf. J.M. PRAT, Maldonat et I'Université de
Paris au XV I°, (Paris 1856). Sobre el influjo de Toledo véase mds arriba en nota
101 la referencia al testimonio de Ehrle. Su4rez enseiié en el Colegio Romano desde
1580 a 1585; cf. GARCIA VILLOSLADA, Storia del Collegio Romano dal suo tnizio
(1551) alla aoppressione della Compagnia di Gest (1778) (Roma 1954) p. 324. En
cuanto a Gregorio de Valencia baste remitir a los datos esenciales de su biograffa
reunidos por HENTRICH, Gregor von Valencia: LThK 4, 1194-1195.

107 ¢f, ALDAMA, Ruiz de Montoya, Diogo: Verbo. Enciclopédia Luso-Brasileira
de Cultura 16, 957-958. Sobre él véase el estudio muy completo de E. OLIVARES,
Diego Rusz de Montoya S.I. (1568-1632). Datos biogrdficos. Sus escritos. Estudios
sobre su doctrina. Bibliografia: ATG 49(1986)5-118.

108 MTanto los discursos como el breve tratado han sido publicados por GALDOS,
Miscellanea de Maldonato, p. 43-141. A todo ello hay que afiadir la cuestién
“De constitutione theologiae” que Maldonado antepuso, como introduccién, a su
tratado “De Deo uno” y que ha sido publicada y estudiada por J.I. TELLECHEA,
Metodologia teolégica de Maldonado: ScriptVit 1(1954)183-255. Véase también A.
MARRANZINI, Il metodo teologico del Maldonado nella “Disputatio de Trinstate”
(Rhegii Julii 1954).

100 \ATLDONADO, De studio theologiae, 2: GALDOS, Micellanea de Maldonato,
p. 134-135.

110 MALDONADO, Oratio prima, 22: GALDOS, Miscellanea de Maldonato, p.
60.
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para los estudios teolégicos que puede considerarse habitual dentro de
la Compaiiia de Jestis: dos clases de Teologia escoldstica (sistemdtica),
una de Escritura y otra, al menos dos veces por semana, de casos de
conciencia'!, A la cétedra de Escritura se la llama a veces de Teologia
positiva''?. Desde 1621 asume esta cétedra Dionisio Petavio!'®, En
no pocos documentos aparece como “lector de Sagrada Escritura” 114,
Maldonado fue profesor de escoldstica y, sin embargo, como veremos
en seguida, su fama principal radica en sus comentarios a los Evange-
lios. Petavio enseii6 Escritura, pero fue, ante todo, un gran patrélogo
que nos dejé, como obra fundamental, aunque no terminada, los 4
volimenes de sus Theologica dogmata'l®. Se trata de estudios de in-
vestigacion histérica sobre el pensamiento de los Padres!!®, B. Altaner
ha colocado el nacimiento de la historia de los dogmas en esta obra de
Petavio'!”. Para el desarrollo del estudio de la historia de los dogmas
fue también esencial la aportacién de aquellos jesuitas a los que se
deben las dos primeras ediciones monumentales de Concilios (no com-
parables, en modo alguno, con las precedentes) y que ofrecieron asf a
los tedlogos un indispensable instrumento de trabajo!!®: la realizada

11 Cf. MALDONADO, Visitatio Collegii Parisiensis (1579) IX, 1: MHSI 124,
434.

12 Ya hemos encontrado este fenémeno en el Colegio romano; véase msge arriba
la nota 94. Para el colegio de Clermont Cf. M. HOFMANN, Theologie, Dogma und
Dogmenentwicklung im theologischen Werk Denis Petau's (Frankfurt a.M.-Miinchen
1976) p. 296-297, nota 25.

113 Sobre él cf. I.-M. TSHIAMALENGA, La méthode théologique chez Denys Pe-
tau: EphTheolLov 48(1972)427-478. Personalmente disiento de algunas interpre-
taciones del autor que tiende a ver en Petavio un continuador del método anterior
existente en la Compaiifa de Jesis (y también en la escuela de Salamanca), cuyo
ideal era unir lo positivo y lo especulativo. Creo que con Petavio nace algo nuevo:
un tipo de Teologfa puramente patristica, que no va precedida de un estudio de los
fundamentos biblicos de los temas ni se prolonga con umna reflexién especulativa.

114 Véage la referencia del estudio de Hofmann que hago en la nota 112.

1% Para las obras de Petavio cf. C. SOMMERVOGEL, Bsbliothéque de la Com-
pagnie de Jésus, t. 6 (Bruxelles-Paris 1895) col. 588-616.

118 Para el propésito de Petavio cf. TSHIAMALENGA, a.c.: EphTheolLov
48(1972)441-442. Llama la atencién que en su tratado “De Trinitate” esté ausente
un estudio reflejo de la doctrina bfblica sobre el tema; cf. Ibsd., p. 472-476.

117 «Alg Begriinder der Dogmengeschichte kann man den Jesuiten Dionysius Pe-
tavius (+ 1652) ansehen, der in seinem grossem Werk ‘De theologicis dogmatibus’
(1643/50) den Traditionsbeweis fiir die katholische Lehre zuerst eingehend und im
Gegensatz zur Scholastik vorwiegend vom geschichtlichen Standpunkt aus fiihrt”.
B. ALTANER-A. STUIBER, Patrologie, 7 ed. (Freiburg i.B.~ Basel-Wien 1966) p.
12.

18 Cf. R. BAUMER, Konzliensammiungen: LThK 6, 534-536.
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por Ph. Labbe y G. Cossart en 17 volimenes (Parfs 1671- 1672)119,
y la de J. Hardouin en 12 volimenes (Paris 1714-1715)129, sin las que
la obra clésica posterior de G.D. Mansi no habria sido posible.

Son numerosos, de modo parecido, los jesuitas, profesores en cate-
dras de Teologia escoldstica, que nos han dejado excelentes comenta-
rios biblicos. Ello es fuertemente indicativo de la mentalidad positiva
de que estaban imbuidos, aunque oficialmente se dedicaran a la es-
colastica. Francisco de Toledo fue profesor de Teologia escolastica en
el Colegio romano!?!; ademads de escribir un fino comentario a la Suma
Teolégica de Santo Tomdas!?Z, publicé comentarios biblicos a la carta
a los Romanos!?3, a los doce primeros capitulos del Evangelio de San
Lucas!?4 y, sobre todo, su monumental comentario al Evangelio de
San Juaqus, Mis llamativo es el caso de Juan de Maldonado, quien
regenté la citedra de Teologia escoldstica en el colegio parisino de
Clermont durante casi toda su vida!?®, Ya hemos recordado su preo-
cupacién precisamente por las cuestiones de método teolégico. Pero
su nombre ha pasado a la posteridad por sus comentarios a los cua-
tro Evangelios, que han conocido 29 ediciones hasta nuestros dias!??,
Curiosamente sus comentarios a San Mateo y San Lucas fueron tradu-
cidos al etiépico en el siglo XVII'?8. El siglo pasado se tradujeron al

11° . VORGRIMLER, Labbe (Labbeus), Philippe: LThK 6, 719. Tampoco en él
hay correspondencia entre sus publicaciones y el tipo de citedras en que impartié
su ensefianza; cf. P. BERNARD, Labbe, Philippe: DThC 8, 2386-2387.

120 of F.X. BANTLE, Hardouin, Jean: LThK 5, 5; también Hardouin, como
antes de é] Petavio, fue profesor de Escritura; su coleccién se basa en la anterior de
Labbe y Cossart; su critica es superior a la de Mansi.

121 of. GARCIA VILLOSLADA, Storia del Collegio Romano, p. 75-7T6.

122 In Summam theologiae Sancti Thomae Aquinatis enarratio, t. 1, In primam
partem (Romae 1869); t. 2, In secundam secundae (Romae 1869); t. 3, In tertiam
partem prior (Romae 1870); t. 4, In tertiam partem posterior (Romae 1870). Cf.
SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 8 (Bruxelles—Paris
1898) col. 79.

123 commentaris et Adnotationes sn Epsisiolam Beati Pauli Apostoli ad Romanos
(Romae 1602). Cf. SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 8,
col. 78-79.

124 1 XII Capita Sacrosancti Iesu Christs D.N. Evangelit secundum Lucam (Romae
1600). Cf. SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jéaus, t. 8, col. TT-
78.

125 1 Sacrosanctum Joannis Evangelium Commentarii, 2 vols. (Romae 1588). Cf.
SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 8, col. 69-70.

126 of GALDOS, Micellanea de Maldonato, p. 12-14.

127 1 ,ista de ediciones [bid., p. 19-20.

128 T2 noticia en SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 8,
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inglés!?®. Todavia en tiempos muy recientes se juzgé util publicarlos
en versién espaifiolal3C,

He citado estos ejemplos, pues me parecen més significativos que
aducir la produccién literaria en el campo escrituristico, de hombres
que regentaban catedras de Biblia, como puede ser el caso de Francisco
de Ribera en el colegio de Salamancal®!, de Luis del Alcazar, gran
especialista en el Apocalipsis, en el de Sevillal3?, de Juan de Pineda,
cuya obra principal es un excelente comentario al libro de Job, en el de
Cérdoba y el de Sevilla!3? o del autor de un comentario casi completo
a toda la Biblia muchas veces reeditado, Cornelio a Lapide (van den
Steen), en el Colegio romano!®4, En realidad, el interés por publicar
comentarios biblicos comienza en la Compaiifa de Jests con uno de los
primeros compafieros, formado en Paris juntamente con San Ignacio,
es decir, con Salmerén, el cual dedicé los iltimos afios de su vida a
preparar la edicién de su gran comentario al Nuevo Testamento!35,

col. 1653, a propésito de F.A. de Angelis que fue el traductor.

'?% Se publicaron en Londres en 1888; fue el traductor G.J. Davie; referencia en
GALDOS, Micellanea de Maldonaly, p. 20.

130 Comentarios ol Evangelio de San Mateo, trad. de L.M. JIMENEZ FONT [BAC
59] (Madrid 1950); Comentarios a los Evangelios de San Marcos y San Lucas, trad.
de J. CABALLERO [BAC 72| (Madrid 1951); Comentarios al Evangelio de San
Juan, trad. de LM. JIMENEZ FONT [BAC 112] (Madrid 1954).

'*1 Of. F. STEGMULLER, Ribera, Francisco de: LThK 8, 1282.

193 Cf. OLIVARES, Luis del Alcdzar (1554-1618). Datos biogrdficos. Sus escritos.
Bibliografia: ATG 52(1989)5-50,

'3% Cf. OLIVARES, Juan de Pineda S.I. (1557-1687). Biograffa. Escritos. Biblio-
grafia: ATG 51(1988)5-132.

1?4 Cf. J. SCHMID, Cornelius a Lapide: LThK 3, 58. Dej6 sin comentar sélo el sal-
terio y Job. Aparte de una traduccién incompleta al inglés (cf. SOMMERVOGEL,
Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 4 [Bruxelles—Paris 1893 col. 1525), es
notable que grandes partes de estos comentarios fueron traducidas al drabe; véanse
en el artfculo citado de Schmid las referencias que aduce de los tomos 3 y 4 de la
Geschichte der christlichen arabischen Literatur de G, Graf.

136 Cf. B. SCHNEIDER, Salmerén, Alfonso: LThK 9, 270-271. Salmerén enseiid
en la Sapienza, es decir, en la Universidad de Roma por encargo de Paulo III
desde 1538; cf. NADAL, Apologia conira censuram Facultalia theologicae parisiensis
c. 6, 102: MHSI 73, 94. Pienso que el objeto de sus clases serfa la Eacritura,
si sustituyé, como parece, al Beato Pedro Fabro, quien ciertamente fue el primer
jesuita que ensené Escritura en ese centro (a partir de noviembre de 1537); «f.
POLANCO, De vita P. Ignalis el Societatia Jesu snitiis ¢, 8: MHSI 1, 63: “Imitio
autem, ex praescripto Pontificis, cujus obsequiis se noatri offerebant, PP. Faher et
Laynez in academia, quam Sapientiam vocant, prior Scripturam sacram, posterior
scholasticam Theologiam docuit”.
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2. El tomismo abierto!3®

Al legislar sobre los estudios teoldgicos en la Compaiifa de Jesus,
San Ignacio hace una clara opcién a favor de la Suma Teolégica de
Santo Tomés como libro de texto: “En la theologia leerdse |...] la
doctrina scholastica de Sancto Thomés”!37. Vale la pena sefialarlo
porque el ambiente no imponia esta eleccién. Todavia segufan siendo
las Sentencias de Pedro Lombardo el libro normal de texto en la mayor
parte de los centros de ensefianza teolégica. Con ello se pretendia ge-
neralmente una determinada politica docente, que aparece muy clara
en la situacién existente, por ejemplo, en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Salamanca antes de que Francisco de Vitoria introdu-
jera la Suma en la citedra de Prima!®8: en las dos cétedras fundamen-
tales para la Teologfa sistematica (Prima y Visperas) el libro de texto
eran las Sentencias; de este modo se reservaba para estas catedras un
autor neutral con respecto a las tres vias (tomismo, escotismo y no-
minalismo); el alumno tenia ulteriormente la posibilidad de conocer
cualquiera de estas tres vias gracias a las tres cdtedras menores, una
para cada una de las tres vias, cuya ensefianza se concibe como com-
plemento de la formacién fundamental impartida en Prima y Visperas.
Sélo cuando la Suma empezé a ser, de modo generalizado, el libro de
texto en las catedras fundamentales, el tomismo se convirtié en algo
m4s que una via entre las otras, es decir, en el sistema preponderante
en la Teologia catélica. A esta victoria contribuyé eficazmente el que
San Ignacio inclinase el peso teolégico de la naciente Compafiia de
Jesiis en la misma direccién en que trabajaban los dominicos en orden
a introducir la Suma como libro de texto!®.

136 Para el tomismo de la Compaiifa de Jests cf. ANDRES, La Teologia espariola
en el siglo XVI t. 1, p. 189-192.

137 Conastituliones Societatis Tesu, P. IV, c. 14: MHSI 64, 474.

138 gopre ella cf. POZO, Origen e historia de las Facultades de Teologia en las
Universidades espanolas: ATG 28(1965)18-19.

139 gobre este proceso cf. GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Paris du-
rante los estudios de Francisco de Vitoria, p. 279-307. Resulta extrafio que Garcfa
Villoslada, Ibid., p. 307, nota 79, acepte la leyenda segin la cual “en el Concilio
de Trento, sobre el altar de la sala de sesiones, es fama que se colocé, al lado de la
Biblia y de los Decretos Pontificios, la Suma teolégica de Santo Tomds™. Esta le-
yenda habia sido refutada ya muy a principios de este siglo; cf. La ‘Semme’ de saint
Thomas sur l'autel du Concile de Trenie: Revue du Clergé frangais 59(1909)367-
374. No s6lo puede demostrarse que el hecho no es histéricamente real, sino que
ni siquiera era histéricamente posible, dada la compogicién del Concilio. H. LEN-
NERZ, Das Konzil von Trient und theologische Schulmeinungen: Schol 4(1929)50-51
presenta un cuadro de los teblogos del Concilio que puede dar una idea de cémo
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San Ignacio habia estudiado en Paris en el convento de los domini-
cos, donde ya entonces se explicaba la Suma. Parece claro que es ah{
donde puede haberse inspirado su opcién a favor de ella. Sin embargo,
hay que recordar que la introduccién de la Suma como texto en el
convento de Saint Jacques va unida al nombre de Crockaert, el cual se
habfa formado con Mair. Este era un nominalista que, en cuanto tal,
se gloriaba de pertenecer a la “schola non affectata”14°, Mientras que
las otras dos vias recibian su nombre respectivamente de Santo Tomas
(tomistas) y de Escoto (escotistas), los nominalistas no recibian su
nombre de ningiin tedlogo particular. Eran m4s bien un movimiento
que se sentia libre de todo aquello a lo que no obligaba la fe. Este
espiritu tuvo un reflejo en el modo como se concibié el seguimiento
de Santo Tomds en la Escuela de Salamanca. Es muy conocido el
testimonio de Melchor Cano, acerca de lo que pensaba Vitoria sobre
el particular. Cuando las cosas eran dudosas, seguir a Santo Tom4s
debia ser hacer lo que él hubiera hecho en ese caso: abrazar la opinién
que pareciera mas razonable; en vez de la mera adopcién material de
la teoria defendida de hecho por Santo Tom4s como probable!4!, Ello
es significativo en un tiempo en que dentro de las Ordenes religiosas
se difundfa la costumbre de elegir un autor propio de la Orden y de
exigir a los maestros de ella juramento de seguirlo!42.

La opcién de San Ignacio por la Suma conserva esta libertad de
espiritu. Ante todo, no va acompafiada de una prescripcién abso-
luta, pues deja abierta la posibilidad de que se lean las Sentencias
de Pedro Lombardo!*3. De hecho, aunque lo méas normal fue que los
tedlogos jesuitas utilizaran la Suma como texto, existen excepciones
notables, como la de Juan de Maldonado, quien explicaba en clase las

estaban representadas en él las diversas escuelas; cf. también D. ITURRIOZ, La
definicién del Concilio de Trento sobre la causalidad de los Sacramentos: EstEcl 24
(1950) 298-299, nota 3.

14° Para este término cf. GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Paris du-
rante los esludios de Francisco de Vitoria, p. T7.

141 MELCHOR CANO, De locis theologicis, L. 12, Prooemium (Patavii 1734) p.
340b.

142 El caso m4s llamativo habfa tenido lugar unos siglos antes, cuando el Capftulo
general de los Agustinos celebrado en Florencia en 1287 habia impuesto a todos
los teblogos de la Orden seguir las posiciones ya escritas y las que en el futuro
escribiera Gil de Roma que todavia vivia; véase el texto en N. MERLIN, Gilles de
Rome: DThC 6, 1360.

143 Constitutiones Societatis Iesu, P. IV, c. 14, declaracién P: MHSI 64, 476:
“También se leerd el Maestro de las Sententias”.
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Sentencias, porque opinaba que aunque “Santo Tom4s es el que, a mi
juicio, escribié més doctamente, es tan largo que debe leerse mas bien
en privado, que explicarse en piblico” 144 En el Colegio Romano, la
introduccién de la Suma Teoldégica como libro de texto se hizo gra-
dualmente. Martin de Olabe a partir del 28 de octubre de 1553 lefa
la Suma en la citedra de Prima, mientras que él mismo en la citedra
de Visperas segufa teniendo, como libro de texto, al Maestro de las
Sentencias. Esta situacién se prolongé un trienio. Unos meses después
de la muerte de Olabe (18 de agosto de 1556), en el curso 1556-1557
Diego Ledesma imponia, como inico libro de texto, la Suma en ambas
citedras!?®. Mds atdn, San Ignacio, al legislar, preve la sustitucién de
estos autores cldsicos por posibles libros de texto mas acomodados a
los tiempos que eventualmente se escriban dentro de la Compafiia de
Jests: “Pero si por tiempo paresgiese que de otra teologia no contraria
a ésta se ayudarfan mads los que studian, como seria haziéndose alguna
suma o libro de theologia scholdstica que parezca mas accomodada a
estos tiempos nuestros, con mucho consejo y muy miradas las cosas
por las personas tenidas por més aptas en toda la Compaiifa y con la
approbacién del prepésito general della se podra leer” 146 ' Dentro de

144 Discurso 1, 32: GALDOS, Miscellanea de Maldonato, p. 65. A continuacién
dice cémo piensa explicar las Sentencias de Pedro Lombardo, es decir, con la sufi-
ciente libertad de espiritu para acomodarlo a las necesidades de su tiempo. NADAL,
De studsi generalis dispositione et ordine (1552), 36: MHSI 92, 151-152, compartfa
este juicio sobre la prolijidad de Santo Tom4s; pero sugerfa como solucién extender
los estudios de Teologia por un afio m4s: un quinquenio en lugar de un cuatrienio.

145 cf J. MALAXECHEVARRIA, Martin de Olabe. Estudio histérico (Roma 1940)
p. 201-202. Es muy posible que la solucién de Olabe en el Colegio Romano cons-
tituya una manera de interpretar las dos normas de las Constituciones a las que se
refieren m4s arriba las notas 137 y 143, en vez de como una opcién primaria por la
Suma (texto de las Constituciones) y una posibilidad de mantener las Sentencias
como libro de texto (declaracién al pasaje citado de las Constituciones). En esta
otra linea irfa la libertad con que procede Maldonado, como hemos visto. En todo
cago, con Ledesma aparece el triunfo total de la Suma en el Colegio Romano.

146 constitutiones Socsetatis Iesu, P. IV, c. 14, declaracién P: MHSI 64, 476. Es
interesante cémo concebfa NADAL, De studsis generalis dispositione et ordine, 36:
MHSI 152, la futura suma que habrfa de hacerse en la Compaiifa: “Spero enim futu-
rum, Iesu Christo dante, ut ex omnibus scholasticis conficiatur summa theologiae,
quae et quicquid in ipsis est doctrinae, contineat, eorum controversias conciliet, et
factiones thomistarum, scotistarum, nominalium explodat. Breviter: puram syn-
ceramque theologiam scholasticam tradat, quam fieri potest, compendiosissime”.
Este ideal fue frecuente en el siglo XVI en ambientes humanfsticos (cf. ANDRES,
La Teologia espaniola en el siglo XVI, t. 1, p. 49-51). No me atrevo a afirmar que el
planteamiento de Nadal, en sf muy interesante, corresponda al modo con que San
Ignacio concebfa la futura suma que se escribiera en la Compaiifa de Jesds.
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las garantias que se piden para la realizacién de cualquier proyecto de
esa futura suma de Teologia que se escriba, llama la atencién que el
motivo fundamental por el que se toma en consideracién la convenien-
cia de que se redacte y comience a ser libro de texto, es una voluntad
de tener una obra mas acomodada a los tiempos. Por lo demis, es
también curioso que el primero que intenté escribir un libro de texto
dentro de la Compaiiia fuera uno de los primeros compaiieros y futuro
sucesor de San Ignacio en el generalato, Diego Lainez!4’. En todo
caso, ya este cierto abanico de libertad en la eleccién de libro de texto
relativiza un poco la opcién por la Suma teolégica de Santo Tomaés.

Por otra parte, muy pronto se legisla sobre cémo ha de entenderse
en la Compaiifa de Jesiis el seguimiento de Santo Tomés. Ya la primera
Congregacidn general al aprobar las Constituciones que San Ignacio le-
gaba a la Compaiifa, introdujo un retoque en las condiciones que ha
de reunir la futura suma que podrfa escribirse dentro de la Compafifa,
precisamente en el sentido de dejar caer las palabras que exigen que
represente “otra teologia no contraria a esta”!4®; con ello se evita la
impresién de que el futuro libro de texto no podria separarse de la Teo-
logia del Maestro de las Sentencias o de Santo Toma4s, es decir, de los
libros de texto cldsicos que el nuevo estaria llamado a sustituir. Mucho
antes de ello, en 1548, en sus “Industrias”, Polanco aconseja el estudio
“de la theologia scoldstica la mds segura, qual es la de S. Thomss,
approbada por la Sede Apostélica, non tamen iurando in verba magis-
tri, en manera que no se dé lugar a otras opiniones mas verdaderas en
algunas cosas, aunque a una mano se sigua el doctor santo”14°. Hacia
1581 escribe Maldonado su breve tratado De ratione Theologiae docen-
dae, et de studio Theologiae; el nuevo P. General Claudio Acquaviva
lo detuvo en Roma después de la Congregacién General IV para que
con otros once jesuitas fuera desbrozando el camino a la Ratio stu-
diorum; su tratado pertenece a los documentos preparatorios de ella.
Maldonado escribe: “Parece que en primer lugar hay que explicar en
nuestras escuelas a Santo Toma4s, porque lo prescriben nuestras Cons-
tituciones, porque es el mas sobresaliente de los escoldsticos y porque

47 Véase m4s arriba en nota 96 la referencia a la censura que Salmerén hizo de
ese tratado.

148 Compirese el texto autégrafo al que hace referencia la nota 146 con el texto D
aprobado el afio 1594 por la Congregacién General I: Constitutiones Soc:etatu Tesu,
P. IV, c. 14, declaracién B: MHSI 64, 477,

149 Siguense 12 Indusirias con que se ha de ayudar la Comparita para que meior
proceda para su fin. Quarta Industria: para adelantarlos en letras, 15: MHSI 92, 34.
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su doctrina ha sido aprobada por la Iglesia mas que la de los demas.
Pero no parece que haya que seguirlo de modo que no se pueda di-
sentir de él en muchas cosas” %0, Muy poco posterior a este texto es
una larga carta de Salmerén al mismo Acquaviva sobre el sentido que
tenfa el seguimiento de Santo Tom4s en la tradicién primitiva de la
Compafifal®!: “Lo que el P. Ignacio dijo en las Constituciones que en
teologia escolastica hay que leer a Santo Tomads, conviene explicar que
no dijo que haya que seguirlo siempre en todo” 152 A favor de esta in-
terpretacién amplia del seguimiento de Santo Tom4s, Salmerén aduce
que ya San Ignacio esperaba que se escribiera una nueva suma de Teo-
logfa por algdn jesuita!®3. Salmerén no es contrario a que se haga un
catdlogo de los puntos en los que seria obligatorio para los jesuitas
seguir a Santo Tomds, pero opina que debe contener el menor nimero
posible de proposiciones para no reducir mas de lo justo la libertad de
los tedlogos de la Compaiifa de Jesds ni condenar con un juicio previo
privado proposiciones que no han sido, hoy por hoy, condenadas por
la Iglesial®.

Este espiritu prevalecié en la Ratio studiorum. El principio de “non
iurare in verba magistri” se mantiene en la de 1586, a la vez que se
explica que no hay obligacién de no apartarse en nada de Santo Tomas;
su doctrina es mas segura y mas aprobada en muchisimas cosas, pero
no en todas®®. La misma voluntad de no obligar a que se siga en todo
a Santo Tomds, se expresa en la de 1591156 y de alguna manera, en la
de 1599157, Con este espiritu se hacen en las redacciones de 1586 y de
1591, sendos catdlogos de proposiciones en las que es obligatorio y de

150 3. GALDOS, Micellanea de Maldonato, p. 135.

151 1 de septiembre de 1582: MHSI 32, 709-715.

152 Ibid.: MHSI 32, 713.

153 «Quod si aliquando contingeret, vt aliquis ex nostris Dei munere mitteretur,
qui doctrinam theologicam noua quadam ratione et praestantiori via scripto tra-
deret, vt aliquando futurum expectabat bonae memoriae B. Ignatius; non esset illi
resistendum, sed res referenda ad Patrem generalem, qui, re cognita, et cum aliis,
quos vellet, consultata, si operae pretium esset, et cognosceret aptum esse eum ad
operis coepti consummationem vrgere, et, quatenus opus esset, fouere et adiuuare
posset. Quandoquidem omnes disciplinae progressu temporis excultae fuerunt et
perfectae; et non est humanum ingenium ita effoetum et sterile, vt non possit,
juuante Domino, illud aliquando praestare. Cur ergo uolumus nobis ipsis hanc
gloriam inuidere, si illam nobis Devs concedere dignetur?”. Ibid.: MHSI 32, 714.

154 Ibid.

185 Ratio studiorum (1586). Commentariolus: MHSI 129, 19.

156 Ratio studiorum (1591). Circa ordinem studiorum Societatis: MHSI 129, 315.

157 Regulae professoris scholasticae Theologiae (1599): MHSI 129, 386.
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otras en las que es libre seguir a Santo Tom4s!%8,

3. Los casos de conciencial®®

En la Autobiografia de San Ignacio sorprende la determinacién con
que se niega a aceptar la sentencia de los jueces eclesidsticos de Sala-
manca, los cuales absolvieron al peregrino y a sus primeros compafieros
porque “no se hallaba ningiin error ni en vida ni en doctrina”, les per-
mitian “hacer como antes hacfan, ensefiando la doctrina y hablando de
cosas de Dios”, pero ponian una cortapisa muy concreta: “que nunca
difiniesen: esto es pecado moral, o esto es pecado venial, si no fuesen
pasados 4°. afios, que huviesen més estudiado”. “El peregrino dixo
que él harfa todo lo que la sentencia mandaba, mas que no la acep-
tarfa; pues, sin condenalle en ninguna cosa, le cerraban la boca para
que no ayudase a los préximos en lo que pudiese. Y por mucho que
insté el doctor Frias, que se demostraba muy afectado, el peregrino
no dixo mds, sino que, en quanto estuviese en la jurisdiccién de Sa-
lamanca harfa lo que se le mandaba”!60, Este problema tuvo mucha
influencia en su decisién de abandonar Salamanca e ir a estudiar a
Paris, aunque, por una serie de motivos, San Ignacio decidié reducir
muy fuertemente su actividad apostélica durante sus estudios en esta
tiltima Universidad. En todo caso, segiin confesién propia, “hallaba
dificultad grande de estar en Salamanca; porque para aprovechar las
dnimas le parescia tener cerrada la puerta con esta prohibicién de no
difinir de pecado mortal y de venial” 1®1. No me interesa aqui analizar
en qué grado esta temética estaba presente en la forma de Ejercicios
Espirituales leves que San Ignacio daba ya en Alcald!®?. Es mucho mas
decisivo advertir el convencimiento de San Ignacio, de tener cerrada la

158 Cf, De opinionum delectu in theologica Facultate (1586): MHSI 129, 6-13, que
contiene una larga lista de proposiciones en las que no hay obligacién de seguir
a Santo Tomds (carece, por el contrario, de lista de proposiciones obligatorias);
Catalogus definitarum propesitionum [e Sancto Thoma/ (1591): MHSI 129, 31 7-320;
Catalogus liberarum propositionum: MHSI 129, 220-326.

1% Sobre el conjunto del tema cf. J. THEINER, Die Entwicklung der Moraltheologie
zur eigenstandigen Disziplin (Regensburg 1970).

180 Autobiografia, 70: MHSI 66, 460.

181 Ibid.: MHSI 66, 462.

1% Es claro que el tema estaba ya entonces presente; baste remitir aquf a la
declaracién de Marfa de la Flor en el Tercer proceso de Alcald: MHSI 25, 611-615.
Adviértase la importancia que tiene en aquellos Ejercicios Espirituales leves @l tema
del examen de conciencia y la doctrina de la distincién entre pecado mortal y venial
en conexidn con él,
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puerta para hacer bien a las almas, si no podia explicar la diferencia
entre pecado mortal y venial.

Una vez mas, el modo de pensar de San Ignacio se refleja en sus
opciones legislativas. La preocupacién por formar sacerdotes que sean
competentes ministros del sacramento de la penitencia es en él pa-
tente. Si no es posible que algunos sean grandes tedlogos sistemadticos,
podran formarse para ayudar a los demas siendo buenos confesores:
“Algunos se podrian ynbiar a los collegios, no por sperar que salgan
letrados al modo dicho, sino para que aliuien a los otros, como algin
sacerdote para que oya confesiones etc. Y estos y otros que por edad
o otras causas no se puede sperar que salgan muy fundados en todas
las facultades dichas, sera conueniente que segiin la orden del superior
studien lo que pudieren, y procuren en las lenguas y casos de cons-
cientia, y lo que finalmente mas les puede servir para el bien comin
de las animas, aprouecharse”%3. Este interés le lleva a legislar que
“si fuesse menester se leyese vna lectién de casos de conscientia” el
y a prever la conveniencia de que “ultra del studio scholdstico y de
los casos de conscientia, y en spegial de restitution, es bien tener vn
summario de los casos y censuras reseruadas, porque uea su iurisditién
a quénto se estiende, y de las formas extraordinarias de absolutiones
que occurren; as{ mesmo un breue interrogatorio de los peccados y los
remedios dellos; y vna instructién para bien y con prudengia in Domino
vsar deste offitio sin dafio suyo y con utilidad de los préximos” 165 La
ensefianza de casos de conciencia, como queria San Ignacio, fue mucho
més universal en los Colegios que la del resto de la Teologia. Pero
en las Facultades de Teologia no faltaba una catedra dedicada a ellos
como integrante de la formacién completa del estudiante. Asi en las
normas para el Colegio Romano de 1566 aparece, ademas de la pres-
cripcién de que haya dos maestros de Teologia (Prima y Visperas) y
un profesor de Escritural®®, la de que “un cuarto también enseiia casos
de conciencia los dias festivos y domingos y el dia en que una vez por
semana se interrumpen las otras lecciones” 167 La misma estructura

163 monstitutiones Socielatis Jesu, P. IV, c. 5, declaracién AA: MHSI 64, 420.

164 conotitutiones Soctetatis Tesu, P. IV, c. 7, declaracién qq: MHSI 64, 440.

165 onstitutiones Societalis Tesu, P. IV, c. 8, declaracién SS: MHSI 64, 446.

166 V7éage m4s arriba la referencia hecha en la nota 94.

167 Gubernatio Collegii Romani, 62: MHSI 107, 180. Por una carta de Polanco al
P. Adriano Adriaenssens (24 de octubre de 1553) consta que ya entonces se lefan
casos de conciencia los dias de fiesta en el Colegio Romano: MHSI 92, 441-442.
Nétese que es precisamente con este curso de 1553-1554, cuando puede decirse que,
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existia también en el Colegio de Clermont en Par{s!68,

La existencia de estas citedras, tan numerosas, de casos de con-
ciencia trajo consigo frutos abundantes, Tanto méis que en las mismas
Constituciones de la Compaififa de Jesis se hablaba ya de algin tipo
de libro de texto para ellas!®®, El eficaz secretario de San Ignacio, Po-
lanco, habla de que hacia 1553 se deseaba no sélo algin compendio de
Teologia (de la preocupacién por hacer alguna suma de Teologfa dentro
de la Compaiiia nos hemos ocupado ya mds arriba), sino también “una
suma de casos de conciencia, para que nuestros sacerdotes supieran en
una variedad tan grande de opiniones qué habia que mantener”17.
Consta que el mismo Polanco, por orden de San Ignacio!”!, escribié
un breve directorio, redactado para ensefiar a desempefiar correcta-
mente la tarea de confesor y confesado, que se publicé en Roma en
1554172,

Las cétedras de casos de conciencia contibuyeron eficazmente a la
existencia de la moral como disciplina auténoma y consecuentemente a
la existencia de tedlogos dedicados expresamente a la moral. Por ello,
en lugar de citar a tedlogos que cultivaron ambas ramas, dogmadtica
y moral, de la Teologia, como podrfan ser Luis de Molinal?® y Juan
de Lugo'™, prefiero mencionar aqui a profesores de estas catedras de
casos de conciencia, las cuales pronto evolucionaron en citedras de
Teologia moral, como Tomds Sénchez, quien ademés de una Ezplicatio
Mandatorum Decalogi, publicada después de su muerte (2 vols., Madrid
1613), es autor de un tratado clésico en tres tomos sobre el sacramento

superados los primeros balbuceos organizativos, empieza la Universidad del Colegio
Romano; cf. GARCIA VILLOSLADA, Storia del Collegio Romano, p. 28-32.

1% Véase m4s arriba la referencia en la nota 111.

1% Véase més arriba la referencia hecha en la nota 165.

0 Chronicon Societatie Jesu, annus 1558, 210: MHSI 5, 111.

'"! Chronicon Societatis Jesu, annus 1554, 13; MHSI 7, 13.

72 POLANCO, Carta a los Colegios de toda la Compatita (13 de enero de 1554):
MHSI 33, 166-167. El titulo era: Breve directorium ad confessarii ac confilentis mu-
nus rite obeundum, concinnatum per M. Joannem Polancum theologum Societatis
Jesu (Romae, apud Antonium Bladum, 1554); cf. SOMMERVOGEL, Bibliothédque
de la Compagnie de Jésus, t. 6, col. 939-944, donde se puede encontrar referencia
a las ediciones posteriores de la obra y a sus traducciones al checo (por un husita),
al portugués, al francés, al italiano y a alguna otra lengua eslava.

'7¢ Cf. J. RABENECK, De vita et acriptis Ludovici Molina: AHSI 19(1950)75-145.

74 Of. OLIVARES, Juan de Lugo, 8.1. (158%- 1660). Datos bsogrdficos, sus escri-
tos, estudios sobre su doctrinag y bibliografia: ATG 47(1984)5-129.
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del matrimonio!”. Las Institutiones Morales, como género literario,

habfan comenzado con Juan Azor (1536-1603) que, con este titulo,
publicé tres volimenes (Roma 1600, 1606 y 1611 respectivamente)'7®.
Més completos son los 5 libros de la Theologia moralis (Munich 1625)
de Paul Laymann (1574-1635)17". Pero debe subrayarse, por su im-
portancia, la obra Medulla theologiae moralis facili ac perspicua me-
thodo resolvens casus conscientiae (Miinster 1650) de Hermann Bu-
senbaum (1600-1669)178, no sélo por el influjo que ejercité con sus
numerosisimas ediciones!’®, y también a través de autores como San
Alfonso Marfa de Ligorio®, y los jesuitas Jean—Pierre Gury!® y An-°
tonio Ballerini'®? (de las obras de todos los cuales constituye el sus-
trato), sino en cuanto que parece ser el resultado mas caracteristico
de las clases de casos de conciencia prescritas por las Constituciones.

4. La Teologfa de controversias

“San Ignacio asistié en Paris entre 1529 y 1534, a la incubacién,

175 f. M. RUIZ JURADO, Para una biografia del moralista Tomds Sdnchez
8.I: ATG 45(1982)15-51; OLIVARES, Ediciones de las obras de Tomdas Sdnchez
ATG 45(1982)53-199; ID., Bibliografia sobre la docirina de Tomds Sdnchez ATG
45(1982)201-213. En el mismo volumen E. Moore y F. Delgado publican un curioso
inédito de TOMAS SANCHEZ, Prdcticas sobre los Mandamientos de la Ley de Dios
y de la Iglesia: ATG 45(1982)215-333.

176 of, P. PAVAN, Azor, Juan: EncCatt 2, 609; SCHNEIDER, Azor, Juan: LThK
1, 1159. Para su produccién literaria cf. J.E. DE URIARTE-M. LECINA, Bs-
blioteca de escritores de la Compania de Jesds pertenecientes a la antigua Aststencia
de Espafia, t. 1 (Madrid 1925) p. 394-399; la primera edicién de las Institutiones
Morales, a la que aludo en el texto, est4 descrita por URIARTE, Catdlogo razonado
de obras anénimas y seudénimas de autores de la Compania de Jesus pertenecientes
a la antigua Asistencia espariola, n. 6521, t. 4 (Madrid 1914) p. 586-587.

177 ¢f. J.CH. PILZ, Laymann, Paul: LThK 6, 843-844. Sobre sus obras véase
SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 4, col. 1582-1594.

178 ¢f. PILZ, Busenbaum, Hermann: LThK 2, 801. Para las obras véase
SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la Compagnse de Jésus, t. 2 (Bruxelles-Paris
1891) col. 444-455.

179 Gegin el articulo de Pilz citado en la nota anterior, la obra tuvo mss de 200
ediciones hasta 1776.

180 of B. HARING-E. ZETTL, Alfons Maria di Liguori, hl.. LThK 1, 330-332.
Téngase en cuenta que la primera edicién de la Theologia moralis de San Alfonso
aparecié como simples Adnotationes a la Medulla theologiae moralis de Busenbaum.

181 of P, BERNARD, Gury, Jean- Pierre: DThC 6, 1993-1995, quien indica bien
las dependencias de su Compendium theologiae moralis, 2 vols. (Lyon 1850).

182 ¢f, PILZ, Ballerini, Antonio: LThK 1, 1210-1211. Su obra principal que
dejé inacabada y fue publicada por D. Palmieri, era: Opus theologicum morale in
Busenbaum medullam.
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estallido y primera represién del protestantismo francés: el de las pas-
quinadas del 17 de octubre de 1534. Parece evidente que, cuando
habla en la regla 17 [para sentir con la Iglesia] de ‘nuestros tiempos
tan periculosos’, alude, mas que a la primera rebeld{a de Wittenberg,
excesivamente alemana para ser universal, a su repercusién en la mis
ecuménica de las universidades catdlicas y con matices mas finamente
latinos: los que iban llevando entonces mismo al protestantismo de
Farel y de Calvino. Fue entonces cuando nacié en su mente la idea
de escribir sus reglas de ortodoxia”!®3, Estas palabras de uno de los
méximos especialistas modernos en San Ignacio, el P. Pedro de Letu-
ria, me parecen esenciales para juzgar de la controversia entre Garcia
Villoslada y Jesis Maria Granero sobre si las reglas para sentir con
la Iglesia estdn pensadas por San Ignacio fundamentalmente en clave
antiprotestante o antierasmiana!®. Es dificil defender la existencia de
contactos profundos de San Ignacio con las obras de Erasmo més alld
de que comenzé a leer en Barcelona el Enchiridion militis christiani
“para aprender bien la lengua latina”, con la particularidad de que
pronto abandoné la lectura por la frialdad espiritual que le producial®5.
Por el contrario, la profunda vivencia que tuvo que dejar en San Ig-
nacio haber vivido el asalto protestante a Paris, parece innegable!86,
Problema distinto es que, segin parece, “en Paris Ignacio se dejé im-
presionar principalmente de los dogmas luteranos mis populares y
menos altamente teolégicos, como son los relativos al culto de los san-
tos, a la liturgia, a los preceptos de la Iglesia”, mientras que percibid
la peligrosidad de “dogmas tan profundos como los de la fe, la gracia,
la predestinacién, ete.” en Italia, “donde tantos predicadores lanzaban
desde los pilpitos falsas doctrinas sobre la fe y la justificacién”187. En
este sentido, las reglas ignacianas para sentir con la Iglesia muestran
una fina sensibilidad en San Ignacio frente al protestantismo y una
decidida voluntad de atajar los peligros que éste representabal®8.

'83 LETURIA, Sentido verdadero en la Iglesia militante: Estudios Ignacianos, t. 2,
p. 151.

%% La primera posicién es la defendida por GARCIA VILLOSLADA, Loyola y
Erasmo, p. 168-182; la segunda por GRANERO, San Ignacio de Loyola. Panoramas
de su vida (Madrid 1967) p. 209-256.

%% Véase m4s arriba el texto al que hace referencia la nota 16; allf subrayo: que
no constan ulteriores contactos de San Ignacio con las obras de Erasmo.

186 of. GARCIA VILLOSLADA, Loyola y Erasmo, p. 183-215,

87 Cf. GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 408.

188 Resultan sorprendentes, especialmente por venir de la pluma de un autor que
es un buen conocedor del siglo X VI, laa signientes afirmaciones: “Se ha querido
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A esta mentalidad responderin no pocas iniciativas que él mismo
tomaré durante su vidal®®. En la misma fundacién del Colegio Ro-
mano esta preocupacién tuvo un gran peso: “Assimesmo conuenia ha-
zer vn seminario, specialmente de las nationes settentrionales, donde
sta la relligién catthélica en gran parte destruida, para que hombres
de aquellas lenguas, instituidos en buena y sana doctrina, pudiesen,
tornando alld, ayudar 4 entretener lo que queda, y restituir lo que se
ha perdido de la relligién xpiana. Y en esto pareze que Dios N.S. da
mucho successo 4 los buenos deseos de la Compaiia, acudiendo tantos
buenos ingenios de Alemafia alta y bassa, Austria, Bohemia, Morauia,
Slesia, y hasta Prusia que es desta parte de Polonia, 4 la Compafiia; y
asf de la Sclauonia, Dania y Gocia, Hibernia y Inglaterra, que vienen,
parte para nuestro collegio por la fama que dél oyen, parte para el
germénico” 1%, Sin embargo, la idea de escribir un compendio de las
cuestiones controvertidas con los herejes es posterior a la muerte de
San Ignacio. Aparece en una instruccién de Polanco de 11 de mayo

ver en la obra ignaciana un muro de contencién del luteranismo —cuando no una
hueste aguerrida de ataque—, la quintaesencia de la Contrarreforma. Curiosamente,
sélo una vez sale el nombre de Lutero en todo cuanto ha dejado escrito Ignacio.
Contrariamente a lo que suceder4 en la Reforma teresiana, ningin eco literario pa-
rece alcanzar la terrible escisién religiosa en las determinaciones personales ni en
la de su grupo de amigos”. J.I. TELLECHEA, Ignacio de Loyola solo y a pie (Ma-
drid 1986) p. 277-278. Me parece empobrecer la cuestién dedicarse a discutir, de
modo meramente estadfstico, cuintas veces aparece una determinada expresién o
un nombre concreto en los escritos de San Ignacio y cudntas en los de Santa Teresa.
Basta leer las Reglas para sentir con la Iglesia, incluso sélo el bloque de las cinco
tltimas, para que sea imposible escribir el parrafo de Tellechea que acabo de copiar.
Prescindo de otros aspectos, como pueden ser las instrucciones sobre los problemas
de Alemania (pueden verse resumidas en GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de
Loyols. Nueva biograffa, p. 868-875) o la fundacién del Colegio Germdinico (cf.
Ibid., p. 908-911). Me pregunto si no hay “ningin eco literario” de “la terrible
escisién religiosa” en estas palabras del mismo San Ignacio: “wisum est nobis pro
uirium nostrarum tenuitate ad Germaniae, Angliae ac septentrionalium regionum,
grauissimo haeresum morbo periclitantium subuentionem, operam Societatis nos-
trae peculiari quodam affectu impendendam esse” (Carta a toda la Companifa [25
de julio de 1553]: MHSI 31, 221) o en estas otras de Polanco escritas por comisién
de San Ignacio: “Altre uolte si & scrito si facese special oracione per la reducione
de la Alemagna et Ingelterra, facendo [orazione| vna volta tutti al mese, et dicendo
mesa li petri® (Carta de 12 de enero de 1555: MHSI 36, 266). ’

180 G 1a nota anterior aludo a algunas de ellas. Para sus esfuerzos por afrontar el
problema de Alemania en general véase la visién de conjunto que propone GARCIA
VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 813-875.

190 ourta a San Francisco de Borja por comisién (14 de septiembre de 1555): MHSI
37, 609-610.
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de 1563 con avisos para ayudar a la religién catélica en Alemania y
Francia por medio de la Compafiia; se desea de él “que trate las cosas
substanciales, que son controvertidas ahora, muy brevemente, y en las
controvertidas se extienda en modo acomodado y proporcionado a las
necesidades presentes de los pueblos, probando a modo de lugares co-
munes con buenos testimonios de las Escrituras y tradiciones, concilios
y doctores los dogmas que lo requieren, y refutando los contrarios” 1°1.
La primera notable realizacién de un proyecto de este tipo se debe a
Gregorio de Valencia, quien en las Universidades de Dilinga primero y
después de Ingoldstadt, confiadas a los jesuitas, entré en contacto vivo
con los problemas teolégicos del protestantismol®?; como fruto de ese
contacto, publicé su obra De rebus fidei hoc tempore controversis, uno
de los méds importantes monumentos de la Teologia de controversia en
el siglo XVI93,

En las normas de 1566 por las que habia de regirse el Colegio Ro-
mano, se preve: “Adem4s un quinto maestro ensefia dos veces por se-
mana las controversias de nuestro tiempo contra los luteranos”1%4. La
necesidad de esta citedra y de su ulterior desarrollo hasta convertirse
en cotidiana se percibié como algo totalmente normal en la vida del Co-
legio Romano: “Era necesario que los alumnos del Colegio Germaénico,
¥y no mucho después los del Colegio Inglés, fundado en 1579, recibieran
en sus estudios eclesidsticos una formacién teolégica particularmente

19 Alcuns ricords per aggiutar col mezo della Compagnia nostra il ben commune
nel negotio della religione, specialmente nells Germania superiore et inferiore et la
Franza: MHSI 108, 335. Para el concepto de “lugares comunes” como género li-
terario cf. A. LANG, Loci theologics, 2: LThK 6, 1111. En cuanto a un proyecto
relativamente paralelo, cuyo primer impulso ha de colocarse en los deseos del Em-
perador Fernando I, y que culmina en la suma o catecismo mayor de San Pedro
Canisio, véase més adelante la referencia que hago en la nota 236, donde se podrin
ver las diversas vicisitudes de este proyecto dentro de la Compaiifa de Jesis.

'? Para los datos esenciales de la biografia de Gregorio de Valencia cf. HEN-
TRICH, Gregor von Valencia: LThK 4, 1194-1195. La Universidad de Dilinga fue
confiada a los jesuitas en 1563 por el Cardenal Otto Truchsess; cf. A, BIGELMAIR,
Dillinger: LThK 3, 392. A la Universidad de Ingolstadt habfan sido llamados en
1594 por el Duque Guillermo IV de Baviera; cf. F. ZOEPFL, Ingoldstadt: LThK 5,
671.

'%% La primera edicién en Lyon 1591; ¢f. SOMMERVOGEL, Bibliothéque de la
Compagnie de Jésus, t. 8, col. 396; véase Ibid., col. 388-400, toda la parte dedicada
a la produccién teolégica de Gregorio de Valencia y se apreciard la importancia que
tiene en él la preocupacién por el tema protestante.

%4 Qubernatio Collegis Romani, 63: MHSI 107, 180. Para una sumaria visién
de conjunto de la historia de esta c4tedra cf. GARCIA VILLOSLADA, Storta del
Collegio Romano, p. T2-73.
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adaptada a las circunstancias en las que después tenian que trabajar
en su apostolado en Alemania-e Inglaterra. Por esta razén el Colegio
Romano pensé en regular y aumentar las lecciones que desde hacia
tiempo se impartian sobre aquellas cuestiones dogmaticas impugnadas
por los herejes” 195 E] comienzo, aunque precario en un primer mo-
mento, de estas clases en el Colegio Romano hay que colocarlo ya en los
finales de la vida de San Ignacio. En efecto, en el curso 1555-1556 fue
profesor de ellas Martin de Olabe'?. El curso 1561-1562 las ensefi6
Diego Péez'®7; y entre 1569 y 1571, Diego de Ledesmal®®. En 1575
comienza a tenerse clase diaria de controversias'®®. Pero quien dié un
prestigio excepcional a esta catedra fue San Roberto Bellarmino que la
ocupa desde 1576 hasta 1587290, San Roberto Bellarmino a partir de
1586 comenzé a publicar, como fruto de sus lecciones, la mas impor-
tante de sus obras: Disputationes [...] de Controversiis christianae
fidei, adversus hujus temporis haereticos; el primer tomo se publicé
ese afio en Ingoldstadt; el segundo alli mismo en 1588; y el tercero

195 GARCIA VILLOSLADA, Ibid., p. 72.

106 of GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 901.
Olabe en el Colegio Romano “theologiam illam, quae in disserendi subtilitate versa-
tur, quaeque controuersiis nostri temporis continetur, publice docuit”. NICOLAS
ORLANDINTI, Historia Societatis Iesu, Pars I, L. 16, n. 90 (Romae 1614) p. 563.

107 «J] fratello Paez legge due giorni la settimana, ciod il mercore, et il sabbato, le
controuersie con buona sodisffattione del’auditorio”. LAINEZ, Carta al P. Cristébal
Madrid (23 de noviembre de 1561): MHSI 51, 148. “Lee [...] el hermano Pdez las
controversias?. SAN FRANCISCO DE BORJA, Carta al P. Cristébal Rodriguez
(18 de abril de 1562): MHSI 35, 684-685.

198 gAN FRANCISCO DE BORJA, Carta al P. Jerénimo Nadal (12 de diciembre
de 1571): MHSI 41, 651, escribe que “el P. Ledesma podré ser aliniado de la
lectién de controuersias®. Segin FRANCISCO SACCHINI, Historia Societatis Jesu,
Pars IV, L. 3, n. 22 (Romae 1652) p. 72, Ledesma era “praesertim in refellendis
erroribug Haereticorum, altissimae, foecundissimaeque doctrinae”; Ibid., n. 16,
escribe que Lafnez “scripta eius ad se Tridentum de controuersis rebus, quae in
Concilio agitabantur, iubebat perferri”.

109 pat4 atestiguada la existencia de otro profesor entre Ledesma y Bellarmino,
Juan Fernindez que ensefia el afio 1574; cf. G. DOMENICI, La geness, le vicende
ed § giudiz delle Controversie Bellarminiane: Greg 2(1921)520.

200 of  Memoria Roberti Bellarmini, en LE BACHELET, Bellarmin avant son
Cardinalat (1542-1598) (Paris 1911) p. 436: “1576. Mense octobri Romam reversus
docuit controversias per annos undecim”. Véase también su Autobiographia, 24:
Ibid., p. 455. Ibid., p. 102-103 puede verse un fragmento de la primera leccién
de Bellarmino en la citedra de controversias (26 de noviembre de 1576). Para las
materias que ensefié en cada curso cf. DOMENICI, a.c.: Greg 2(1921)526, nota 1.
Sobre su personalidad baste remitir a S. TROMP, Bellarmin, Robert Franz Romulus,
hl.: LThK 2, 160-162.
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en 1593; él mismo publicaria una segunda edicién en cuatro tomos en
Venecia el afio 1599%°!, La cantidad de escritos protestantes contra
esta obra de controversias de Bellarmino?°? es un claro indicio de su
importancia en la discusién interconfesional en el siglo XVI.

En la controversia entre catélicos y protestantes, los Centuriadores
de Magdeburgo representan un momento absolutamente nuevo. Lu-
tero carecia de sensibilidad histérica, como aparece de su pretensién
de haber hallado el auténtico sentido de San Pablo contra una tra-
dicién de siglos que él mismo crefa practicamente uninime, ya que en
ella ponfa, como excepcidn, sélo a San Agustin?°®. Dentro del campo
protestante es mérito de Flacius Illyricus haber advertido que esta po-
sicién era insostenible, es decir, que el protestantismo necesitaba una
base histérica. Por ello, creé un equipo que hiciera una historia critica
de la Iglesia, que inevitablemente era, en su mente, una historia de te-
sis, que demostrara que la Iglesia primitiva habia sido protestante y no
catélica. Este es el objetivo que Illyricus y su grupo de colaboradores
pretendieron con las Centurias de Magdeburgo?®*. En Roma se advir-
tieron muy pronto la gravedad del nuevo planteamiento y la necesidad
de preparar una respuesta a é12°. No podemos entrar aqui en toda la
historia de la bisqueda, por parte de Roma, de una refutacién de las
Centurias. Baste recoger aqui el encargo que San Francisco de Borja,
en nombre de San Pio V, hizo a San Pedro Canisio, de escribir una
obra contra las Centurias, para lo cual los tedlogos jesuitas que traba-
Jaban en Alemania, deberian enviar a Canisio datos que le facilitaran

301 Para todo lo referente a las obras de San Roberto Bellarmino hasta 1598 c¢f. LE
BACHELET, Bellarmin avant son Cardinalal, p. 522-529. Para diversos aspectos
de la historia de esta obra cf. DOMENICI, a.c.: Greg 2(1921)513-542; P. POL-
MAN, L'élément historique dans la controverse religicuse du X VI aidcle (Gembloux
1932) p. 512-526.

292 Cf. H. THIERSCH-A. HAUCK, Bellarmin, Robert: Realencyklopidie fiir
protestantische Theologie und Kirche 2, 553,

2% Cf. POLMAN, L'élément historique dans la controverse religieuse du XVI
siécle, p. 9-31. LUTERO, Vorlesung diber 1. Mose, Kap. 27: WA 43, 537, atribuyé
al conjunto de los Padres una exégesis de Rom 1, 17, exactamente coniraria a
la suya: “lustitia Dei est virtus, qua ipse Deus est formaliter iustus, et damnat
peccatores. Sic omnes doctores locum interpraetati fuerant, excepto Augustino.
Iuatitia Dei, id est, ira Dei”.

204 Cf. POLMAN, L’lément historique dans la controverse religieuse du XVI°
siéele, p. 213-234; H. SCHEIBLE, Die Entstehung der Magderburger Zenturien
(Giitersloh 1966).

2% Cf, J.L. DE ORELLA, Respuestas catdlicas a las Centurias de Magdeburgo
(1559- 1588) (Madrid 1976).
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la tarea?%®. El plan de San Pedro Canisio es, a mi juicio, sumamente
original?”?. En torno a determinadas figuras biblicas procura ir cen-
trando los temas teolégicos mas fundamentales para estudiarlos a la
luz de testimonios patristicos. Llegé a editar dos grandes volumenes.
En el primero, Commentariorum de Verbi Dei corruptelis liber pri-
mus. In quo de Sanctissimi Praecursoris Domini Toannts Baplistae
Historia Evangelica, cum adversus alios huius temporis sectarios, tum
contra novos Ecelesiasticae Historiae consarcinatores sive Centuriato-
res pertractatur (Dilingae 1571)%98 la figura del Juan Bautista ofrece
a Canisio la oportunidad de tratar del valor de las obras, la peniten-
cia y la justificacién. El segundo, De Maria Virgine incomparabili,
et Dei Genitrice Sacrosancta libri quingue: Atque hic secundus liber
est commentariorum de Verbi Dei corruptelis, adversus novos et ve-
teres sectariorum errores nunc primum editus (Ingolstadii 1577)%%° le
permite ocuparse, con el mismo método, del papel de medianera, su-
bordinada al tinico Mediador, que tiene la Santisima Virgen, a la vez
que hace una exposicién muy completa de la doctrina mariolégica®”.
Personalmente he tenido que utilizar mucho més esta segunda obra de
San Pedro Canisio que la primera; tengo que confesar que en su lec-
tura me impresioné fuertemente su erudicién patristica y su amplisimo
conocimiento de la produccién literaria de los autores protestantes con-
temporaneos suyos. Se comprende la valoracién de H. Graef: “La obra
demuestra la gran erudicién de su autor y fue utilizada, como fuente,

206 g AN FRANCISCO DE BORJA, Carta a San Pedro Canisio (31 de mayo de
1567): O. BRAUNSBERGER, Beati Petri Canisii Socielatis Iesu Epistolae el Acta,
5 (Friburgi Brisgoviae 1910) p. 480-481. Considerando que la obediencia debida
al Sumo Pontifice estd por encima de cualquier otra ocupacién, SAN FRANCISCO
DE BORJA, Carta a San Pedro Canisio (15 [137] de noviembre de 1567): BRAUNS-
BERGER, Canisii Epistolae et Acta, 6 (Friburgi Brisgoviae 1913) p, 118-119, des-
carga a Canigio temporalmente del peso del gobierno de la Provincia. Para una
primera informacién sobre San Pedro Canisio ¢f. SCHNEIDER, Canisius (Kanys,
nicht: de Hondt), Petrus, hl.: LThK 2, 915-917,

207 Gobre el plan completo que San Pedro Canisio pretendia realizar cf. ORELLA,
Respuestas catélicas a las Centurias de Magdeburgo, p. 198-199. Alguna indicacién
sobre lo que de ese plan, aunque realizado, ha quedado inédito Ibid., p. 216 (refe-
rencia allf mismo en la nota 373).

208 Referencia bibliogrifica en FR. STREICHER, S. Petri Canisii Doctoris Eec-
clesiae Catechismi Latini et Germanici. Pars prima: Catechiami Latiné (Romae-
Monachii Bavariae 1933) p. 34*.

209 Referencia bibliogréfica Ibid.

210 o, POZO, La posicién de los catdlicos y de los protestantes frente al culto
mariano en el siglo XVI: ATG 42(1979)30-38; A. TROLL, Studien zur Mariologie
des h. Petrus Canisius, 2 vols. (Augsburg s.a.).
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por casi todos los autores posteriores” 211

5. Los catecismos

El mismo San Ignacio al describir su actividad apostélica durante
su estancia en Alcald cuando era alli estudiante, dice de si mismo:
“Y estando en Alcald se exercitaba en dar exercicios espirituales, y
en declarar la doctrina cristiana”2!2, Tenemos, por tanto, un testi-
monio directo de su actividad como catequista. También explica su
accién apostdlica en Azpeitia con términos parecidos: “Tan pronto
como llegd, determiné ensefiar la doctrina cristiana cada dia a los
nifios; pero su hermano se opuso mucho a ello, asegurando que na-
die acudirfa. él respondié que le bastaria con uno. Pero después
que comenzd a hacerlo, iban continuamente muchos a oirle, aun su
mismo hermano. Ademis de la doctrina cristiana, predicaba también
los domingos y fiestas”?!3, Pero es en los primeros afios de estan-
cia en Roma, cuando poseemos més testimonios de esta dedicacién
suya a la ensefianza de la catequesis, no pocos de los cuales proceden
de sus antiguos catequizados?!%. San Ignacio ejercitaba este trabajo
apostélico con entusiasmo a pesar de la dificultad que representaba
para su realizacién, su pésimo italiano, que el Joven Ribadeneira pro-
curd infructuosamente corregir. El relato que se refiere a las catequesis
de San Ignacio en 1541, ya General de la Compaiiia, es delicioso: “El
afio de 1541, luego que fué hecho General comengé a ensenar la doc-
trina christiana en nuestra yglesia, y yo era el que repetia cada dia
lo que nuestro Padre yva ensefiando; y viendo que hablava muy mal
italiano, dixeselo, y que serfa bien que pusiesse algiin estudio en la len-
gua. Respondiéme nuestro Padre: — Cierto, que decis bien; pues tened
cuydado, yo os ruego, de notar en lo que falto, y avisadme — . Hizelo
assi un dia con papel y tinta, y vi que era menester emendar todo
el lenguaje, porque o las palabras o la phrase o la pronunciacién era
espafola; y pareciéndome que era cosa sin remedio, no passé adelante
en el notar, y avisé a nuestro Padre de lo que por mi havia passado.
Dixome entonces: — Pues, Pedro, ;qué haremos a Dios? ~ ; queriendo
dezir, que nuestro Sefior no le havia dado mas, y que le queria servir

211 Maria. Eine Geschichte der Lehre und Verehrung (Miinchen-Basel 1963) p.
335.

213 Autobiografia, 57: MHSI 66, 440.

213 Ibid., 88: MHSI 66, 484.

214 ¢f. GARCIA VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva biografia, p. 549-
551,
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con lo que le havia dado. En aquel tiempo me acuerdo que acabava
las platicas que hazia sobre la doctrina christiana con estas palabras
ordinariamente: —Amare a Dios con toto el core, con toto el anima,
con tota la volunta — ; pero dezfalas con tanto hervor y encendimiento
de rostro, que parecia que hechava llamas y abrasava los coragones” 21%,
Resulta sumamente curioso qué incluso se conserva un brevisimo ca-
tecismo o unos apuntes para un catecismo que escribié ‘el mismo San
Ignacio en un italiano bastante elemental y castellanizado?16,

La importancia que San Ignacio daba en su actividad personal a
ensefiar la doctrina cristiana —lo cual supone una alta valoracién de dar
una formacién, al menos rudimentaria, a los nifios y a la gente ruda—,
explica el interés con que en la Instruccidn para la Jornada de Trento
insiste a los Padres Lainez, Salmerén y Claudio Jayo en que se dedi-
quen alli a este ministerio “ensegnando muchachos por algin tiempo
cémodo, segin el aparejo y disposition de todas partes, mostrando
prima rudimenta; y, segin los auditores, mds o menos declarando, y
al cabo del tal ensefiar y exhortar, haziendo hazer oration para el tal
effecto”?17. La misma valoracién queda también reflejada en su le-
gislacién para la Compafiia de Jests. Ya en la primera Férmula del
Instituto, aprobada por Paulo III, se dice que la Compaiiia de Jesis
“ha sido institufda principalmente para dedicarse toda al provecho de
las almas en la vida y doctrina cristiana, y a la propagacién de la fe
por predicaciones publicas y por el ministerio de la palabra de Dios,
los ejercicios espirituales y las obras de caridad, y especialmente por la
formacién de los nifios y de los rudos en el cristianismo, y al consuelo

espiritual de los fieles oyendo confesiones” 218, Para los candidatos a

215 RIBADENEIRA, De actis Patris Nostri Ignatis DH, I, 39: MHSI 73, 349-350.
En el texto latino, Ribadeneira afiade su admiracién ante la humildad con que el
Santo se sometid a sus correcciones: “Quod magis mirandum est, quod ego puer
eram vix 14 annum agens”. Jbid., textus latinus, 47: MHSI 73, 350.

218 [ summa delle prediche di M. Ignatio sopra la dotirina 2* ana: MHSI 42, 666-
673.

37 para ayudar a las dnimas, 6: MHSI 22, 388. Nétese que esta Instruccién se
da para Lafnez y Salmerén que eran teblogos pontificios en el Concilio designados
por Paulo II1, y para Jayo que estaba en Trento como procurador del Cardenal de
Augsburgo; cf. [bid., p. 386, nota 1.

218 pAULO 111, Bula Regimini militantis Ecclesiae, 3: MHSI 63, 26. Cf. JULIO
111, Bula Ezposcit debitum, 3: MHSI 63, 376: la Companfa ha sido principalmente
inatituida “vt ad fidei defensionem et propagationem et profectum animarum in vita
et doctrina Christiana, per publicas praedicationes, lectiones et aliud quodcunque
verbi Dei ministerium, ac spiritualia exercitia, puerorum ac rudium in Christia-
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la Compafifa de Jests prescribe, entre las pruebas, la ensefianza del
catecismo: “La doctrina christiana o vna parte de ella a mochachos y a
otras personas rudes en piblico mostrando, o a particulares ensehando,
segin se offregiere y m4s cémodo en Seiior Nro. paregiere y propor-
tionado a las personas” 219, De todos los Jesuitas quiere para el tiempo
de su formacién que “ansi mesmo en el modo de ensefiar la doctrina
christiana y acomodarse a la capacidad de los nifios o personas sim-
ples, se ponga studio conpetente”?2°, La doctrina cristiana se ha de
ensefiar asiduamente en las Iglesias de la Compaiiia de Jestis??! y en
los Colegios?22, pero “puédese también hazer lo mesmo que se ha di-
cho, fuera de la yglesia de la Commpaiifa, en otras yglesias, placas
o en otros lugares de la tierra, quando al que tiene cargo paresciese
ser expediente a mayor gloria diuina”?23, San Ignacio quiso también
que tanto los profesos como los coadjutores espirituales hicieran, en
conexién con el voto de obediencia, mencién expresa de preocuparse
especialmente de la formacién de los nifios??4. Cuando a un Jesuita se
le nombra rector “deue leer o ensefiar la doctrina christiana por 40 dias
por si mesmo”??®, Es muy posible que San Ignacio estuviera actuando
por cierta analogia con esta prescripcién, cuando, como nos contaba
Ribadeneira, se puso a ensefiar la doctrina apenas nombrado General.
También en las Constituciones, San Ignacio recomienda: “Ayudaréa
tener en scritto summariamente la explicatién de las cosas necessarias
para la fe y uida christiana”??%, E] mismo lo hizo en el esbozo de
catecismo al que nos hemos referido mds arriba.

Pero con ello se daba paso a la gran floracién de catecismos jesuiti-
cos??”. Ya San Francisco Javier escribié en Goa un pequeno catecismo

nismo institutionem, Christifidelium in confessionibus audiendis ac caeferis Sacra-
mentis administrandis spiritualem consolationem, praecipue intendat”.

Y Ezamen c. 4, 5: MHSI 64, 57.

0 Constitutiones Societatis Iesu, P. IV, c. 8: MHSI 64, 448,

21 Constitutiones Societatis fesu, P. VII, c. 4: MHSI 64, 598,

22 Constitutiones Societalis lesu, P. 1V, c. 7, declaracién qq: MHSI 64, 440.

23 Constitutiones Socsetatis Iesy, P. VII, c. 4: MHSI 64, 600.

44 Constitutiones Societatia Tesu, P. V, c. 3 y declaracién H: MHSI 64, 504-506
(en la declaracién, San Ignacio dice: “la promesa de ensefiar los nifios y personas
rudes”); ¢. 4: MHSI 64, 510.

235 Congtitutiones Socielatia fesu, P. IV, ¢, 10: MHSI 64, 462,

2% Constitutiones Societatis Teau, P. IV, c. 8, declaracién vv: MHSI 64, 448.

237 Sobre la cuestién en general cf. G. GARAND, Compagnia di Gest, IX. Cate-
cheat: Dizionario degli Istituti di Perfezione 2, 1315-1322.
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en portugués??®, al que siguié en Ternate una declaracién rimada del
credo también en portugués®??; en la misma lengua redacté un orden
y régimen que el buen cristiano tiene que tener todos los dias para
encomendarse a Dios y salvar su alma?3’; en japonés preparé, con la
ayuda de Anjird, una declaracién de los articulos de la fe, bastante am-
plia, aunque debié de quedar incompleta y cuya estructura era muy
independiente de sus obras catequéticas anteriores®®!. De este modo,
comenzaba, dentro de la Compaiifa de Jesis, la gran empresa, eri-
zada de dificultades que se hicieron sentir ya en las traducciones de
San Francisco Javier?®?, de la composicién de catecismos en lenguas
indigenas, de los que existieron casos sumamente notables en las mi-
siones de América y Filipinas.

Creo que constituye un fenémeno singular el hecho de que los dos
Doctores de la Iglesia que ha producido la Compaiiia de Jesus, sean
ambos autores de famosos catecismos. San Pedro Canisio?®® publicé
en 1555 un catecismo mayor o suma de doctrina cristiana en lengua
latina que por la fecha en que se publica, se conoce como la suma
pretridentina®®*. La conclusién del Concilio de Trento impuso una re-
fundicién a fondo que dié lugar a la edicién del catecismo mayor latino,
llamada suma postridentina que se publicé en 15662%%. La oscilacién
entre la denominacién de suma y de catecismo mayor muestra que

228 octrina christiana: MHSI 67, 106-116, donde se publica a doble columna con
el catecismo de Joio de Barros del que depende. Sobre este catecismo del Santo
of. G. SCHURHAMMER, Franz Xaver. Sein Leben und seine Zeit, t. 2/1 (Freiburg
i.B.~Basel-Wien 1963) p. 213-219. Sobre las traducciones de este catecismo que
el mismo San Francisco Javier realizé al tamil cf. MHSI 68, 581-590, al malayo cf.
MHSI 68, 580594 y, con la colaboracién de Anjir3, al japonés, cf. MHSI 68,595.

220 Gumboli fidei declaratioo MHSI 67, 355-369. Cf. SCHURHAMMER, Franz
Xaver, t. 2/1, p. T48-749.

30 Ordem e regimento, que o bom christdo deve ter todos os dias pars se encomendar
a Deos e salvar sua alma: MHSI 67, 447-460. Para la historia del documento cf.
Ibid., p. 442.

231 gobre ella cf. MHSI 68, 595-598 (en p. 598-599 véase la cuestién de loa
documentos de San Francisco Javier que habrian quedado en Ichiku); SCHUR-
HAMMER, Franz Xaver, t. 2/3 (Freiburg i.B.— Basel-Wien 1973) p. 112-116.

282 (3o lo que se dice en MHSI 68, 583-590, es posible hacerse una idea de los
problemas lingiifaticos que se plantearon en torno a la traduccién del catecismo de
San Francisco Javier al tamil.

233 Para Ia historia de los diversos catecismos de San Pedro Canisio cf. STREI-
CHER, S. Petri Canisii Doctoris Ecclesiae Catechiams Latini et Germanics. Pars
prima: Catechismi Latini, p. 38*-63*.

234 Edicién critica Ibid., p. 1-75.

235 Fdicién critica Ibid., p. 77-207.
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se trataba de una obra que, como género literario, sélo era accesible
a quien tenfa algin conocimiento teolégico?3®, Pensando en los nifios
que asistian a las escuelas medias e inferiores, San Pedro Canisio habia
publicado, ya en 1556, un catecismo minimo en latin como anexo a los
Principia grammatices de Hanibal Codretto?3”. Con la misma finali-
dad, ese mismo afio publicé su catecismo minimo en alemin2%®. La
edicién en alemén del catecismo mayor es una traduccién hecha por
Buenaventura Thomas, predicador de la reina Catalina de Polonia239.
Entre estos dos extremos de catecismo mayor y catecismo minimo se
coloca el catecismo menor tanto latino (finales de 1558 o comienzos
de 1559)?%0 como alemdn que es practicamente traduccién del latino
(1560)?41. Sobre la base del catecismo menor latino se hizo la edicién
de un catecismo en imagenes pensado para personas rudas incapaces de
leer, pero que podian retener en la memoria unas breves frases en co-
nexion con una estampa concreta que les servia de recordatorio?42. El
influjo de estos catecismos, sobre todo del catecismo menor alemén que
ha estado en amplio uso hasta tiempos muy recientes, ha sido enorme.
En cuanto a San Roberto Bellarmino, baste recordar aqui que publicé
un catecismo breve en Roma 1597%43 y otro mayor también en Roma

%% La misma historia de la composicién muestra también esta oscilacién entre
catecismo mayor y un compendio catélico a la manera de los Loci communes de
Melanchthon. Sobre esta historia en la que, a mi juicio, se superponen proyectos
diversos que van desde los tratados que preparaba Lafnesz para la ensefianza de
la Teologfa en los colegios de la Compaiifa de Jesis hasta un manual para los
pirrocos cf, Ibid., p. 38*-49* San Pedro Canizio afirma que “tutti vorriano che
se facesse per li Catholici va Compendio, sicome Philippe Melanchtone ha scritto
Locos communes per li suoi in Saxonia”. Carta al P. Polanco (5 de enero de 1554):
BRAUNSBERGER, Canisii Epistolae et Acta, 1 (Friburgi Brisgoviae 1906) p.404.
Este deseo que él califica de universal, no ha podido estar ausente de la realizacién
de su catecismo mayor.

237 Edicién critica Ibid., p. 263-271.

#8 Edicién crftica STREICHER, Sancti Petri Canisii Docloyis Ecelesiae Cate-
chismi Latini et Germanici. Pars secunda: Catechisms Germanics (Romae-Monachii
Bavariae 1936) p. 211-232. A continuacién se publican alli posteriores ediciones
del catecismo minimo alemin.

3% of. STREICHER, Sancts Petri Canisii [-..] Catechismi Latini, p. 61*, nota 2.

49 Edicién critica Ibid., p. 209-261.

241 Fdicién critica Ibid. Pars secunda, p. 1-87. A continuacién se publican otras
ediciones de este catecismo.

242 @1 primero que hizo un catecismo de este tipo fue Juan Bautista Romanus;
para la acomodacién de un plan semejante al texto del catecismo menor de San
Pedro Canisio cf. STREICHER, Sancti Petri Canisii [.-.] Pars prima, p. T4*-75*,
Edicién Tbid., p. 273-398.

243 Dottrina cristiana breve, en Opera omnia, ed. J. Févre, t. 12 (Parisiis 1874) p.
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1598244, El catecismo menor ha tenido 400 ediciones y ha sido tradu-
cido a 56 lenguas y dialectos, también orientales, teniendo una gran
difusién en las misiones?45.

No es posible cerrar estas reflexiones sin sefialar que durante mas
de tres siglos y medio en Espafia (y, en gran medida, aunque quizas no
por tanto tiempo, en amplias partes de la América de lengua espafiola
y de Filipinas) la ensefianza catequética se ha hecho sobre la base
de los catecismos de dos jesuitas: los de Gaspar Astete y Jerénimo de
Ripalda?48. A través de sus hijos, San Ignacio de Loyola ha conseguido
durante un largo periodo histérico seguir trabajando en “la formacién
de los nifios y de los rudos en el cristianismo” segiin era su deseo
expresado en la primera Férmula del Instituto de la Compania de

Jesus?4?,

257-282.

244 Dichiarazione pit coptosa della dottrina cristiana: Opera omnig, t. 12, p. 283-
337.

245 of, TROMP, Bellarmin: LThK 2, 161, quien sefiala una dltima edicién de los
catecismos en Milin en 1941.

246 [, RESINES, Catecismos de Astete y Ripalda, edicién critica (Madrid 1987).
Para una valoracién critica de esta edicién véase la recensién de G.M. Verd en
EstEcl 64(1989)560-562.

247 PAULO III, Bula Regimini militantis Ecclesiae, 3: MHSI 63, 26.



