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ONOCIDA es la labor llevada

a cabo por la Peninsula

Ibérica en la transmisiéon de

la filosofia y ciencia musul-

manas y judias a la Europa
medieval, a través, sobre todo, de
Castilla y, mas en concreto, por la
«Escuela de Traductores de Toledo» y
de sus grandes artifices, Domingo
Gundisalvo y el problematico Juan
Hispano. Sin embargo, conviene hacer
alguna precision. En primer lugar, hay
que recordar que la llamada «Escuela
de Traductores de Toledo» es un
invento de la historiografia moderna
que ha sido actualmente muy puesto
en entredicho y, en segundo término,
que no solo fue Toledo sino otros pun-
tos de la Peninsula, y con caracteristi-
cas muy especificas, los que también
llevaron a cabo esta labor. David
Romano lo expone en estos términos,
al referirse al primer periodo de tra-
ducciones realizadas en la Peninsula
Ibérica:'«Tradicionalmente, pero equi-

1. RomaNo, D., La ciencia hispanojudia,
Mapfre, Madrid, 1992, p. 84-85. Juan VERNET se
pronuncia en el mismo sentido al no ver ni una
comunidad de ideas, de método, de lugar de
maestros y discipulos en la llamada Escuela de
Traductores de Toledo: «El siglo XII es aquel
en que se realizan mayor namero de traduccio-
nes del darabe al latin y al hebreo. Buen nime-
ro de ellas se escribieron en Toledo bajo el
patronato del arzobispo de esta ciudad, don
Raimundo (1125-1152), sin que ello quiera
decir que sus autores se integraran en esa linica
escuela que tradicionalmente se denomina
como escuela de traductores de Toledo. Para
que la misma hubiera tenido una existencia
real seria necesario que hubiera habido una
unidad de magisterio, de método y de lugar
cuando en realidad el Gnico vinculo es geogra-
fico y de mecenazgo. Es mas: muchos de los tra-
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vocadamente, la primera mitad de esta
época [hasta 1250] ha sido considera-
da y definida como la época de la
«Escuela de Traductores de Toledo».
Desde que a mediados del siglo pasado
lo estableciera el francés Jourdain, los
historiadores de la filosofia y de la
ciencia suelen dar por sentada la exis-
tencia de dicha escuela, que habria
sido un cuerpo organizado, que habria
trabajado gracias al mecenazgo del
arzobispo don Raimundo. Pero la ver-
dad es que los escasisimos datos cono-
cidos no permiten afirmar la existen-
cia de esa escuela, a pesar de que la
expresion se haya generalizado. No se
puede negar que Toledo era la capital
de Castilla y que alli se realizaron tra-
ducciones, con la ayuda de don
Raimundo, que curiosamente era fran-
cés. Pero hay que matizar: en primer
lugar, no hubo una verdadera escuela
de traductores sino dos, o a lo sumo
tres intelectuales que trabajaron alli,
quiza independientemente y durante
pocos anos; ademas, es preciso reco-
nocer dos cosas: una es que por su
misma condiciéon de capital, Toledo,
habia de ser un gran centro sino el

ductores de ese siglo trabajaron en ciudades
muy alejadas de Toledo. Es debido a su labor
cémo lo mejor de la ciencia arabe -y de la clasi-
ca conocida a través de los arabes- se transmitio
a Europa y pudo ser estudiada en las escuelas
catedralicias y en las sinagogas. Esa transmision
fue facilitada por la muy diversa nacionalidad
de los traductores que vivieron en ciudades dis-
tintas de la Peninsula: Barcelona (Platén de
Tivoli), que trabajé en colaboracién con el
judio Abraham bar Hiyya (Savasorda),
Tarazona (Hugo de Santalla), Toledo (Gerardo
de Cremona) etc.» (El Islam y Iouropa, El Albir
Universal, Barcelona, 1982, p. 70-71.



principal, de la actividad intelectual,
ademas de politica; y otra es que la
labor de traduccién se desarroll6 al
mismo tiempo en distintos lugares de
la Peninsula. Los ejemplos son nume-
rosos, aunque faltos de suficiente estu-
dio. Hay versiones del arabe al latin
hechas en la ciudad de Leén; las hay
también en varias ciudades del valle
del Ebro, concretamente en las nava-
rras de Pamplona y Tudela, asi como
en las aragonesas de Tarazona, de
Zaragoza y de Huesca, y sobre todo en
Barcelona». Asi, pues, merece la pena
que nos detengamos brevemente en la
tarea desarrollada concretamente por
el Valle del Ebro y por el rincén noro-
riental de la Peninsula que sobre él se
monta. Y ello es tanto mas importante
cuanto que no solamente llevé a cabo
esta zona una muy intensa labor tra-
ductora sino que, ademas, lo hizo con
unas caracteristicas que la diferencian
claramente del resto peninsular.

Y, ante todo, quisiera acotar la zona
geografica a que me voy a referir, al
hablar del Valle del Ebro y del rincén
nororiental de la Peninsula Ibérica.
Primeramente, incluiré lo que, desde
el 714 en que fue conquistada Zarago-
za por los musulmanes, se denomind
Frontera Superior o al-tagr al-a‘ld, con su
capital en esa misma ciudad, llamada
entonces Saraqusta. Esta demarcacion
abarcaba desde Tarazona y Tudela
hasta Tortosa y desde Lérida-Huesca
hasta Albarracin (de acuerdo, siem-
pre, con las fronteras marcadas por la
llamada Reconquista en cada momen-
to de la Edad Media). Durante los
Reinos de Taifas, desde el 1018 hasta
1110, constituira esta misma zona un
Reino independiente con su capital en
la misma Zaragoza, regido sucesiva-
mente por las dinastias tuyibi y hadi.
Desde 1110 hasta 1118 en que fue con-
quistada por Alfonso I, estuvo la
regién bajo el dominio de los almora-
vides. A este conjunto hay que anadir,
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bajo el punto de vista cultural, la
actual Cataluna, sobre todo a partir
del 801 en que Barcelona es conquis-
tada por los cristianos. De este modo,
van dejando de pertenecer a dicha
Frontera Superior musulmana, pero
manteniendo el acervo y herencia in-
telectual anterior, Huesca en 1096,
Tudela en 1114, Zaragoza en 1118,
Calatayud en 1120, Tarragona en
1128, Lérida en 1149 y asi sucesiva-
mente. Es lo que, luego, en su totali-
dad, sera llamado Corona de Aragén,
con los actuales Aragén y Cataluna.
Pero a este triangulo cruzado por el
Ebro, hay que anadir también ciertas
zonas de la Francia meridional. Desde
el s. XI hasta el s. XIII, las anexiones y
uniones politicas de regiones francesas
a la Corona de Aragén son continuas.
Asi, a comienzos del s. XII Ramén
Berenguer IV y Alfonso II, se anexio-
nan la Provenza y el Languedoc que
los retienen durante casi ciento cin-
cuenta anos hasta el Tratado de
Corbeil (1258), aunque, después de
esta fecha, se siguen dominando a in-
tervalos el Rosellon y la Cerdana. Es lo
que se comprende dentro del area de
la «Hispania triangulata» (que sitda
sus vértices en Galicia, Narbona, Gi-
braltar) y que supone siempre y sobre
todo una tan estrecha comunidad cul-
tural entre el sureste de Francia y la
Corona de Aragén que nos obliga a
incluir en esta exposicién a numerosos
autores que o nacieron en esa zona o
simplemente vivieron en ella, alter-
nando, ademas, muchas veces sus resi-
dencias en el Sur de Francia con otras
en las actuales Aragén y Cataluna.

Y si en el titulo de esta exposicién he
aludido solo al «Valle del Ebro» es por-
que, histérica y culturalmente, creo
que el foco de produccién originario y
de atraccién fundamental respecto a
los intelectuales del momento, fue el
Valle del Ebro musulman, el tagr al-a‘la
o Frontera Superior y el posterior



Reino de Taifas de Zaragoza. Fue alli
donde se fragué la gran cultura musul-
mana y a donde acudieron los grandes
cientificos y pensadores del sur de al-
Andalus que huian de la fitna o guerra
civil que sobrevino a la caida del
Califato en Coérdoba. Dicha Frontera
Superior y su capital Saraqusta ofreci-
an todas las garantias de calidad cienti-
fica, de proteccion oficial de la cultura
y de paz interna para desarrollar una
auténtica vida intelectual.* Luego, fue-
ron las grandes aljamas judias de
Zaragoza, Tarazona, Huesca, Barcelo-
na, Gerona y Tarragona las que alber-
garon a los mas eminentes judios que
habrian de protagonizar la empresa
que vamos a considerar. Tanto es asi,
que cuando los cristianos quisieron
organizar unas disputas publicas y
solemnes con los judios sobre temas
teolégicos, con la esperanza de conver-
tir a los grandes intelectuales del
momento, eligieron las dos metrépolis
de la intelectualidad que estaban colin-
dando con el Valle del Ebro, a saber:
Barcelona (1263) y Tortosa (1413-
1414), aparte de otra que tal vez tuvo
lugar en Tarazona. Parece como si el
Valle del Ebro fuera a la vez el eje arti-
culador de lo que ocurre en el nordes-
te de la Peninsula Ibérica, a la vez que
constituye la linea divisoria de la mis-

2. Para la historia intelectual tanto musulma-
na como judia, puede verse: LOMBA, |., La filo-
sofia islamica en Zaragoza, Diputacién General
de Aragon, Zaragoza, 1987, segunda edicién,
1991; La filosofia judia en Zaragoza, Diputacion
General de Aragdn, Zaragoza, 1988. En estas
obras se incluye una amplia bibliogratia sobre
el tema, destacandose, por ejemplo, los traba-
jos de VERNET, ]., «El Valle del Ebro como nexo
entre Oriente y Occidente», en Boletin de la Real
Academia de Buenas Letras de Barcelona, 1950, p.
249-286; Grau, M., «Contribucién al estudio
del estado cultural del Valle del Ebro en el s. X1
y principios del XllI», ibidem, 1958, p. 229-272;
BoscH, J., «El Reino de Taifas de Zaragoza;
algunos aspectos de la cultura arabe en el Valle
del Ebro», en Cuadernos de Historia ferénimo
Zurita, 10-11, Zaragoza, 1960, p. 7-67.

ma a cuyo norte se dibuja una nueva
intelectualidad abierta al Medite-
rraneo y a Europa, distinta del resto
abocada al Atantico y Norte de Africa.
El Ebro, asi, seria el que dividiendo,
uniria, como alargada bisagra, el Ma-
greb, el sur de al-Andalus, Castilla, con
el interior del continente europeo y su
Mare Nostrum.

Pues bien, a todo este conjunto,
tanto musulman como cristiano del
Valle del Ebro y del triangulo nordeste
que sobre él se eleva, me voy a referir,
subrayando el papel fundamental que
desempend en la transmisién del
saber a la Europa Medieval y, a través
del Medievo, ala Modernidad. Yla pri-
mera figura que habria que senalar es
la de Gerberto de Aurillac, monje de
Aurillac, magister de Reims, abad de
Bobbio vy, finalmente, Papa con el
nombre de Silvestre II (999-1003). De
él dice Taton:* «<El punto capital de su
biografia es su estancia en Espana
(967-969), bajo la direccién de Aton,
obispo de Vic. No hay necesidad de
suponer que fuera a Cérdoba; la acti-
vidad del monasterio catalan de Santa
Maria de Ripoll ofrece un impresio-
nante ejemplo de injerto de elementos
arabes en el tronco de la tradicion isi-
doriana. Su correspondencia nos lo
muestra directamente pidiendo a su
amigo Lupitus (Llobet) de Barcelona
que le envie un Tratado de «astrolo-
gia» (consagrado tal vez al astrolabio)
0, en 984, pidiendo al obispo Mirén de
Gerona el De multiplicatione el divisione
numerorum de un tal Josefo Hispano».
Aparte de su importante labor tra-
ductora, como dice el mismo Taton:
«tenemos que considerar por fuerza [a
Gerberto de Aurillac] como el primer
gran cientifico que haya vulgarizado

3. TatoN, R., Historia General de las Ciencias. 1.
La ciencia Antigua y Medieval , Barcelona, 1971,
p. 628.
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en Europa las cifras arabes y el astrola-
bio».*

Se acaba de aludir a la intensa activi-
dad intelectual desarrollada en el mo-
nasterio de Santa Maria de Ripoll. En
efecto: consagrada su primitiva iglesia
en el 880, reunié en su biblioteca todo
cuanto pudo del Renacimiento Caro-
lingio, de la tradicién de San Isidoro y
de los libros cientificos de al-Andalus.
La figura mas significativa del monaste-
rio fue el Abad Oliva (muerto en 1046)
que fue nombrado después Obispo de
Vic. Del manuscrito 225 hallado en
Ripoll, que hoy se conserva en el
Archivo de la Corona de Aragén y que
fue estudiado por Millas® se desprende
claramente, como afirma Vernet® que:
«los textos de Ripoll, tal y como hoy
se nos presentan, constituyen el mas
antiguo testimonio conocido de la
influencia islamica en la cultura del
mundo occidental y ademas permiten
intuir el nombre de alguno de los auto-
res traducidos, como, por ejemplo,
Masallah, cuya obra sobre el astrolabio
aparece extractada».

En esta misma linea traductora y
transmisora del arabe al latin se desta-
caron otros centros en la regién del
Ebro. Por ejemplo, Pamplona donde
trabajaron Hermann de Carintia (lla-
mado también Hermann el Dalmata,
el Eslavo) y Roberto de Ketton que tra-
dujeron, entre otras cosas, el Coran.
También desarrollaron su actividad en
la region Rodolfo de Brujas y Roberto
de Chester. Y, concretamente, en Tara-
zona se llevé cabo una amplia labor
traductora bajo la proteccién del obis-
po Miguel (1115-1151). Este, descono-

4. Thidem.

5. MILLAS, |. M., Assaig d historia de les idees fisi-
ques i matematiques o la Catalunya medieval,
Barcelona, 1931.

6. VERNET, J., La cultura hispanodrabe en Oriente
y Occidente, Barcelona, 1978, p. 107.

cedor del arabe y el hebreo, pero apa-
sionado por el saber arabe y judio de
al-Andalus, acudi6é al maestro Hugo
de Santalla con quien mantenia fre-
cuentes conversaciones cientificas
para que tradujera del arabe al latin di-
versas obras de astronomia, astrologia,
alquimia y nigromancia. Posiblemen-
te, como indica Maria Jesus Lacarra,’
en Tudela, por esta misma época, se
desarrollase una amplia labor de tra-
duccién, puesto que, esta ciudad per-
tenecia a la di6cesis de Tarazona y, por
tanto, el mismo obispo Miguel tal vez
aprovechase la antigua tradicién tude-
lana de cientificos, filésofos y literatos
arabes y judios para verterla al latin.®

Pero todo lo dicho hasta aqui no se
diferencia sustancialmente de lo que
ocurrié en la Escuela de Traductores
de Toledo al pasar del arabe al latin las
obras de los filésofos y cientificos
andalusies. En Castilla, son los cristia-
nos los que llevan a cabo esta labor; y
noétese que son generalmente extran-
jeros los que una vez vertidas al latin
las obras, se las llevan a Europa, no
dejando en nuestro suelo apenas nin-
guna huella de los nuevos saberes.
Como dice Abellan, refiriéndose a la
labor traductora de Toledo: «Lo pri-
mero que llama la atencién es que,
tras la valiosa aportacion de las escue-
las de traductores del s. XII, que tan
decisivamente influyé en el apogeo
filos6fico medieval europeo, en
Espana apenas se notase su efecto. La

7. LACARRA, M. ]., Pedro Alfonso, Zaragoza,
1991, p. 16-17. _

8. Braca, G., «Le prefazioni alle traduzioni
dall’ arabo nella Spagna del XII secolo: la valle
dell’ Ebro», en La diffusione delle scienze islamiche
nel medio evo europeo, Roma, 1987, p. 323-354;
BURNET, Ch., «Literal Translationand Inte-
lligent Adaptation amongst the Arabic-Latin
Translator of the first half of the Twelfth
Century», Ibidem, p. 9-28; VERNET, ]., La cultura
hispanodrabe en Oriente y Occidente, op. cit.



evolucion de la filosofia cristiana se
produce como si en este pais no hubie-
ra tenido lugar un enriquecimiento
tan importante de la cultura occiden-
tal. Apenas se tiene aqui conciencia de
la produccion de Ibn Hazm, Ibn
Tufayl, Averroes, Ibn Gabirol, Maimé-
nides, ni siquiera de las obras de Do-
mingo Gundisalvo y Juan Hispano,
que, en consecuencia, carecen de
repercusion en la literatura de los
siglos XIII y XIV [...]. Los historiado-
res de la filosofia han recalcado cémo
la Espana del s. XIII no supo ponerse
a la altura del legado filosofico recibi-
do a través de los traductores del siglo
anterior, empobreciéndose el ambito
de la reflexion y del pensamiento».’

Sin embargo, esta afirmacion, que es
correcta aplicandola a Castilla, no lo es
para la zona a que ahora me estoy refi-
riendo. Por una parte, ya no son los
extranjeros solamente los que vienen a
llevarse el saber andalusi (como acaba-
mos de ver en el caso del monje
Gerberto o de los centros de traduc-
cion del Valle del Ebro), sino que son
los mismos nativos los que lo hacen.
Ahora bien, esos nativos o son los pro-
pios monjes del Monasterio de Ripoll
que llevan a cabo una ingente labor
traductora o son los judios naturales
de la zona (conocedores del arabe y
del hebreo) que llevan el saber griego
y musulman a Europa, por las razones
que luego diré. Es que, en primer
lugar, la gran cultura arabe, perfecta-
mente asimilada y protagonizada por
los judios, sigue en sus manos intacta:
los vencidos no habian sido ellos sino
los musulmanes, con lo cual, su saber
cientifico y filosofico habia quedado
intacto. En segundo lugar, sobre todo
a partir del siglo XII y XIII, el ideal de

9. ABELLAN, . L., Historia Critica del
Pensamiento Espariol , Madrid, 1979, tomo I, p.
230.

cultura, en un sentido general, se ex-
tiende a toda la comunidad judia,
dejando de ser patrimonio exclusivo de
las elites. Por fin, en tercer lugar y en
un sentido mas restringido, la ciencia
mas puntera y el racionalismo averrois-
ta y maimonideano prenden en las cla-
ses dirigentes judias de la Corona de
Aragén, con todo lo cual surge un
movimiento intelectual de gran cali-
dad, autéctono y personal. Con todo
ello, los judios de la Corona de Aragén
afrontan la gran tarea de pasar a Europa
el gran saber arabe, bien mediante sus
ensenanzas personales, bien mediante
compendios hechos por ellos mismos, o
también traduciendo las grandes obras
cientificas y filoséficas del arabe al
hebreo y luego al latin, como luego
veremos." Pero, sobre todo, los judios
de la Corona de Aragén y Valle del
Ebro, pueden llevar a cabo esta labor
gracias a que no se limitaron a ser trans-
misores sino que asimilaron, recrearon
y continuaron el legado arabe que ha-
bian recibido. Esta dimension de la cul-
tura arabe y de su transmision por la
parte judia, sobre todo la centrada en el
Valle del Ebro y Sur de Francia, el
Languedoc, abren las puertas a futurasy
enriquecedoras investigaciones, como
muy bien lo subraya David Romano: «El
contacto entre la cultura arabe y la cul-
tura de los judios es un tema que algin
dia podria y deberia ser objeto principal
y exclusivo de una investigacién en pro-
fundidad, entre otras razones porque el
contacto tuvo por escenario no sola-
mente una sino tres amplias zonas geo-
graficas: la Peninsula Ibérica, el Lan-
guedoc e Italia»."

10. Ver a este respecto los magnificos trabajos
de David Romano, La ciencia hispanojudia, ya
citado mas arriba y «El papel judio de la trans-
mision de la cultura», en Hispania Sacra.
Congreso Internacional de Historia Iclesidstica com-

parada, 40 (1988), p. 955-978.

11. RoMaNO, D., La ciencia hispanojudia, op.
cit., p. 17.
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Pero no son sélo los judios; también
los cristianos se aprovechan del acervo
intelectual griego y arabe y crean una
ciencia y filosofia propias. Con ello, la
Corona de Aragén, en sus dos vertien-
tes, judia y cristiana, se diferencia sus-
tancialmente del resto de la Peninsula,
concretamente de Castilla, a la cual
aludia Abellan en el texto arriba cita-
do. A la filosofia y ciencia que se desa-
rrolla en Cataluna y Aragén hay dedi-
cado un capitulo de este volumen que
la estudia monograficamente. Por ello,
aqui solamente me centraré en el
movimiento transmisor andalusi a
Europa por parte de esta zona de la
Peninsula. Incluso dejaré aparte la
exposicion del pensamiento y produc-
cién personales de aquellos autores
que, a la vez, llevaron a cabo esa trans-
misioén. Solamente aludiré a dicho pen-
samiento y obras en la medida en que,
al transmitirlos, influyeron en el pro-
greso intelectual europeos."

Asi pues, dentro de este ambito de la
transmision, una primera figura que
hay que senalar es la del judio conver-
so al cristianismo Moseh Sefardi que,
nacido en Huesca alrededor de 1062,
se bautiz6 en esta ciudad en 1106 sien-

12. Para un conocimiento mas detallado de
cuanto se va a exponer a continuacion, pueden
consultarse las siguientes obras: SiraT, C., A
History of Jewish Philosophy in the Middle Ages,
Cambridge, 1985; La philosophie juive médiévale
en pays de Chretienté, Paris, 1988; SAENZ Ba-
DILLOS, A., y TARGARONA, J., Gramdticos hebreos de
al-Andalus, Cordoba, 1988; Diccionario de autores
Judios (Sefarad. Siglos X-XV), Cérdoba, 1988;
SAENZ BADILLOS, A., Literatura Hebrea en la Espa-
1ia Medieval, Madrid, 1991; GONZALO MAESO, D.,
Manual de Historia de la Literatura Hebrea,
Madrid, 1959; SaMSO, ., Las ciencias de los anti-
guos de al-Andalus, Madrid, 1992; RoMaNO, D,
La ciencia hispanojudia, op. cit; VAIDA, G., La
transmission du savoir en Islam (VII-XVIII € siécles),
Londres, 1983; VERNET, ]., La cultura hispanod-
rabe en Oriente y Occidente, op. cit.; El Islam y
Furopa, Madrid, 1982; LOMBA, J., La filosofia isla-
mica en Zaragoza, op. cil.; La filosofia judia en
Zaragoza, op. cil.

do su padrino el Rey Alfonso I, adop-
tando el nombre de Pedro Alfonso.
Tras ser nombrado médico de dicho
monarca viajo varias veces a Inglaterra,
donde a su vez fue médico de Enrique
I. Alli se hizo amigo de dos grandes
figuras de la ciencia que asimilaron,
gracias a Pedro Alfonso, el gran saber
matematico y astronémico andalusi:
Walcher de Malvern y Adelardo de
Bath. Entre sus obras figuran Disciplina
clericalis,® Dialogus contra iudaeos,' De
Dracone, a la cual hace alusion Walcher
de Malvern, De Astronomiay el Liber ysa-
gogarum Alchorismi in artem Astrono-
micam atribuida a él.

Pedro Alfonso es el introductor en
Europa, a través de sus ensenanzas
personales y escritos propios de los
canones, tablas, astrolabio y medicio-
nes astronémicas de los arabes y de la
matematica de al-Jwarizmi, impulsan-
do asi el espiritu cientifico en las
escuelas y contribuyendo al desarrollo
del trivium y el quadrivium, dando mas
importancia a este ultimo por su carac-
ter cientifico. Asi en su Carta a los estu-
diosos franceses entre otras cosas dice,
por ejemplo: «Te las enumeraré [las
siete artes liberales]. Estas son las
artes: dialéctica, aritmética, geometria,
medicina, musica, astronomia; acerca
de la séptima hay varias opiniones. Los
filosofos que no siguen a los profetas
dicen que la séptima es la nigroman-
cia. En cambio, otros de ellos que
creen en las profecias y en la filosofia
dicen que la séptima es la filosofia, que
precede a las materias naturales o fisi-
cas. Otros, que no se dedican a la filo-
sofia, dicen que es la gramatica». Por
otra parte, en esa misma carta, se sien-

13. Existe traduccién al espanol por la profe-
sora M. J. Lacarra, Disciplina clericalis, Zaragoza,
1980.

14. Esta en prensa la traduccidn de este dia-
logo, hecha por A. Ballestin.



te superior a los intelectuales euro-
peos al tener conocimientos cientifi-
cos que aun no habian pasado los
Pirineos: «Porque llegé a mis oidos
que algunos de aquellos que estudian
las ciencias se preparan para ir a
regiones remotas para obtener mejor
conocimiento de la astronomia. A los
cuales yo respondo sin tardanza: si
eso es cierto, pronto y cerca tendran
los conocimientos que desean, si no
dudan de que yo sé algo de esa mate-
ria»."”

Pero noétese que la transmision que
realiza Pedro Alfonso, dada su calidad
de converso, es a través del latin y diri-
gida a los cristianos europeos. Pero es
un caso aislado dentro del movimiento
general de traducciones judias de la
Corona de Aragén que se desarrolla
entre intelectuales que conocen a la
perfeccion tanto el arabe como el
hebreo (aparte del romance). El latin
lo desconocen diriamos que por com-
pleto, al menos hasta la segunda mitad
del s. XIII, porque esta lengua es
patrimonio casi exclusivo de los cristia-
nos y de sus Universidades, a las cuales
no tenian acceso los judios en Europa.
Por otra parte, el latin tampoco des-
pertaba mayor interés entre los inte-
lectuales judios de Aragdén por estar
esta lengua todavia en un estadio in-
maduro y poco apto para transmitir la
nueva ciencia y filosofia, vertida en el
idioma mas culto del momento, el
arabe, de una gran precision termino-
l6gica en ciencias y en filosofia. El he-
breo, por tanto, era la lengua en que
habia que verter todo el saber recibido
del mundo arabe en general y, en con-
creto, andalusi. Por otra parte, y posi-
blemente como consecuencia de lo
dicho (aunque pudieran anadirse
otras razones), el publico al que se

15. Ambos textos estan tomados de M. J.
Lacarra, Pedro Alfonso, Zaragoza, 1991, p. 29.

dirigian los judios de la Corona de
Aragén no era el cristiano sino el de
sus propios correligionarios europeos
los cuales conocian perfectamente el
hebreo. A ellos iban dirigidas las tra-
ducciones del arabe de las obras cien-
tificas y filosoficas mas avanzadas del
momento.

Completando esta panoramica, como
dice C. Sirat' «La frecuencia de estas
traducciones [del arabe al hebreo]
parece indicar que en general el latin
no era bien conocido; es también
posible que fuera mas facil para un
doctor judio conseguir un libro, de un
correligionario que de un colega cris-
tiano. También se debe recordar que
en la Edad Media leer y escribir no
iban siempre juntos. Mucha gente era
capaz de leer pero no de escribir y es
posible que los doctores judios pudie-
ran leer el latin pero no copiar un
manuscrito que les interesase, mien-
tras que podian hacerlo en hebreo.
Asi, la influencia del medio intelec-
tual cristiano se hizo sentir mas o
menos de acuerdo con los autores,
pero raramente estuvo por completo
ausente».

El arabe, como queda dicho, habia
elaborado una terminologia extraordi-
nariamente precisa, tanto para la nue-
va ciencia como para la filosofia. Mas
aan, en muchos casos habia enrique-
cido con creces al propio griego. Dos
ejemplos (y se podrian aducir otros
muchos): uno, términos tan exactos y
matizados como ‘aql, nutq, ilm, hikma,
falsafa (intelecto, razén, ciencia, sabi-
duria, filosofia) significan en arabe
muchas mas cosas que sus originales
griegos a los que traducen; otro, la
palabra latina medieval Metaphysica
(con todo el contenido que tuvo y
tiene) es sabido que debe mucho mas

16. SIrAT, C., A History of Jewish Philosophy in
the Middle Age, op. cit., p. 344.
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a la tradicién musulmana que a la grie-
ga.l7

El hebreo, por su parte, como dice G.
Sermoneta” «por muchos siglos, no
SUPO O NO quiso crear un lenguaje téc-
nico-filosofico auténomo, adaptado a la
abstraccién metafisica o al rigor del dis-
curso logico. En la practica, hasta el
siglo XII, el hebreo por lo que respecta
a la filosofia, depende totalmente del
arabe». Como consecuencia, los filéso-
fos judios, hasta el s. XII, son arabopar-
lantes y escriben en arabe: Sacadia Gaén
e Isaac Israeli, fuera de la Peninsula y,
en al-Andalus, Ibn Gabirol, Maimé6-
nides, Ibn Paquda, Yehudah ha-Leviy
otros muchos mas, con lo cual, se dio
«una simbiosis perfecta [con el arabe],
una dependencia casi total, que blo-
qued necesaria y naturalmente por
muchos siglos el proceso creativo y for-
mativo de una terminologia filos6fica
autonoma y el nacer de un lenguaje
estrictamente técnico, directamente
expresado en hebreo»."

Esta situacion de inmadurez y ambi-
guedad terminolégicas del hebreo se
agravo en el s. XII, en el nordeste de
Espana y en Provenza, al entrar en
contacto los judios no solo con los ara-
boparlantes, sino también con los lati-
noparlantes y latinoescribientes. Este
trilingtiismo agudiz6 los titubeos y la
indeterminacién del hebreo a la hora
de acunar términos propios. Con lo
cual, se produce un auténtico impasse

17. Véase PErez FERNANDEZ, I, Influjo del
arabe en el nacimiento del término latino-
medieval «Metaphysica», Actas del V Congreso
Internacional de Filosofia Medieval, Madrid, 1979,
p. 1099-1109.

18. SERMONETA, G., L ebraico tra 1"arabo e il
latino nella trattatistica filosofica medievale:
Un ponte segnato dal passaggio di due tradi-
zioni terminologiche e culturali, Acias del V
Congreso..., op. cit., p. 145.

19. SERMONETA, G., L ebraico tra 1"arabo ...,
op. cit., p. 145.
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y, €n consecuencia, el nacimiento en la
Corona de Aragén y Sur de Francia de
tres tendencias o escuelas de traduc-
cién: primera, la «purista» de Abra-
ham ben ‘Ezra’ y Abraham bar Hiyya’,
entre otros; segunda, la de adaptaciéon
del hebreo al arabe por parte de los
Tibboénidas; tercera, la de un acerca-
miento al latin, si bien habra que dis-
tinguir dos subaspectos dentro de este
apartado.

Caracteristicas de la primera escuela:
en primer lugar, se pretende crear una
terminologia hebrea filoséfica y cienti-
fica lo mas desvinculada posible del
arabe, evitando cualquier calco 1éxico,
sintactico, gramatical del arabe y bus-
cando en todo momento una forma de
expresién estilisticamente correcta y
elegante de la lengua hebrea. Para ello
se basan en el mas estricto hebreo tanto
biblico como misndico y talmudico,
pudiéndoseles calificar, en este sentido,
como de puristas. Entre los represen-
tantes de esta tendencia puede citarse,
ante todo a Abraham bar Hiyya’ o Sava-
sorda (1065-1138), de Barcelona, tra-
ductor del Yésode ha-tébunah u-migdal ha-
‘émunah, Fundamentos de la inteligencia y
torre de la fe, que es un tratado de geo-
metria, aritmética, 6ptica y musica, del
cual solo nos han llegado fragmentos
traducidos por Millas en 1952; Hibbur
ha-mésihah wé-ha-tishoret, Tratado de las
dreas y medidas (traducidos también por
Millas en 1931), que sirvié para la medi-
cién de las tierras conquistadas por los
cristianos. Este libro fue traducido al
latin por Platén de Tivoli pasando a ser
un libro fundamental de matematicas
en el mundo cristiano. El Hokmat ha-hiz-
zayon, con dos partes: Surat ha-’eres, La
Jorma de la tierra'y Hesbon mahalakot ha-
kokabim, Cdlculo del curso de los astros. En
estas obras expone por primera vez el
sistema tolemaico en hebreo siguiendo
a al-Fargani. Y, por fin, el Sefer ha-%bbur,
Libro de la intercalacion. Con tablas astro-
ndmicas y astrologicas.



Otro destacado representante de esta
escuela es el tudelano Abraham ben
‘Ezra’ (1089-1164) que viaja a Roma,
Lucca, Mantua, Narbona, Beziers,
Rouen, Dreux, Londres y, finalmente a
Tierra Santa donde muere, dejando
tal huella que, ciento cincuenta anos
mas tarde, dice de él Yehadia ha-
Penini de su estancia en Beziers: «Los
sabios de aquella regién, los hombres
piadosos y los rabinos, tuvieron una
gran alegria cuando ben ‘Ezra’ pas6
por sus comunidades. El empezé a
abrir los ojos en nuestras regiones y
escribié para nuestras gentes el
comentario al Pentateuco y a los pro-
fetas». Y Yéhudah ibn Tibbon, dice de
él: «Entre los judios de la diaspora,
desde Francia hasta la tierra de Edom,
no se conocia la lengua arabe, con lo
cual no podian aprovecharse de los
libros escritos en arabe en Espana [...].
Asi, Abraham ben ‘Ezra) vino a sus tie-
rras y les ayudé con pequenos libros
que contenian una agradable y precio-
sa ensenanza». Asi, pues, Abraham ben
‘Ezra’ aparte de numerosas obras de
gramatica hebrea, compone los si-
guientes tratados cientificos y filos6fi-
cos que paso a sus correligionarios de
Europa entera: sobre matematicas Sefer
ha-ibbur, Sefer ha-mispar, Sefer yesod mis-
par, Sefer ha->ehad, Mispéte ha-mazzalot;
sobre astrologia Re’Sit hokmah, Sefer ha-
tecamim, Sefer ha-mibharim, Sefer ha-mé
orol, Sefer ha-‘olam;y sobre astronomia,
cosmologia y fisica, Seder ‘olam, Sefer
keli nehoset (concretamente sobre el
astrolabio) y Sefer ha-‘asamim.

Personalidad muy destacada de esta
escuela purista es Yehudah al-Harizi
(ca. 1170- ca. 1230) que, de familia gra-
nadina, nace cerca de Barcelona vivien-
do siempre en Cataluna, Sur de
Francia y Toledo. Es el traductor al
hebreo de Los dichos de los filésofos, de
Hunayn ibn Ishaq, de una carta atri-
buida a Aristoteles, de varios tratados
de filosofia y medicina, el Sefer ha-nefes,

Libro sobre el alma, del Pseudo Galeno
y, sobre todo, la Guia de los perplejos de
Maiménides. Basaindose en esta ultima
es sobre la que se hizo la latina mas
conocida y que fue utilizada por los
escolasticos, en particular por Santo
Tomas de Aquino. Sin embargo, esta
version hebrea, en su afan purista, es
sumamente ambigua en muchos pasa-
jes y es preciso acudir a la version ara-
be para aclararse. Prueba de esta ambi-
giedad es la discusién que surgio a fi-
nales del XIII entre el dominico
Nicolas de Giovinazzo y el comentador
judio de la Guia , Moseh de Salerno.
Pronto hablaré de la otra version he-
brea, la de Yehudah ibn Tibbon.

Segunda Escuela de traduccién, la
de los Tibbénidas, los cuales proceden
de otro medio: no solo saben arabe y
hebreo sino que estan en contacto y
conocen bien las obras cristianas y el
latin en que estan escritas. Por ello, su
hebreo, consciente de sus limitaciones,
es fundamentalmente receptivo y crea
una terminologia filoséfica y cientifica,
precisa, arrancada normalmente del
arabe, pegandose escrupulosamente al
texto original arabe. Sému’el ibn Tib-
bon, consciente del problema, dice:
«He caido en la cuenta de que no
puedo por menos de usar palabras
extranjeras, términos que, por la
pobreza de nuestra lengua, no serian
entendidos por el lector [..]. Esta
pobreza depende de la falta de riguro-
sos tratados cientificos en hebreo,
dado que no encontrarias en nuestra
lengua aquellos términos “extranje-
ros”, que s6lo son empleados por los
expertos en las ciencias, de modo bien
diferenciado entre ellos y de manera
precisa». Este apego al texto hizo a los
judios del siglo XII y primera mitad
del XIII que desconfiasen totalmente
de las versiones latinas de la filosofia y
ciencia musulmanas, puesto que eran
conscientes de la superioridad de sus
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traducciones hebreas, mucho mas
directas que las latinas, aiin inmaduras
en terminologia. Esto hace que las tra-
ducciones del arabe al hebreo hechas
por los Tibbénidas en la la Corona de
Aragén fueran consideradas por los
Judios araboparlantes mucho mejores
que las latinas toledanas. Hay que ana-
dir que, ademas del espiritu cientifico
que les animaba, esta literalidad y fide-
lidad al texto venia a ser como una
transposicién a la filosofia de la mane-
ra medieval de comentar la Biblia
entre los judios y cristianos: aqui se tra-
taba de un texto sagrado que se debia
respetar; alli, de un texto cientifico o
filosofico al que habia que acercarse
con el mismo espiritu de literalidad.

El primero de la saga es Yehudah ibn
Tibbon (1120-1190) que nacié en
Granada muriendo en Marsella, tras
haber huido del fanatismo almohade.
Es el traductor de obras tan insignes
(v, por cierto, algunas de ellas escritas
originariamente en Zaragoza o en la
Frontera Superior) como el Kuzari del
tudelano Yéhudah ha-Levi, la gramati-
ca y diccionario compuestos en Zara-
goza por el universalmente famoso
gramatico Ibn Ydnah, el Sefer ha-’emu-
not wé-ha-de‘ot de Sa<adia Gadén Selec-
cion de perlas 'y el Libro de la correccion de
los caracteres de Ibn Gabirol, Los deberes
de los corazones de Ibn Paquda, y otros
muchos mas. Respecto a estos dos alti-
mos, Libro de la correcciom de los caracteres
y Los deberes de los corazones, es curioso
observar que presenta como primer
capitulo de La correccion de los caracteres
de Ibn Gabirol, el tratado de la Uni-
dad de Dios de Los deberes de los corazo-
nes, seguido del resto de La correccion
de los caracteres, lo cual demuestra la
afinidad de contenido que tenian
ambas obras.®

20. Ver Ibn GABIROL, La correccion de los carac-
teres, traduccion y estudio de J. Lomba, Zara-
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. Hijo de Yéhudah ibn Tibbon fue
Sému‘el ben Yéhudah ibn Tibbon (1150-
1230) el cual naci6 ya en el sur de
Francia, en Lunel. Siguié con la tradi-
cion de su padre y pasé al hebreo la
Guia de perplejos de Maiménides con el
que estuvo en contacto por correspon-
dencia, pidiéndole en todo momento
consejo y orientacion. Terminé su tra-
bajo en 1204 unos pocos dias después
de la muerte del propio Maiménides.
La version fue excelente y resultd ser
la candnica dentro del ambito judio,
superior incluso a la realizada por al-
Harizi, mas purista, literaria y elegan-
te. Con este motivo, Sému’el cred una
terminologia nueva filoséfica hebrea
enormemente precisa que quedd
luego acunada para la posteridad en
un Lexicon compuesto al efecto; es el
primer diccionario filoséfico alfabéti-
co de Occidente (en 1213) dedicado a
comprender bien la Guia de los Perplejos
de Maimoénides. En dicho Lexicon
expone claramente su plan: primero,
enriquecer el hebreo con términos
tomados en préstamo del arabe;
segundo, crear una serie de neologis-
mos, sobre todo abstractos, sirviéndo-
se de raices hebreas, modeladas sobre
el arabe; tercero, crear términos
«equivocos», o atribuirles artificial-
mente, basados en el arabe, un segun-
do significado al vocablo hebreo que
ya poseian una acepcién propia.
Igualmente tradujo al hebreo otros
escritos del mismo Maimoénides, como
un tratado sobre el alma, la ética, la
Carta al Yemen, el Tratado sobre la resu-
rreccion 'y otros. De Arist6teles tradujo
los Meteorolégicos con algunas notas de
Alejandro de Afrodisia, y de Galeno,
el Ars Parva con un comentario ara-
be.

goza, 1990; y del mismo autor Los deberes de los
corazones, Fundacién Universitaria Espafola,
Madrid, 1994. Seleccion de perlas, traduccién de
David Gonzalo Maeso, Barcelona, 1977.



Moseh ben Sému’el ibn Tibbon, hijo
del anterior, que vivid en Marsella
entre 1240 y 1283, el hijo de este,
Ya‘aqob ben Mahir ibn Tibbon, natu-
ral de Marsella (1230-1312) y Abraham
ibn Tibbon (hijo de uno de los dos
anteriores) siguieron con la tradicion
familiar traduciendo obras de medici-
na, filosofia, matematicas y astronomia
del arabe al hebreo. '

Y, por fin, hay que unir también a
esta ilustre saga de los Tibbonidas a
Ya‘aqob ben Abba Mari Anatoli (1194-
1258), yerno de Sémuwel ibn Tibbon,
que tradujo varias obras de Averroesy
Aristoteles al hebreo, sobre todo de
logica y astronomia. Llamado Ya‘dqob
por Federico II, fue a Napoles donde
descollé como fisico y como traductor.
Alli, en colaboracién con algunos in-
telectuales cristianos (como por ejem-
plo Miguel Escoto) tal vez vertio direc-
tamente del arabe al latin diversas
obras cientificas.

A los anteriores tibbonidas hay que
anadir la figura de Sem-Tob Fala-
querah. De familia tudelana, vive en
Cataluna o Provenza hacia 1225,
muriendo alrededor de 1295. La fami-
lia Falaquerah era una de las mas adi-
neradas y nobles de Tudela, aunque
Sem-Tob era pobre y retraido. Tradujo
al hebreo la primera obra netamente
filoséfica que se produce en al-Anda-
lus: La fuente de la vida de Ibn Gabirol,
de cuya version hebrea de Falaquerah
solo se conservan algunos pasajes
reconstruidos por Munk.?' Sin embar-
go, curiosamente, la versién que mas
éxito tuvo en la Europa cristiana fue la
llevada a cabo al latin en Toledo por
Juan Hispano y Domingo Gundisalvo y
que tuvo el titulo de Fons vitae. El
hecho de esta doble version latina y
hebrea, en Castilla y Cataluna-Pro-

21. MUNK en sus Mélanges de philosophie juive el
arabe, Paris, Vrin, 1955

venza, y el éxito de la traduccion latina
sobre la hebraica, se explica por el
caracter neoplaténico de dicha obra
mas digerible por la filosofia y teologia
agustiniana de la Europa de entonces.
Traduce también del arabe al hebreo
diversas obras neoplaténicas como, por
ejemplo, el Libro de las cinco substancias
del Pseudo-Empédocles. Parece que
escribe en hebreo una extensa obra
enciclopédica con el titulo de De'ot ha-
pilosofim, en que se hace una sintesis
del pensamiento de Aristoteles y Ave-
rroes que luego, curiosamente, parece
que fue traducida al arabe.

Kalonymus ben Kalonymus, otro
nombre que hay que incluir en esta
segunda escuela, nace en Arles en
1287 y traduce del arabe al hebreo al
menos 29 obras de matematicas, astro-
nomia y astrologia, medicina y filoso-
fia. Su primera traduccion data del
1306 y la ultima fecha en que se le cita
es la de 1328 cuando tenia 41 anos.
Parece que sus traducciones fueron
anteriores a 1317, después de cuya
fecha entrd al servicio de Roberto, Rey
de Napoles, que estaba en Avignon en
1319. Asi que marcha Kalonymus a
Napoles y, luego, a Roma. Tradujo para
el Rey Roberto, del arabe al latin, la
Destruccion de la Destruccion de Averroes.

Finalmente mencionaré dentro de
esta segunda escuela a Todros Todrosi:
que traduce numerosas obras de al-
Farabi, Avicena y Averroes; a Semuel
ben Y¢hudah ben Mésullam ben Yishaq
de Marsella, llamado también Miles de
Marsella, Miles Bongodas o Barbevaire
(1294-h. 1340) que tradujo los textos
de filosofia politica de Averroes, a
saber: Comentarios medios de la Etica a
Nicémaco y el Pequeno Comentario a la
Republica de Platén; a Moseh ben
Yéhosua* Narboni, llamado Maestro
Vidal Belsom o Moisés de Narbona,
nacido en Perpignan a finales del XIII
o comienzos del XIV, conocia muy
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bien el arabe, el hebreo y el latin vy,
ademas de traducir, compuso muchos
comentarios a las obras de Maiméo-
nides (a la Guia de los descarriados), a
Averroes (como comentador de Aris-
toteles), a al-Gazzall, y a diversos libros
de la Biblia.

La tercera escuela de traducciéon
surge a finales del s. XIII y durante el
XIV, para prolongarse de otra forma
en el XV, como reaccién ante las dos
escuelas anteriores del purismo impre-
ciso y del literalismo, a veces exagera-
do. Ya no se van a seguir los patrones
arabes, al modo como lo hicieron los
tibbonidas, ni se van a encerrar en el
hebreo clasico como los puristas, sino
que se va a volver la vista a los patrones
escolasticos imperantes latinos, ya en
este momento maduros, € incluso se
van a verter algunas obras al latin. De
haber triunfado esta escuela y seguido
la situacién linglistica en que se
encontraba Europa, tal vez los judios
hubieran acabado escribiendo en
latin, como lo hicieron antes en arabe
y como empezaran a hacerlo un poco
en el s. XV. Pero la aparicién de las
lenguas romances, la decadencia de la
Escolastica y una nueva sensibilidad
filoloégica que vino a suplantar al res-
peto sacro por la letra, lo impidieron e
hicieron que los judios se expresasen
luego, a partir del XV y del Rena-
cimiento, en otras lenguas y no en
latin o en hebreo. Como dice
Sermoneta:* “El paso del latin y de la
terminologia escolastica sobre el
hebreo, serd otra de las pistas, bien
visible y notoria, del eterno puente de
una lengua y de una cultura destinada
a ponerse siempre como punto pasivo
de referencia en la confrontacién de
lo distinto a lo hebraico».

22. SERMONETA, G., L ebraico tra l'arabo ...., op.
cit., p. 153-154.

En esta tercera escuela, sin embargo,
hay que distinguir dos corrientes: la de
aquellos que traducen del arabe al
hebreo ampliando las miras y fijindo-
se en los esquemas latinos para tras-
portarlos al mismo hebreo y la de quie-
nes traducen directamente del arabe o
del hebreo al latin.

A la primera pertenecen autores
como Kalonymos ben Kalonymos, epi-
gono de la escuela tibbénida, como
hemos visto, y de sus contemporaneos
del norte de Espana y de Provenza.
Abraham ibn Hasday de Barcelona
(de finales del s. XII); muy partidario
de la filosofia de Maiménides, traduce
al-mizan al“amal o La balanza de las
acciones, de al-Gazzali, Sefer ha-tapuah
atribuido a Aristoteles, Sefer ha-yésodot,
que es una coleccién de sentencias y
dichos de los filésofos sobre los ele-
mentos, del médico Yishaq Yisrakeli, la
Carta del Yemen de Maimoénides, Bar-
laam y Josafat. Zérahyah ben Ishaq Hen
o Gracian (s. XIII), nacido en Barce-
lona de una familia distinguida, mar-
cha en 1277 a Roma; médico de profe-
sion, fue un insigne filésofo partidario
acérrimo de Maimoénides al que inter-
preta en sentido averroista al distin-
guir totalmente entre filosofia y reli-
gion; traduce numerosas obras filos6fi-
cas y médicas y cientificas del arabe al
hebreo, de Aristdteles, Averroes, Mai-
moénides, Avicena, Galeno, etc; final-
mente compuso un comentario a la
Guia de perplejos de Maimoénides. Yishaq
Albalag (s. XIII), traductor en 1292 de
gran parte de Magqasid al-falasifa o Las
tendencias de los filésofos, de al-Gazzali,
anadiendo una introduccién y notas
con fuertes criticas a al-Gazzali, Avi-
cena y Maiménides. Sélomoh ben Yo-
sef ibn Yaqob (s. XIII), médico de Za-
ragoza, tradujo el Comentario a la
Misnah de Maimoénides. Benveniste
Sémwel (muerto ca. 1376) vivié en
Tarragona y Zaragoza, siendo médico
de D. Manuel, hermano del Rey Pedro



IV el Ceremonioso, desde 1353; tradu-
jo al hebreo el Tratado del asma de
Maimoénides y la Consolatio philosophiae
de Boecio (Azaria ben Yosef ben Abba
Mari, de Perpinan, hizo otra version
de esta misma obra). Sélomoh ibn
Labi (s. XIV) de la familia de los Ibn
Labi o de la Cavalleria de Zaragoza,
fue notable como filésofo y como poe-
ta; colabord, asi mismo con Yishaq ben
Sedet y Hasday Crescas en la renova-
cién de la aljama de Zaragoza, después
del pogrom de 1391 que asol6 a todas
las comunidades judias, sobre todo de
Barcelona, quedando ilesa la de Zara-
goza, razén por la cual hubo de orga-
nizarse debidamente; tal era su presti-
gio que, incluso ocupé cargos en la ad-
ministraciéon cristiana. Como traduc-
tor, vertié al hebreo la obra arabe del
judio cordobés establecido en Toledo
Abraham ibn Dawud (1110-1180), .al-
‘aqida al-rafia, La creencia sublime, con
el titulo de Ha-emunah ha-ramah.

La segunda corriente, dentro de la
tercera escuela que voy describiendo,
corresponde a aquellos autores judios
que no solamente se inspiran en el
latin sino que pasan las obras del latin
al hebreo, dando asi a conocer a los
intelectuales de las comunidades judi-
as el saber europeo del momento. Esto
ocurre, sobre todo, a partir del s. XIV-
XV, cuando el latin ya se ha acomoda-
do totalmente a la nueva terminologia
y conceptuacion. Asi, por ejemplo,
Abraham Salom que vivié en Cataluna
(+1492) y que fue médico de Cervera,
elegido como tal por los cristianos, tra-
duce la Philosophia Pauperum atribuida
a Alberto Magno y las Quaestiones sobre
el Organon de Aristoteles de Marsilio e

Inghem. Yishaq ben Yosef ha-Levi lla-
mado Crescas Vidal de Caslar, traduce
el Regimen sanitatis de Arnaldo de Vila-
nova (junto con otras obras del mismo
autor) en Avignon en 1327. Abraham
Avigdor tradujo la Introduccion al Arte
de Bernardo Alberto. 'Eliyahu ben
Yosef Habilio, de Monzén (s. XV) tra-
dujo obras de Santo Tomas, tres trata-
dos de Guillermo de Ockham, Duns
Scott y tal vez un libro de Vicente de
Beauvais. Azaria ben Yosef ben Abba
Mari (de Perpignan) tradujo la
Consolatio Philosophiae de Boecio.

Basten estas rapidas y abreviadas pin-
celadas para que pueda apreciarse la
inmensa labor transmisora hacia Euro-
pa que llevé a cabo esta zona del Valle
del Ebro y nordeste de la Peninsula y
sureste de Francia, la Frontera
Superior andalusi y Corona de Aragén
cristiana. Ademas del volumen de
obras que dio a conocer a Europa, la
manera misma de pasarlas fue diferen-
te, en cuanto a la lengua (del arabe al
hebreo), en cuanto a los protagonistas
(judios especialmente), en cuanto al
modo (con esforzados experimentos
gramaticales y lexicograficos de tra-
duccién) y en cuanto al protagonismo
intelectual que ejercieron quienes lle-
varon a cabo la transmision. No se
limitaron a traducir: crearon una cien-
cia y pensamiento propio que arraigd
en la zona y que cristaliz6 tanto en los
intelectuales judios como en los cris-
tianos. Con lo dicho queda suficiente-
mente claro el peso que ante la
Europa medieval y moderna, tuvo la
regién peninsular que acabo de des-
cribir.








