LA INVESTIGACION FOLKLORICA
EN LA RIOJA. TAREA QUE HAY
. OUE BRENLIZAR

PItR
ISMAAEL DEL PAN

ASPECTOS GENERALES DEL FOLALORE

La patriotica labor que vience realizando el lnstituto de
Estudios Riojanos. con sus relevantes tarcas culturales lle-
vadas a cabo sin interrupuion. desde que fué fundado. se ve-
rd acrecentada. en adelante. con las investigaciones foiklon
cas regionales, que va s han intcrado en una nucva ctapa de
restauracion de esta clase de esiudios

En la Rioja. como en cualqurer otra region espaiols la
tierra M ¢l hombre constituyen primosddiaies obictinos de
vestigaciéon. no ~olo por el caracter especulatine con of que
l0s estudiosos v hombres Je ciencia pueden venficar tal in
vestigacion. para incremeniar el acervo cultural de su pats.
stno porque los referidos estudios. encauzados en el sentido
histornico-natural llegan a tener transcendencia précticaein-
mediata en los dominios filosofico. pohitico econémico. his
torico v social, dentro del marco geogratico de la region en
que se llevan a efecto esos estudios v en e} émbito nacional,
donde - funden las csencias materiales v espirituales de
aquelia. wa geografia v el folkiore de lss regiones espanolas
han de ser los primeros 1alones para llegar. en estudios pos
teriores. al conocimiento perfecto de nuestro pais

La fisonomia geogratica de la Tierra no 1y dan unica:
mente las fuerzas naturales externas ¢ internas. Gue escul
pen su laz, con trabajo mancomunado ¢ intntertumprdo. en
el decurso de los milenios. Esa fisonomia se antma bhajo el
influjo de la presencia de los seres organicos, yue constitu
yen una importante envoltura superficial de nuestro plane
‘ta: 'a bidsfera. Y asi como dentro de las normas de la este-
tica, no puede haber paisaje sin cielo, tampoco se condiben
las puras esencias de lo geogrifico sin el factor biologico de
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plantas y animales, asociado al dinamismo geogréfico de
cualquier territorio de nuestro Globo. Mas eatre todas las
formas biolégicas que lo pueblan y animan, ninguna tan
destacada como la especie humana, en ese sentido, porque
es capaz de ejercer un influjo modificador mas grande, pro-
yectando sobre el espacio geografico los efluvios de algo ca-
racteristico de dicha especie, maravilloso mundo interno que
no bulle en las otras especies orgénicas: el alma.

La modificacién del espacio geografico no se produce,
en este caso. por un nuevo influjo fisico. que imprime una
nueva modalidad morfolégica al modelado de su relieve;
sino que al entrar en juego el factor espiritual, el hombre
orienta las cualidades del medio geografico en el sentido
de su personal provecho. ya utilizando su valor econémico,
para crear bienestar y riqueza o para desviar el adverso in-
flujo. que pudicra ejercer en su propia existencia. La psiquis
humana es, en todo momento, el talisman dominador del
espacio y el mas preciado instrumento para el gobierno de
las fuerzas naturales. Y al entrar en accion el mégico resor-
te de lo espiritual en el hombre, por primitivo y elemental
que sea, surge esa interaccion entre lo geografico y humano,
que constituye la esencia de lo etnogréfico.

En este sentido de aplicacion de conocimientos y medios
de diversa indole espiritual para utilizar los recursos natu-
rales por un determinado grupo humano. en un momento
dado de su historia natural o civil, reside el concepto etno-
grafico de «cultura» cuya objetividad estriba en la conquis-
ta de la Naturaleza, por el hombre. con el fin de servirse de
ella en las diversas manifestaciones de su vida. Medio y cul-
tura. asi relacionados, constituyen también los postulados
de la geografia humana, nexo espiritual entre la Geografia
fisica y la Etnografia; ciencia que dentro de las antropoloégi-
cas adquiere, de este modo, el matiz biolégico de ecologia
de la especie humana.

En esta relacion del espacio geografico y el hombre, en-
tran en pugna dos corrientes ideolégicas que tienen su ori-
gen en los grupos humanos habitadores de los distintos lu-
gares de la Tierra. Una de esas corrientes la integran las
" ijdeas surgidas de la contemplacién, observaciény estudio
directo llevados a cabo instintivamente por el hombre, en
el espacio geogréfico que le rodea. Las representaciones ne-
monicas que surgen en la psiquis individual del conglomera-
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do humano. por !a antedicha percepcion sensorial, despier-
tan con su accidn el caudal ideoldgico latente de ancestral
origen vacial, que condtituye las genuinas caracteristicas es-
pirituales de dicho conglomerado, susciténdose de esta ma-
nera, una reaccion ideoldgica de contraste, que conduce a
una serie de manifestaciones materiales de los rueblos del
lintje humano, aunadas con otras de carécter espiritual.
Ambas ban venido siende consideradas por los cultivadores
de las ciencias antiopolégicas como dos distintas modalida-
des de expresion psicologica de las agrupaciones humanas,
distinguiéndose asf. como Etnografia vy Folklore lo que qui-
z& no son mas que dos aspectos generales del Gltimo, ya que
s¢ consideran como folkléricas «todas las manifestaciones
arraigadas, caracteristicas v tradicionales que el pueblo,
desde largo tiempo. guarda al margen del saber que recibe de
las ciencias organizadass.

El folklore, segin lo que antecede, es el archivo ideols.
gico v sentimental del pueblo. Este, en Su mas amplia acep-
Cton es un grupo natural. humano que en el caso de mayor
pureza étnica, constitutiva de un ideal, puede llegar a fun-
dirse con la raza. aun cuando de ordinario no sucede asf.
El estudio del «puehlo». en este sentido, corresponde a la
Etnografia. ciencia descriptiva del grupo de las antropolé-
gicas, a la que principalmente se reserva la investigacion de
ias manifestacio es de la cultura material del pueblo: mo-
do de construir sus viviendas, de organizar sus casas, do-
tarlas de .juar v mobiliario: ocupaciones de la vida en el
campo v sus inodalidades: los tipos de alimentacion; modos
de vestir v adorno de las personas; artes. oficios, industrias
populares. etc.

Mas aan se ofrecen a la consideracion del investigador
otras muchas manifestaciones de la vida espiritual del pue-
blo: las intelectuale s y lus del sentimicnto; creencias. su-
persticiones, saber popular, lenguaje y literatura del pueblo,
cantos y bailes populares, costumbres. fiestas y juegos, las
cuales informan el genuino campo.del Folklorc. Pero tenien-
do en cuenta que¢ es patrimonio del pueblo todo cuanto éste
sabe, sicnte v quiere v acierta a expresar de una manera ma-
terial o vspiritual. ambos aspectos de su especial cultura pu-
dieran reunirse en un solo objeto de estudio. considerando
lo etnografico como un aspecto del folklore que pudiera de-
- nominarse «folklore material».



— 380 -

Hay, sin duda alguna, un aspecto etnografico del folklo-
re, como tendencia colectiva a materializar y dar perdura-
cién a los sentimientos e ideas del pueblo. El aldeano o el
pastor que plasma su candorosa inspiracion artistica en ma-
terias primas naturales, al alcance de su mano, como el cor-
cho, la madera, el cuerno o el barro, labrandolos, esculpién-
dolos, tallandolos y llenandolos de primorosa ornamenta-
ciéon, difunde su ignoto saber y su sentimiento artistico, de
modo tan expresivo, en el general archivo de la colectividad
popular. Y al i itentar conseguir la perduracion de la obra.
la somete a la seleccion an6nima de la masa. que por una-
nime voto m. voritario y con el sello de su jurado imperso-
nal, conserva y lega, por herencia tradicional, aquellos mo-
tivoe artisticos o simbdlicos, que encuadran perfectamente
los moldes estéticos y culturales del subconsciente del pue-
blo. Al trasiego y discriminacién de tales sentimicntos ¢
ideas. contribuye, no poco, el factor material de s2a repre-
sentacidn.

No solo se observa este hecho en las genuinas manifes-
taciones de arte popular, sino en la elaboracion de exvotos,
amuletos v talismanes Su figura. su ornamentacion y hasta
la naturaleza de la substancia de que estén fabricados influ-
yen. extraordinariamente. en la difusion de su simbolitmo
v en el alcance de su significado. Asi ocurre con los talisma-
nes en forma de manecilla y d= media luna, cmiplecados en
Fspafa para destruir los desastrosos efectos del «mal de
0jo.» Su mayor eficacia depende de la forma general v de los
simbolos en ellos grabados. (Figs. 1 v 2)

Figura 1.* Talismén en forma de media luna para evitar el
«ahojo» de los nifios y personas débiles, usado en Espafa s
Portugal. (Dibujo del natural por el autor}



Figura 2. Media luna de hierro asoctada a un corazén, orna-
mentados con circulos y cruces, formando el clavo de una puerta,
recogido por el autor en Catalufia La forma y motivos orna-
mentales. le confieren el cardctef de talisméan protector de la vi-
vienda. (Dibujo del natura! por el autor).

En efecto: las manecillas de azabache, plata, coral, pasta
vitrea, etc, en actitud de hacer <la higa.» es decir. cerrando
el puio y mostrando el dedo pulgar por entre el indice y el
cordial, se han venido empleando en Espafa, desde tiempos
remotos, colgéndolas del cuello de los nifios, con la idea su-
persticiosa de librarlos del «mal de 0jo.» basandose en la
magica propiedad que adquiere la mano, utilizada con tal
gesto, para evitar la fascinacién v el «a0jo» en los seres dé-
biles (Figs. 3 v 4). Desde el siglo XIII, parece ser que vienen

Figura 3. -La mano en actitud de hacer «la higa», es talisman
eficaz para evitar el «mal de ojo». en Espana y Portugal.
{Dibujo del natural por el autor).




Figura 4.°. —Manezuelas lievacas come colgantes )
utilizadas como talismén protector.
\Dibujo del natural por el autor)

siendo empleadas en Espana las manecillas de azabache. con
los indicados fines. Y corroborando la utilizacion de las ma-
nos talismanes, D. Enrique de Villena, en su tratado sobre
el «<mal de ojo», escrito en el siglo XV, habla de las mane-
zuelas de plata, que eran usadas por los niftos, como talis-
inanes (1).

Esta manifestacion etnografica del folklore supersticio-
so del pueblo espafiol. plasmada en las manecillas ce azaba-
che, perdura en todo su apogeo. durante los siglos XVily
XVIIl. Como comprobacion de este aserto, nosotros poser
mos una de estas manecillas procedente de La Guardia (To-
ledo) en la que se ha intentado obtener. en su mayor grado,
la profilaxis contra el «aojo» y el «mal de la luna~», sinteti-
zando en el gesto y la omamentaciéﬁ del talismén, las ideas
de magia contraria que palpitan en las imagenes del crecien-
te lunar, los tres ojuelos representativos de la acci6én contra-
puesta al <aojo» y el ademén de «la higa». que coadyuva a
tal fin. Esta curiosa manecilla, probablemente del siglo XVII,
como otras que debieron ser usadas, por esta época, en la

e -3 ——

(1) Salillas - eLa fascinacién en Espafiar. PAg. 103. Madrid 1905.
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Rioja (1) se difundieron por Espafia, couservando su abolen-
go tradicional. gracias a las ideas materializadas en el arte
de la fabricacion del talisman y hasta la substancia con que
fue elaborado: ya que el azabache asturiano era la materia
mas iddnea para neutralizar la mirada bruja.

Anotaremos. aqui. que otras muchas substancias, dis-
tintas del azabache y objetos diversos (Fig. 5) han jugado pa-
pel preponderante, como constitutivos de amuletos y talls-
manes, en este aspecto etnografico del folklore. E! asta del
ciervo ha tenido gran valor profilactico contra el «acjo» he-
cho a los animales de labor v de carga, de nuestro pafs ¢n

tigura 5 - La nuez de tres esquinas constituye un excelente
a:mulet) para alejar la desgracia y atraer la felicidad de quien la
lleve en el bolsillo. Asi lo «ree una buena parte de la masa popu-
lar espafiola, ante la dificuitad de explicarse este caso teratold-
gico vegetal. :Dibujo del natural porelautor.)

() Leandro Ferridndez de Moratin. - «Auto de fe celebrado en la
ciudad de Logrofio en 1610, Pdg. 16. Cédiz 1818.
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todos los tiempos: y ain se emplea con tales fines, actual-
mente, en algunas regiones (1).

Cuando los asnos caminan en reata. el primero de la se-
rie suele llevar un esquilén acompanado del candil de asta
cervuna. Giner y Arivan (2) asegura que esto ¢s muy eficaz y
que en Asturias da excelentes resultados en los animales el
colgarles del pescuezo asf que nacen el esquilon. pues si al-
guien quiere hacer «mal de ojo» a la res. ¢l esquilén se par-
te en dos pedazos. pero a ella no le pasa nada. Como se ve,
el esquilén tiene aun cierta aplicacion magica en et ganado
de algunas regiones espafolas, supersticién que debio estar
extendida por otras regiones del pais, como la Rioia, donde
en tiempos pasados se emplearfa el esquilon para preservar
el ganado de infiuencias maléficas. A pesar de que parece
haber desaparecido en esta regién tan original costumbre,
ha quedado estereotipada en este dicho popular: «fulano an
da como vaca sin cencerro». es decir, alocado, posefdo del
mal espiritu: como la vaca que cuando se le quita su amule-
to queda expuesta al maleficio.

Por los ejemplos sefalados puede colegirse el interés
del aspecto etnografico del folklore. que siendo la expresion
material v plastica de la ideologia del pueblo, tiende a tor-
mar una conciencia colectiva de su tesoro ideologico, dotan
dolo del caracter de universalidad v del de continuidad ¢n
la transmision tradicional: firmes puntales de ia cultura po
pular. Pero no todo el bagaje espiritual del pucblo pucde
ser plasmado en una realidad material. Muchas de las manm-
festaciones folkloricas tienen un aspecto puramente 1declé-
gico o espiritual: es el genuino aspecto folklorico de la ex-
presion del alma popular.

En él manifiesta, como en ningan otro, la esencia del
pensamiento elemental del pueblo lo que cree, lo que pren:
sa y lo que siente: el camino logico ¥ muchas veces crrado,
por el que liega a la invencicon de sus verdades: lo que pue-
de en la masa popular su fantasia creadora; las lesves psico-
l6gicas que rigen la conexion entre su pensamicnto v el len-

(1) Ismael del Pun.--«Un curioso amuleto empleado, contra el mal
de ojo en los borricos de algunas regiones espafiolasy.

Memorias de la Sociedad Espafiula de Antropologia, Etrologia y Pre-
historia. Tomo IIl. Madrid 1994.

(9) L. Giner Arivan.-«Contribucidn al folklore de Asturias (Proasap.

«Folklore Espaiiols, tomo VIII, pég. 261, nim. 1i5.
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guaje, como medio de expresién; las manifestaciones litera-
rias del sentir colectivo anénimo y esponténeo. unidas a las
demas expresiones de arte popular; su masica. sus cantos y
sus danzas; de que modo se desliza su vida costumbrista:
como se divierten los niflos vy los adultos; v cé6mo eleva su
pensamiento la masa popular, hacia las regiones de un mas
alla, que sugiere el auhelo de una vida sobrenatural perfecta.

He aqui lo perdurable ¢ indestructible del caudal ideolo-
Rico del pueblo; lo que mejor conserva en su archivo multi-
tudinarfo siempre abierto no obstante, a la influencia de las
mas diversas corrientes culturales v civilizadoras. Con ellas
modifica de un modo lento y milenario, parte de ese caudal
1deologico que va sufriendo una paulatina evolucién en sus
atributos, pero no en su esencia, que aparece encubierto con
ropaje de modernidad. a los ojos del observador. conservén-
dose a pesar de ello, como una especie de plasma germinal
del espiritu de la humanidad, eternamente transmitido en la
inmensidad de su masa. para avivar la llama del pensamien-
to de las muchedumbres. Algo hay, sin embargo que no obe-
dece del todo a ese impulso transmisor y .queda rezagado y
hasta inmovilizado enel curso evolutivo del pensamiento
popular; pierde, aquello, la vida que le presta su utilizacién
por las masas y al quedar como petrificado. desprovisto del
sentido de actualidad. pasa a formar parte del folklore que
podemos llamar «f6s1l», en contraposiciéon con el «viviente».

Muchas précticas de curanderismo, existentes entre pas-
tores v pueblerinos, atestiguan hallarse algunos hechos fol-
kloricos en la fase final de su natural evolucién. Asf es cos-
tumbre entre los pastores del Valle de Alcudia (Ciudad Real)
curar las mordedur.s de las viboras, dilatando los bordes
de la herida con la punta de un astil de ciervo, que suelen
flevar a prevencién en sus zurrones. Y atribuyen la curacién
de los pacientes mordidos por el referido reptil, a la virtud
especifica del asta de ciervo para contrarrestar los efectos
del ataque de tales ofidios. Elios no saben maés; pero les bas-
ta, porque con tal préctica obtienen positivos éxitos curati-
vos, sin que se les ocurra pensar, que al dilatar la herida y
dejar correr la sargre, expulsan con el flujo del liguido vital
una gran parte del vencno que la vibora inocul6é con sus
dientes solenoglifos.

Esta tltima nocién forma parte de nuestro saber actual,
segan cuyas verdades experimentales, tanto daria dilatar la
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herida producida por el reptil, con la punta cérnea de un
candil de asta de ciervo, como con una sonda acanalada o
con unas pinzas. Pero, ¢fueron siempre los mismos el saber
y las creencias populares? No. Por lo que se refiere a la préac-
tica curanderista a que nos hemos referido, tiene anteceden-
tes y fases bien distintos, que fueron algo vivos en tiempos
remotos. .

El ciervo v la culebra fuerow, desde los tiempos prehis-
téricos. elementos faumisticos representativos del Bieny
del Mal. A entrambos animales se les tributé adoracion y
culto por motivos bien distintos: al ciervo. porque al ahu-
yentar con su aliento a las serpientes, segun se creia. cons-
tituia un elemento protector de la humanidad y era merece-
dor de la admiracién idolatiica del hombre: a la culebra, por-
que siendo la representacién de lo malo, desgraciado y ne-
fasto, habia que tenerla propicia. para no ser victima de su
maléfico influjo. Y asf como la historia del folklore hispano,
sobre serpientes y dragones, ha debido pasar por las fases
mitica. ofiolatrica. tradicional y de agiiero. habiendo des-
aparecido las dos primeras del folklore viviente, (1) de la
misma manera, la adoracién y el culto al ciervo, testimonia-
da por la profusién con que los hombres del magdaleniense
espafol, construian ccn las defensas cefélicas de aquel agil
rumiante, talismanes de magia protectora (bastones perfo-
rados) han quedado reducidos a un sencillo instrumento del
ajuar pastoril, destinado a curar las mordeduras de las vibo-
ras, como antidoto de su veneno. Hay. pues, en este aspecto
ideolégico del folklore, algo que sobrevive y mucho que que-
dé petrificado por el tiempo.

Otro aspecto interesante del folklore es el geogriéfico.
Este pone de manifiesto, por un lado. en cuanto se refiere al
folklore material, la correlacion entre el esfuerzo y el inge-
nio humano, para el aprovechamiento del medio geografico
y la facilidad o resistencia que las caracteristicas de aquel
ofrecen para llevar a cabo. con éxito el indicado obje-
tivo (Figs. 6 y 7). Hace, también, resaltar el aspecto geogra-
fico del folklore, el influjo de las caracteristicas del medio en

v« ot e

(1) Ismael del Pan. —«Observaciones sobre la mitologia del dragén
on Espaiiar.

Actas y memorias de la Sociedad Espafiola de Antropologfa, Etnogra-
fia y Prehistoria. Tomo XXIII. Cuadernos 1-4. Homenaje a Julic Martines
Santa-Olalle. Vol. IIl. Madrid 19M48.
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la cultura espiritual y en los derroteros de expansion de su
contenido ideolégico.

En el primero de los sentidos mencionados. hace afios
que Franz Termer (1) Profesor de la Universidad de Wiira-
burg, considero la civilizacién de los mayas como problema
geogréfico. Los restos de tan interesante ciyilizacién se en-
cuentran, segin Termer, s6lo en las tierras bajas del Norte
de América Central y en la peninsula de Yucatan: regiones,
éstas, geogrificamenie diferentes, pues Yucatdn es una re-
gidén llana, caliza, de caracter carstico y Guatemala septen-
trional con el Petén es un pais de colinas v montafas, con
un relieve muy movido. Yucatan es pafs seco; carente de una
red hidrografica superficial, mientras la regién del Sur est4
surcada por bastantes rios, algunos grandes, los cuales des-
de las costas se internan mucho en el pats, permitiendo una
facil penetracion en él. Hay, ademaés. en el Stur un clima ha-
medo de selva virgen, en tanto que el Yucatdn es 4rido y ca-
luroso.

Si se admite que el Imperio antiguo fué la cuna de la ci-
vilizacién maya. ¢dénde se ha formado ésta? éen la selva ha-
meda y lluviosa o extendiéndose de territorios secos hacia
la selva? Estudios modernos geogréfico-etnolégicos, de ca-
racter comparativo con otros paises, teniendo en cuenta el
fundamento esencialmente agrario de la civilizacién maya y
sus primitivos métodos agricolas, que les obligaban a bus-
car nuevas tierras, por el rapido agotamiento de los suelos
que cultivaban, tan rudimentariamente. hace pensar que la
referida civilizacién tuvo sus comienzos en las sabanas de
las tierras pobres en relieve y al llegar aquella a un mayor
apogeo, se lanzo a la conquista de la selva en el transcurso
de los siglos, haciéndola retroceder.

Nosotros, también, en unos de los recientes trabajos pu-
blicados (2) hemos demostrado la influencia del espacio geo-
gréfico en la estructuracion, formas y vidas referentes a un

(1} Dr. Franz Termer. - sLa civilisacién de los mayas como proble-
ma geogréficor. .

tInvestigacién y Progresos. Afio V nim. 10. Madrid. Octubre 1931, pé-
ginas 139 y 140

{8) Ismacl del Pan. - «Ensayo de monografia geogréfica de un pue-
blo serrano. Torrecilla en Cameros (Logrofio).»

tBerceor. Revista del Instituto de Estudios Riojanos, del Consejo Su-
perior de Investigaciones Cientificas. Afio Ill. Ném. V1 y VII. Pégs. 1a g8
del n.® VI y 141 2 159 del n.° VII, Logrofio 1948,
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pueblo serrano, Torrecilla en Cameros (Logrofio) donde la
naturaleza geogréafica y fisica de los coatornos ha sugerido
a sus habitantes iniciativas adecuadas de explotacion agri-
cola de su terreno y la divisién en barrios del drea habitada,
con su correspondiente folklore geogréfico. Asimismo, en
ocasién posteriqr, hemos aludido a las diferencias del fol-
klore montafero y el del valle del Ebro. en la Rioja. Y por
lo que respecta a otras regiones de Espafia, como la Mancha.
hemos podido seguir los derroteros geogréficos de difusion
de las ideas basicas de la confeccion de ciertos talismanes ¥
amuletos.

En determinadas regiones de nuestro pafs, el influjo del
espacio geografico en ¢l iolklore de sus habitantes, se hace
palmario de una manera més concreta. Asi puede observar-
ce en el folklore montafero del pais vasco, donde la creen-
cia toma el derrotero de lo mitolégicoy sobrenatural. Deter-
minados picos montafiosos del solar guipuzcoano, con for-
mas caprichosas y fantasticas. han sido en todos los tiem-
poSs. por su original figura y la accion impresionante y man-
comunada de los meteoros, evocacion perpetua. en la mente
de los «casheros», de aquellos elementos miticos. con que s¢
tejen tantas leyendas espafiolas. Y asi nos consta que una ve-
cina de Garagarza, caserio o anteiglesia, proximo a Mon-
dragén (Guipuzcua) decia que habia viste salir de una cueva
sita en la ingente montana de Udalaitz («Pena de Udala»)
unas jévenes con cuerpo de pato o de cisne («laminak») que
peinaban su cabellera al sol. ocultandose el resto del tiempo
en la antedicha cueva.

El factor geografico dela contigitidad territorial no es
despreciable. en el aspecto del folklore que estamos exami-
nando, va que en muchos casos, no s6lo puede observarse
una gradual difusiéon de los elementos folkldricos a través
de los territorios colindantes, sino una particular atenuacion
de aquellos elementos integrantes de la creencia o préctica
curanderista, peculiares del territorio de origeny hasta la
desaparicién de muchos de ellos, al emigrar de su centro
originario. '

Algo de ésto puede observarse desde Vasconia a Rioja,
ea la manera de curar lo que llaman el «estéricox: indispo-
sicién gastro-intestinal que la gente del pueblo de la villa de
Mondragén, antes citada, atribuye a una especie de hola o
cuerpo duro, que existe dentro del estémago o de la barri-
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ga. Para curar el «estéricos existen, alli, unas mujeres lla-
madas nuntadoras, las cuales dan al enfermo un repetido y
fuerte masaje hasta que la bola, antes mencionada, quede
en la posicion debida: a lo que denominan «encajar la bo-
la». El masaje se realiza untando con aguardiente fuerte
—aguardiente catalan - empapando, después, una estopa e¢n
aguardiente y clara de huevo, para hacer una bola con
dicha e¢stopa, la cual colocan atada ai vientre sobre el lugar
donde se supone que debe estar colocada normalmente, la
ltamada <bola del estéricor. Esta creencia en el «estérico»,
existe tainbién en Rioja; pero no recordamos exista la prac

tica de curanderismo, antes referida, con los detalles indica-
dos. Al parecer, en Logrono. el estérico» s6lo se presenta en
determinados casos. principalmente por la manana, en ayu-
nas, como una desgana o debilidad gastrica, que los campe-
Sinos y gente ruda suelen combatir tomando unas dosis de
aguardiente, para «quitar el estéricos, como dicen. En este
€aso, que acabamos de comentar. parece notoria la difusién
e esa creencia, desde el pafs vasco hacia la Rioja, con la
consiguiente atenuacién y adan desaparicion de la mayor par-
t: de sus elementos.

Existe ademas de los mencronados, un aspecto histéri-
co del folklore. Iis decir: una serie de observaciones, que po-
nen de maniftiesto la evolucion de los hechos folkléricos: su
origen, sus cambios y el amortiguamiento de su manifesta-
cidn, cuando no su perpetuacién simplificada en el dicho
vulgar, la formula o el retintin. Y si la Historia es «maestra
de la vida». nada puede proporcionar tan provechosas ense-
nanzas para el conocimiento del- espiritu filos6fico de un
pais. como el aspecto historico de su folklore. El estudio de
la historia de los pueblos es manantial inagotable de datos
acerca de las creencias, costumbres y saber popular de su pa-
sado, con las consiguientes repercusiones folkléricas en el
presente. Al gran archivo de los acaecimientos de tiempos
pretéritos debe acudir el folklorista, con frecuencia, cuando
trate de in:erpretar, rectamente muchas manifestaciones fol-
kléricas actuales. carentes de sentido, al parecer, o despro-
vistas en su aspecto externo de la fundamental relacién de
causa a efecto. No hay que olvidar que la tradicién es la
herencia psicoidgica de los hechos del pasado.

La Historia aclara. muchas veces, el origen y significa-
do de ciertas frases o férmulas, que el vulgo maneja, con

|
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acierto, por natural intuicién, tal ocurre con la muy cono-
cida: «No valerle a uno la bula de Meco» (1.

Una Bula dada en Rcma, en 16 de mayo o 4 de los idus
de dicho mes, del ano 1437, por Inocencio VIIl, concede a
D. Inigo L6pez de Mendoza, segundo Conde de Tendilla v
Sefior de Meco, el privilegio de poder sustentarse los vier-
nes y dias de ayuno, con huevos lacticinios, privilegio ex-
tendido a los moradores de los lugares de Tendilla, Monde-
jar, Mira el Campo, Illana, Fuente el Viejo, Meco, Azafion,
Loranca y Aranzueque, sitos en la diécesis de Toledo y
Cuenca, sujetos a su sefiorfo temporal, por hailarse dichos
lugares distantes del mar y no poder recibir pescado para la
vigilia. El privilegio de la Bula alcanzaba a los vecinos de
esos pueblos, aunque se hallasen fuera de los mismos, siem-
pre que se encontraran en localidades espafolas distantes
unas treinta leguas del mar, sin que incurriesen en peca
alguno, usando de esta licencia, para la cual no hacfan
pedimento ni obstaban ninguna de las Ordenaciones Apos
télicas o Concilios Sinodales generales o provinciales, ni
cualquier disposicion en contrario.

A nadie le era, pues, licito infringir este mandamien-
to de concesiér . ni mucho menos derogarle con lemera-
rio intento.

Si algu.ao intentase cometer tal atentado. por eso incu-
rrirfa en la indignacion de Dios Omnipotente y en la de los
Apéstoles San Pedro y San Pablo.

Facilmente se deduce de ésto el enorme valor de la Bula
citada y por consiguiente, el alcance de la hiperbélica for-
mula: «a ese no le vale la bula de Meco», refiriéndose, con
clla, a la magnitud de algan desaguisado cometido y al in-
flexible ejercicio de la justicia, por una autoridad verdadera.

La Historia, que es también magnifica expresién del cos-
tumbrismo de épocas diversas, pone de manifiesto, asimis-
mo, la causa de la evolucién de muchas costumbres. El dis-
tinguido historiador, D. Rafael Ramirez de Arellano (2).

(1) Adolfo Aragonis.- ¢La Bule de Meco». Boletin de la Real Acade-
mia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de Toledo. Afio II. Toledo. Enero
de 1919, pégs. 41-45.

(En este trabajo se contiene la copia literal de la Bula.

(2). Rafael Ramirez de Areliano. sla ermita del Pradillos.

Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de
Toledo.

Afio II. Ndm. 2. ">ledo. Enero de 1919.
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Cronista de la Ciudad de Toledo, al ocuparse de la desapa-
recida ermita del Cristo de la Soledad de los pobres, sita en
el Pradillo de los Ahorcados de Toledo. que en el plano del
Greco se sitia entre el Convento del Carmen y la Puerta de
Doce Cantos, indica que no obtante los escasos recuerdos,
que de dicha ermita han llegado hasta nosotros, vino a sus
manos un libro de «Inventarios de los bienes» de la citada
ermita, en cuyo libro queda esteriotipada la estampa y cata-
dura de ciertos ermitafos del siglo XVII,

En efecto: en el citado libro de Inventarios se anota,
entre otras cosas, que «en 1.° de abril de 1678, estando va-
cante la plaza, se nombra sacristan de la Ermita, al herma-
no Lorenzo de San Joseph, hermitaiio del abito de San Pa-
bio, que es un hymbre casi colorado, entrecano, con un
lunar junto al ojo izquierdo, de hasta edad de quarenta y
¢inco anos a el qual da su Merced licencia y facultad para
que ¢n esta ciudad y demds ciudeaes, villas y lugares de
este Arzobispado pueda pedir y pida limosna con la in-
signia del Santo X pto».

A pesar de todas estas formalidades de la toma de pose-
sion y de la ficha personal del pedigiieno, hecha con la juste-
za de un racidlogo. resulté ser un pillo redomado, como tan-
tos otros demandantes de santos, que andaban por los cami-
nos y las ciudades en aquellos tiempos, exp.otando la credu-
lidad de las gentes piadosas que veian en 10s santeros hombres
privilegiados, elegidos por Dios. Antes de cumplir dos afios
¢n el ejercicio de tan lucrativo ermitaje, el hermano Lorenzo
de San Joseph, huyo a Madrid, no diremos «con el santo y
la limosna-», sino con el producto de ésta y haciendo caso
omiso de la sagrada insignia, que le fué entregada en la to-
ma de posesion. En consecuencia, hubo que nombrar otro
ermitano sucesor, haciendo constar en el libro de Inventa-
rios, la causa de haber durado tan poco en el cargo. su an-
tecesor, «el hombre casi colorado, entrecano y con un lunar
junto al ojo izquierdo»; y tomando como prudente medida
de precaucion con el recién posesionado, el retirarle la licen-
cia para pedir por los pueblos y por la capital.

La Historia, que tanto ensefia, pero de cuyas lecciones
apenas si se aprovecha el hombre, muestra ¢jemplos como
el precedente, en cuya propia esencia va la causa de la trans-
formacién de las costumbres. El fraude y el engafio, la inge-
rencia del hampa y de la picardfa en los asuntos espiritua-
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les, que tienen sus confines en la vida sobrenatural, acabaron
en este caso, con aquella pléyade de postulantes, santerosy
ermitanos. que investidos de una mision piadosa, salian al
paso de la buena fe del caminante, en carreteras’y caminos.
sendas, veredas y encrucijadas, por los que discurria el tra-
ginar de siglos pretéritos. Es en este aspecto histdrico del
folklore hispano, donde puede seguirse, paso a paso, la de-
saparicion de tantas ¥ tantas costumbres, como s¢ relacio-
nan con la caracteristica piedad espafiola. Asi la de los dis-
ciplinantes, como €n el caso de aquellos jovenes catalanes
enamorados, que para conquistar el corazén de su amada,
no tenian mas que colocarse al pie de su ventanay martiri-
zarse con disciplinazos, para testimoniar su fortaleza y des-
precio hacia el dolor (1).

Apesar de la importancia que para el estudio de las ma-
nifestaciones folkiéricas tienen los aspectos que anterior
mente se mencionan, su exclusiva consideracion resultaria
fragmentoria en el vasto campo del folklore. Dichos aspec-
tos reunidos constituirfan, si acaso, una notable aportacion
para los estudios del «folklore descriptivo=: interesante aco-
pio de observaciones de la cultura material y espiritual del
pueblo. que aunque ordenadas v catalogadas., con un plan
normativo folklorista, solo representarian la tase primordial
para formar el archivo basico de los materiales destinados
al verdadero estudio cientifico del folklore. Para llevar a ca-
bo un estudio semejante, no basta, simplemente, exponer
las observaciones folkléricas recogidas del pueblo. de un
modo inmediato, sino que &S necesario investigar las causas
de su origen, evolucion, derroteros espirituales que han se-
guido esas manifestaciones y las leyes que han condiciona-
do su dinamismo y vitalidad. es decir: tener en cuenta el as-
pecto etnoldgico del tolklore.

Este aspecto es el verdaderamente cientifico, investiga-
dor y filoséfico de estos estudios, que de tal modo y por su
especial naturaleza entran dentro del campo de las ctencias
antropoldgicas y filosoficas. Aplicando los métodus preco-
nizados en la moderna Etnologia, para este género de inves-
tigaciones pueden ponerse en claro la esencia y el origen de
costumbres de caracter ritual, como la llamada «bado san-

(1) Mathien Varille.—Cicognes d’ Extremadure ou Quelques entre-
tiens sur I' Espagne d’ hier et d' aujourd’ hui.» Lyén 1930.
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tos. En Portugal ¢l «<bannho santo», de caraicter ritual, se re-
duce casi . la simple inmersién de las piernas en el agua del
inar. Ast i» tom: ¢l pueblo, por tres veces, con motivo de la
fiesta de San Juan. en Figuera da Foz. Uno de esos bafios se
toma e¢n la tarde del 23 de junio; otro, a media noche, entre
los dfas 23 y 24: y el altimo. en la mafiana de este dfa. (1).

Su significado y origen se hallan en un antiguo culto al
mar, tributado por 10s pueblos litorales v mantenido por he-
rencia tradicional. La evolucién de las caracteristicas pri-
mordizles de c¢sta costumbre, ha hecho que se manifieste
también fuera de la sefa:ada fecha solsticial, antes citada,
pues en la retenda localidad portuguesa tuvimos ocasion de
observar las mismas inmersiones en las orillas del Atlantico,
cuando en los atardeceres de los dias festivos, regresaban de
las romerias los «rapaces» y las «rapacigas» de Figueira,
yuienes cogidos de la mano y entonando canciones. sumer-
gian juntos sus pies desnudos en las aguas ocednicas, bailan-
do, después, tipicas danzas en la plava.

Por lo que se retiere a Espaiia, la evolucién folkldrica
de la costumbre del «bafo ritual», se manifiesta, en Malaga,
con la curiosa moditicacion de que las muchachas solteras
acuden a la playa. en la uoche de San Juan, para sumergir
sus pies en el agua del mar, con lo que creen que consegui-
rdn casarse pronto o por 0 menos que no se quedaran solte-
ras Durante la nocturna ceremonia, también cantan y bai-
lan en la playa esperando, sin duda, esta juventud florida,
ver surgir a \frodita de las blancas espumas mediterrdneas.

£n la poesia popular es donde suele destacarse, con pul-
critud, este aspecto etnolégico del folklore, dejando traslu-
cir'junto a la intencion y el ingenio del autor andénimo, su
dcupacién de vida preferente y la de la masa social que
prohijé la anénima produccién literaric y la transmitid, por
tradicton. a otras generaciones, con la consiguiente modifi-
cacion debida a los factores geogréficos y psicologicos. He
aqui como un hortelano aragonés desciibe el rostro de la
doncella su bien amada: (2)

{1). Dr. J. Leite de Vasconcellos. sBannho Santo». Boletin de Etno-
grafia, nunero 2, pég. 35. Lisboa, 1923.
(8). Francisco Rodrigucz Marin. «Coser y cantar. 193 péginas. Se-

villa. 1983.




- 394 —

«Cerecicas de Monzén,
Durandillos de Muriel,
Y dos moritas de zarza
Eso es tu cara mi bien».

También de Aragén y hortelano tuvo que ser quien con
intencién mas aviesa compar6 con el melocotén la cara de
una moza pueblerina. a la que retraté en este conocido can-
tar:

«Como los malacatones
tienes la cara, mafiica;
redondica y colorada

y llena de pelusica».

En las dos coplas citadas vemos reflejarse el influjo del
espacio geografico, de la ocupacién de vida vde la psicolo-
gia colectiva de la regién. En el mosaico etnoldgico regio-
nal de la Rioja, debié hallar acogida fervorosa, si no se in-
cubé en sus orillas del Ebro, esta otra copla, también
hortelana, pero méis punzante, ain, que las anteriores:

«Asémate a esa ventana,
cara de limén podrido:
que te paices a mi gato
cuando esta descolorido».

El estudio etnolégico comparativo de buen nimero de
coplas riojanas, que se cantan como jotas, viene a demos-
trar la existencia de una especie de hibridacién o mestizaje
en su estilo, métrica y sentido. como consecuencia de co-
rrientes étnicas espirituales que han confluido en la Rioja.
procedentes de Navarray Aragén, pero a cuyas aportacio-
nes de expresion del sentimiento popular ha sabido impri-
mirles el pueblo riojano su sello caracteristico de sutileza,
vehemencia, acometividad, altivez y tesén salpimentados de
garbo y gracejo.

Como término de las consideraciones que venimos ha-
ciendo acerca del aspecto etnoldgico del folklore, anotare-
mos, aqui, que el hecho de haber sobrevivido en ¢l tiempo
determinadas creencias y supersticiones se halla en las leyes
psicalégicas que rigen su peculiar contextura cuyos princi-
pios basicos radican en la antigliedad de origen, el animis-
mo y la magia. Tal puede observarse en lo que se refiere a
diversos amuletos y practicas de curanderismo, por ensal-
mos, segGn puede verse en los ejemplos que siguen.
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En Canales de la Sierra (Logrofo) los cristales de pirita
(sulfuro de hierro) que se presentan maclados, formando la
llamada «cruz de hierro», son conocidos por los naturales
del pueblo con el nombre de «ligrimas de San Juan». Y su-
ponen que dichos cristales minerales son las lagrimas del
Santo, petrificadas, cuando iba a orar a la ermita proxima
al pueblo. Por ello, los fragmentos de pirita que ostentan la
referida forma cristalina son usados como amuletos, en
aquella localidad. contra las calenturas y las tragan, tam-
bién, para curar ¢l dolor de garganta.

No es dificil colegir que la creen<:. en las virtudes tera-
peuticas de los cristales maclados e pirita, se basa. primor-
dialmente, en el origen sobrenatural que el vulgo atribuye a
tan curiosas y extrafas formas minerales, cuyas condicio-
nes fisicas de formacion ignora. De este origen sobrenatural,
que el pueblo atribuye a estos minerales surge, después, la
idea mégica protectora de su utilizacién, que los transfor-
ma en amuletos defensivos, como acontece con otros ma-
teriales litologicos, que en atencidn a su forma y propieda-
des particulares, siguen, hoy, empleandose como amuletos
preservadores de dolencias y enfermedades. La superviven-
cia de tales amuletos es todavia mas notoria, si en la evolu-
cion de la creencia que anotamos ha entrado el amuleto en
la fase de cristianizacion, como ocurre con las maclas de pi-
rita, consideradas en Canales de la Sierra, como lagrimas
de San Juan petrificadas. en cuva estructura mtneralogica.
almacenaban la santidad de su procedencia.

Asi como existen amuletos minerales de las condiciones
expuestas, los hay también vegetales y aun de origen mixto,
cuvas virtudes preservadoras, residen tanto en sus propie-
dades magicas como en las circunstancias que presidieron a
su elaboracion. Galdés, en uno de sus «Episodios Naciona-
les» (1) hace alusién a un curioso amuleto, por boca de uno
de sus personajes: Filiberta, la criada del Bailio de Nueve
Villas. en Alava. a quien hace hablar asi: «Y para mas segu-
ridad, ya sabe que yo tengo un amuleto. que me dieron ios
ermitaitos de Barria. Se lo pongo en el pecho y no haya mie-
do de que le toquen bala: ni de que le entre estoque o daga
en desaffo, siempre que a él vaya con fe v devocion. No es

(1) Benito Pérez Galdés. - «Episodios Nacionales» ¢Espaiia sin Rey».
Serie final, pégina 287. Madrid, 1907. Edicién de 1941.
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mas que un colgajito con el haba de mar (Umbilicus pen-
dulinus)—«Ombligo de Venus»—(planta de la familia de las
Crusuléiceas) cogida en Viernes Santo, unos palitus de hier-
la de Tierra Santa y la regla de San Benito. Bien probada
tengo la virtud de tan divino escudo: que por dos veces se la
puse a Ramén y fué como si llevara una coraza de diamante.
En Vera le soltaron siete tiros a boca de jarro y no le tocé
ni grano de pélvora». Bien se ve que en este amuleto preser-
vador se habian procurado acoplar lo cristiano con la ma-
gia del paganismo.

Pero no siempre el elemento preservador o curativo es
el amuleto, sino que también lo es el ensalmo: método em-
pleado por cierto curandero de Ciudad Rodrigo (Salamanca)
para tratar algunas enfermedades del ganado. Cuando el re-
ferido curandero habfa de ejercitar su capacidad curanderis-
ta, se preparaba muy de manana, concentrando. en si. todas
sus energias psiquicas; pensaba en el 6rgano de lares ataca-
do por ¢l mal v decia la siguiente fé6rmula o ensalmo:

«Malditos sean los cocos:
maldito seas «tu»;

coando se caigan los cocos
que te caigas «tu».

Campea en esta creencia el animismo, puesto que el mal
(los «cocos») son, sin duda, obra del espiritu diabélico, im-
bufido en el animal, por el maléfico mirar de alguna persona
bruja. Por ello, al expulsar los «cocos» por la virtud del en-
salmo, caeré, también, por tierra el espiritu del mal y que-
daré curada la res enferma.

Todo cuanto va expuesto, referente a los aspectos gene-
rales del folklore, muestra bien a las claras. que para llevar
a cabo una tarea provechosa y eficaz en las investigaciones
folkl6ricas ha de tomarse en consideraciéon el aporte man-
comunado de datos de todos esos campos que proporciona-
r4dn una visién conjunta en los estudios de folklore condu-
ciéndonos, por otra parte, al establecimiento de métodos y
procedimientos con los que podamos llegar a formular prin-
cipios y leyes que hagan de estos estudios una ciencia de
gran importancia y envergadura. Por esos derroteros desea-
mos encauzar las tareas inherentes al folklore riojano.
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NOTICIA HISTORICA DE LAS INVESTIGACIONFS
FOLKLORICAS EN LA RIOJA

La remocién del afan por las investigaciones v estudios
folkléricos en Espafna, se realiza, principalmente. a partir
del siglo XIX. durante el periodo roméntico y los tiempos
que le suceden. En efecto: el romanticismo cultivé lo pin-
toresco, el costnmbrismo y colorido local y regional, como
elementos integrantes de la tradicién espafiola, utilizables
en la comedia, la novela y el ensayo, iniciando, asi, una di-
reccién realista que habia de repercutir en las futuras pro-
ducciones del teatro y la novela. La vida rural y las costum-
bres locales, que ¢l romanticismo idealiza, viéndolas al tra-
vés de un sonrosado cristal, el realismo observador, en opo-
sicion al espiritu romantico, trata de buscar su propia esen-
cia, inquiriendo las causas de su verificacién. con un méto-
do investigador mas riguroso v exacto, en el que juega pa-
pel preponderante la observacién.

La visién romantica del costumbrismo tradiciona! es.
pafiol sufre una transformacién notoria. en gran parte de-
bida a la infiltraciéon del método de las Ciencias Naturales.
como medio de apreciar con justeza los hechos de la vida.
Asi, las citadas ciencias deiin sentir sus positivos avances
en el espiritu nacional del sigio pasado. introduciendc en
todos los objetos de investigacion. la observacién dizecta y
el método experimental. El culto a los hechus. base de las
ciencias histéricas, no podia menos de transcender a las in-
vestigaciones folkldricas y aquellos hechos materiales o espr-
rituales de la entrana del pueblo, envueltos en los ceiayes de
poéticas leyendas, fueron sometidos ai analitis cscrutader
de una serena investigacion., después de lievar a cabo una
labor colectora de los mismos.

Sin embargo. al romanticismo se debe el incentivo pa:
ra bucear en lo intimo de las tradicicoes populares. Haman-
do la atencion de los eruditos v estudicros. schre muckos
devalles de interés folklorico. originarios de tantas levendas
El sentimiento indefinible y misterioso que flot: va el senc
de las inimitables Leyendas de Becquer, tan semcjantes o
veces, a las narraciones nordicas, ha servide de ecuimuaio
para estudios v comentarios de interés, con posternioidad a
la muerte del gran lirico seviliano. Su romanucisi o o
acompaiado de un sat:l espirita de obsanvacion Gue sujpeo
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emplear, con fruto, en sus viajes por Espafia, motivo pri-
mordial para la composicion de sus preciosas Leyendas.

Aunque todavia exornadas con el ropaje de la fantasia,
preparan el transito a la llamada época del realismo, las fa-
mosas «<Leyendas» de Zorrilla y aquellas «Tradiciones», con
un mayor determinisno folklérico, de Olavarriay Huarte (1)
que fnauguran el segundo periodo de la Historia del Folklo-
re en Espafia: es la etapa en que el maestro en folklorismo,
Machado y Alvarez, crea en la revista «Enciclopedia» una
Seccién de Literatura popular, acopiando y reproduciendo
materiales con la mayor fidelidad posible, respondiendo al
sentido de las corrientes cientificas modernas, segin las cua-
les lo primero es reunir los datos y los hechos, para después
formular leyes, generalizaciones y teorias. En el nuevo con-
cepto emitido por Machado Alvarez acerca de estos estudios
se hallaha la esencia del método en la investigacién folkl6-
rica. La tarea del folklorista no quedaba limitada al acopio
y estudio de la literatura popular, sino a la investigacién de
la vida entera del pueblo en sus manifestaciones espontaneas.

Una vez fijado y completo el pensamiento de Machado,
sobre el contenido del estudio del Folklore Espa#ol, en las
Bases publicadas en Sevilla (1881) adviene el subperiodo
de preparacion regionalista con las correspondientes demar-
caciones geogréficas de investigaciéon hispana, organizacion
y realizacién de trabajos provinciales y locales y sus corres-
poundientes publicaciones folkléricas. En folklorismo corres-
pondi6 -. la Rioja formar parte de la regién Vasco-Navarra,
siendo el centro territorial ricjano el primero de la region
antedicha que se constituy6 para la investigacién del folklo-
re regional.

Tuvo lugar este acontecimiento en 1884, fecha en que el
catedratico del Instituto de Logrofio. D. Mariano Loscerta-
les y el Jefe de Trabajos Estadisticos, D. Abdén Senén Gal-
van, instauraron en el Ateneo Logrofiés una Seccion de Fol-
~ klore Riojano y al propio tiempo publicaron, en 28 de junio
del aiio referido el Reglamento por el que habian de regirse
1as tareas aludidas. fijandose el objeto de éstas en el segun-
do articulo de dicho Reglamento. del modo siguiente: «El
objeto del Folklore Riojano es observar, recoger. coleccio-
nar y publicar todas las tradiciones, conocimientos, senti-

(1) Olavarria y Huarte (Eugenio).=«Tradiciones de Toledos. Se-
guna edicién. Madrid. 1880.
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mientos, supersticiones, creencias, costumbres, pormenores
fntimos de la vida, y. en fin, cuanto siente, piensa y quiere
el pueblo riojanos. Y el 1,de agosto del citado afio de 1884,
S€ repartié impreso el Programa para el acopio de mate-
riales referentes al Folklore Riojano, que abarcaba las par-
tes siguientes; «1.* Medicina. Agricultura, Industria, Comer-
cio, Meteorologia Derecho. 2 * Lenguaje, Paidologia, Refra-
nes, Cantards, Cuentos. 3.* Costumbres. Juegos, Fiestas. 4.°
Creencias, Mitologia, S:iversticiones. 5. Historia, Leyen-
das, Topografia». (1)

A la vista de los objetivos que ¢l Reglamento v Progra-
na. que anteceden. sefalaban a las tareas investigadoras del
Folklore Riojano, pronto se echa de ver que sus normas se.
guian las directrices de la investigacién de los folkloristas
sevillanos. De los aspectos del Folklore, resefiados en la pri-
mera parte de este trabajo, quedaban, fundamentalmente. re-
legados los aspectos etnografico y etnolégico, concediéndo-
se la exclusiva a las manifestaciones espirituales del Folklo-
re. Si como se decia en el Reglamento habfa de recogerse vy
coleccionarse, cuanto piensa. siente vV quiere el pueblo rio-
jano, quedaban excluidas del estudio las manifestaciones
materiales del sentir y del querer de la gente riojana; y si
ademas sélo se pretendia observar, recoger, coleccionar vy
publicar materiales folkloricos. na se lograria llevar a cabo
mas que la primera fase de las tareas inherentes a estos es-
tudios, sin coronar la obra con ias conclusiones cientificas
que deben esperarse de todo trabajo intelectual que traspase
los limites del empirismo. ,

Apesar de todo, la tarea que se impusieron los funda-
dores del Centro Regional de Folklore Riojano e ingente y
digna de toda loa, si se tiene en cuenta que entonces se ha-
llaban en su albor las modernas orientaciones para llevar a
efecto una investigacion seria y cabal de las manifestaciones
folkléricas. ¢Consiguieron su objeto aquellos precursores de
la investigacion del Folklore de la Rioja? Hasta el momento
no ha ilegado a nuestras manos ningian testimonin impreso
de los frutos del afdn colector de aquellos investigadores del
folklorismo riojano, ¢n el Gltimo tercio del siglo XIX. Si ta-
les frutos existieron, debié quedar constancia en alguna de

— —— e e e

(1) Alefandro Guichot y Sierra.—«Noticia histérica del Folklore.
Origenes en todos los paises, hasta 1890. Desarrollo en Espana, hasia 1921».
pég. 193. Sevilla 1922.
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las pubiicaciones de aquel extinguido Ateneo Logrofiés y
fuera de desear que se llegase a localizar el paradero de di-
chas publicaciones, en algun archiyo o biblioteca provincial
o particular, para subvenir a la falta de datos existente en la
historia de los estudios del Folklore Riojano.

A partir de aquel periodo de iniciacién de las tareas in-
vestigadoras de estos estudios, no sabemos que se hayan ve-
rificado otros de carécter sistemético, en este sentido. Uni-
camente aparecen dispersos en periédicosy revistas de la
capital riojana, datos de fiestas y costumbres regionales, de
caracter popular, entreverados en la urdimbre literaria de ar-
ticulos y comentarios de redactores y corresponzales de
pueblos y comarcas. Nada registra, tampoco, respecto al
caso, Guichot y Sierra, historiador de los estudios folkléri-
cos en Espafia, en lo que concierne a nuestra regién; por lo
menos hasta 1921, fecha hasta la que llega su publicacién
histérica. Sin embargo, el folklore musical parece haber sido
objeto de alguna atencién en la Rioja, en cuanto se refiere a
la labor recolectora. por parte de los Sres. D. Fermin Iriga-
ray, que ha estudiado buena parte de la provincia, recogien-
do cantos populares y el Maestro Director y compositor cal-
ceatense, D. Bonifacio Gil Garcfa, que también ha estudiado
la muasica popular riojana y actualmente se propone conti-
nuar realizando mas estudios de esta indole.

No nos explicamos c6mo habiendo sido la Rioja el pri-
mer centro folklérico creadv para realizar investigaciones
en la regién Vasco-Navurra, ha podido experimentar en sus
tareas un estancamiento de esta indole, mientras Navarray
Vasconia han segnido adelante y en auge con sus estudios
folkl6ricos y hasta han llegado a crear museos etnogréficos,
como en Guipuzcoa. Solo el desconocimiente del alcance
cientifico y cultural de estos estudios y de la labor que reali-
zaron hombres amantes de la Rioja, en el siglo XIX, pueden
explicar la apatia por la continuidad investigadora en estas
materias. El ejemplo de las provincias vascongadas, desde
1894, hasta 1921, creando instituciones y sociedades folkl6-
ricas, asf como de tradiciones populares, debe ser aleccio-

nador para los riojanos.
(Continuard)



