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RESUMO:

O presente trabalho pretende investigar as vereldasestética da crueldade
construidas no romans&nenos de Deus, remédios do Diat® Mia Couto, a partir
da hibridizacao, desterriorizacédo e dos percuragsidentidades diaspéricas criadas
e fragmentadas nos discursos existentes na VilanBag¢ cenario que documenta a
historia de Bartolomeu Sozinho, sua esposa Donal®ummédico Sidonio Rosa e a
mulher que este ama e busca reencontrar em VilenBacDeolinda. Nesse cenario
€ gue os textos acerca da lingua enquanto col@uzda suposta epidemia enquanto
multietnicidade, da diaspora, das miscigenacdeas/tom muita resisténcia, e certas
inversdes de significados tidos como maniqueismiad@s, como sugere 0 proprio
titulo Venenos de Deus, remédios do Diadesvelam estéticas da crueldade nos
cruzamentos de fronteiras e nas fronteiras queugam em discursos identitarios.
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THE AESTHETICS OF CRUELTY
IN THE BORDERS IDENTITIES IN MIA COUTO.

ABSTRACT:

This work aims to investigate the paths of aestbetif cruelty built in the novel
“God's Poison, Devil's Relief” by Mia Couto, fromhet hybridization,
deterritorialization and pathways of diasporalniitees created and fragmented in
speeches in the village Cacimba, the scenariotiidites the story of Bartolomeu
Sozinho, his wife Dona Munda, the physician SiddResa and the woman,
Deolinda, who he loves and tries to meet her amgathe village named Cacimba. In
this scenario the texts about the language as izaliton take place, the supposed
epidemic while multietnicity, diaspora, miscegeoatiseen much resistance, and
certain inversions of meanings taken as maniqueaisintaboos, as suggested by the
title itself God's Poison, Devil's Relief, reveakthetic of cruelty in crossing borders
and borders crossing in speeches identities.
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Ja que o problema do mundo atual concentra-se enm@ads conhecer o
mundo e sim modifica-fp sendo assim nos cabe aqui uma digressdo acerca da
crueldade que permeia o processo de fragmentagiorstrucio das identidades no
espaco poés-colonial da Vila Cacimba. A Vila docutaews discursos e as
subjetividades que cruzaram fronteiras, Africa-t&gal, Portugal-Africa, bem como
essas fronteiras que se cruzam em discursos digualgjdes através de uma cacimba
nas relagbes transversais entre Bartolomeu Sozibboa Munda e o médico
Sidonio Rosa no Romance de Mia CoMenenos de Deus, remédios do Diabo

A dimensao do romance se concentra nas vozes delddaeu Sozinho, um
ex-mecanico naval da Companhia de Navegacao Cbmsiaa esposa Dona Munda
— ambos mantém uma relacdo de hostilizacdo e ahéon,disso, substanciam algo o
qual devemos ponderar: o problema da falta de dugoiaciéncia simbidtica, o que
mais a frente devemos retomar. Jemédico Sidénio é encarregado de acabar com
uma epidemia — a qual voltaremos, de fato, a pnodizar — que envolve a Vila
Cacimba e transtorna os homens, quase todos seldaduresandarilhos uma
doenca atribuida a talvez uma maldicdo do cemjta® pessoas que vivem
contaminadas pela auséncia da raiz e morrem dsta@as lugares onde nasceram.
Desse lugar, a memoria de Bartolomeu nos ajudatarem a narrativa em busca de
um tempo perdido qual pontua a questdao da diasparguestdo do hibridismo ou
impurezacultural na qualidade em que o novo entra, oudayautro mundo e o
mundo desse outro, marginalizando a sua culturpagso que sugere ai um novo
locuscultural ou umupuscultural: o culturalismo, transfigurando o emblegdeaum
povo em sombra e, ndo poucas vezes, sua consci@énciatestemunha de
subordinacéo e perda da autenticidade.

Por sinal, antes de qualquer coisa, vamos aterdea pssa simbologia
conceitual pela qual muito navegaremos: o hibrmqroprio titulo do romance
estetiza essa nocgdo. A tentativa ndo € de apodbbgiareza de nenhum tipo, nédo
obstante esta significacdo nos estudos das migraigbatlantico negro, nos estudos
da histéria da resisténcia negra, muitas vezestradoz e apenas suaviza o impacto
da acdo do escravizador e da escravizacdo dasié@mrias individualizadas e
coletivas. A sensacdo que perpassa nossa invegiigacque 0s conceitos de
hibridizacdo, bem como o conceito de didspora sgenas comodidade da
linguagem, comodismos ou aproximagfes linguistieaconceituais que nao

2 Pensamento de Karl Marx citado por Fanon loganfmd do capitulo O negro e linguagem, em Pele
Negra Méascaras Brancas.
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alcancam a complexidade poética, filosofica, sogich e antropoldgica da historia
da resisténcia negra pelos atlanticos negros deemmiodde. Aqui ou em outro

estudo dessa tbnica, ndo dao conta da traducécagoh@diondo furto: o da alma
humana. Contudo, usaremos esses conceitos potguag@a, Sao0 0S que mais se
aproximam da veia critica qual envolve todo o pssoede colonizacdo e pos-
colonialismo.

Se o furto € o da alma humana, entdo nos compé&tadan que a voz de
Bartolomeu Sozinho carrega o sofrimento, a perdandicao Unica do sepultamento
cruel da sua humanizacéo, enquanto essencialidddi®gica, e da humanizacéo da
pele negra onde somente suas lembrancas e a aaséestemunhas e cumplices de
identidades colonizadas, rompidas por migracoesad&er opressor, de identidades
desenhadas de auséncia ja que segundo o proprioldB@eu: “Eu s6 melhoro
guando deixo de ser eu” (COUTO, 2008, p. 13).

E nessa condicdo que essa identidade, hibridailadiés, reforca o projeto
de neocolonizacdo da modernidade que tende a &sorav outro pelo fascinio,
subjugando o0 homem a um produto cultural que eefhest tensdes dessas culturas
hibridas, principalmente no concerne a questaindad.

— A propésito da lingua, sabe uma coisa, Doutor Sid@Eu ja me

estou a desmulatar

E exibe a lingua, olhos cerrados, boca escanca€adaédico [Sidénio

Rosa] franze o sobrolho, confrangido: a mucosa adbérta de fungos,
formando uma placa esbranquicada.

— Quais fungos? reage Bartolomeu- Eu estou é a ficar branco de
lingua, deve ser porque s6 falo portugué€COUTO, p. 110-111, grifo
NOSSO0).

Entretanto, apdés um tenso siléncio, o desmulataorape juntamente com a
lingua do colonizador e retoma o lugar das raiz@sdp Bartolomeu, ironicamente,
questiona o médico acerca de certos esquecimenttiiza sua propria lingua para
revelar qual o seu pertencimento:

— Mezungu wa matud4iporcaria de branco]

— O que disse?

— Falei na minha lingua.

— A sua lingua é o portugués!.

— Como diz, senhor Doutotf?i nkabe piva, taiu[Eu ndo entendo]

— Desculpe, ndo é isto que queria dizer. Mas per dpixou de falar
comigo em portugués?

— Porque eu ndo sei quem o senhor é, Doutro Sidof@OUTO, 2008,
p. 93, grifo nosso).

% Essas traducdes ndo sdo nossas, estdo dispamiadipelo autor em nota de rodapé na mesma
pagina citada.
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A respeito disso, podemos pensar a afirmacdo denFgnando se refere a
colonizacédo de um povo: “Todo povo colonizado e &ttodo povo no seio do qual
nasce um complexo de inferioridade devido ao semdahto de sua originalidade
cultural — toma posicao diante da linguagem damagalizadora, isto €, da cultura
metropolitana.” (2008, p. 34). Claro que, nesse erim Bartolomeu nao utiliza da
linguagem do colonizador em detrimento da suamalglade, pelo contrario, utiliza
a sua lingua para tentar remontar o seu pertentdmaavia € apenas um lampejo
de reconstrucado, de retomada, porque “BartolomeinBo fala de costas voltadas,
incapaz de enfrentar o estrangeiro” (COUTO, 20083}

A estética da crueldade se concentra em todo serca narrativa através
dos discursos de desterriorizacdo e das identidages foram furtadas e/ou
maculadas, talvez fazendo “a raca andar para (@OUTO, 2008, p. 31) ou
coisificando-a no momento em que a narracao revgla “0s portugueses
desembarcavam encavalitados nas costas de homerts rEara ndo olharem os
pés.” (COUTO, 2008, p.19). Nao é por outra razd® @discurso de “ser negro” ou
“ser negra”, “sou negro” ou “sou negra”, “sou malabu “sou mulata” andam ainda
de maos juntas, por enquanto assim esperamos, comzda deninguendade
margeada por urapartheidparticular e global que se vive nas grandes eqrepu
cidades, nos centros e periferias, onde ainda mséo/éem como estrangeiros de Si
mesmos, tendo em vista as tensdes e contraditdesdaoexistentes no pos-
colonialismo, uma vez que

Numa mesma cidade ou local, coexistem varias tealigades,
progressivas ou regressivas, desde os tracadosogragé as inclinacdes
psicossociais de seus habitantes. Varias épocaslutps culturais,
homens de multiplas tendéncias, orientados paraseapo, presente ou
futuro, logo com expectativas diferenciadas, séapiem. (ABDALA,
2002, p. 17).

Existem, entdo, os encontros forcados que séotadies a partir da logica
separatista onde a autoridade branca, ao invés jdstapor, se impde na subjugacao
do negro. Haja vista, o0 médico Sidonio, caminhapdtas veredas profundas da
Africa e assistindo, sem contemplar, o outro ladoodtra Africa — ele apenas
conhecia 0 espaco pos-colonial e, provavelmentguiado pelo esbranquicamento
— ressignifica a condicdo de ter uma raca a supripréepresentacao, relocando
todos os outros a condicao, voltamos a repetinitiguendade“como me custa ter
raca” (COUTO, 2008, p. 75). E, da mesma manei@mnéo se afirmasse, de fato e
de direito, que “o portugués nao era uma pess@aela uma ragca que caminhava,
solitaria, nos atalhos de uma vila africana. (COUZ@8, p.117).

Desde logo, a voz de Bartolomeu Sozinho vai defidegoouco a pouco o
poder da colonizacdo nos poros e nas suas mutligdies e lembrancas diasporicas,
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quase como uma tradicdo de penar diante do naoeerddio, mas que devemos
contextualizar ao olhar de Gilroy, olhar este qaego a pouco iremos ponderar em
nossas problematizacoes:

Esta multiplicidade da diaspora é uma formacéo icadbtviva e

inorganica. Se ela pode ser chamada de tradicaona tradigdo em
movimento incessante — um mesmo mutavel que se rdrape
continuamente rumo a um estado de auto-realizag#éo continuamente
foge ao seu alcance. Existe, contudo, trés fasessean evolucao
desordenada [...] A primeira pode ser definida gdl#as contra a
instituicdo da escraviddo conduzidas em todo o Newmdo. [...] A

segunda é identificavel através das lutas prolamgguhra conquistar
statushumano e os conseqientes direitos e liberdadesidaas para as
populagfes negras libertas dos paises modernizadodustrializados,

nos quais liberdade, justica e direito ficam maosadomo “Apenas para
Brancos”. Essas lutas, acima de tudo, eram umalpeda cidadania [...]
O terceiro conjunto de lutas politicas pode semniif pela busca de um
espaco independente no qual comunidade e autonoeges podem
desenvolver-se em seu préprio ritmo e direcao. {200 241-242, grifo

NOSS0).

Todas essas trés fases de luta sdo confidencetdags de metaforas de um
ser em decadéncia e mutacdo, ao médico Sidonioatelanente ao leitor como a
propria pele vai se tornando uma individualidadeaeba, esbranquicada e doente
diante de si mesmo, onde o Unico reflgio é um gugre vai humanizando-se para
desumanizar-se da mesma que seu hdspede e paoagitaprio da Bartolomeu
Sozinho porque “deixamos de viver na casa e passanser a casa onde vivemos”
(COUTO, 2008p. 23), ja que “condenara-se a ele mesmo a prigaudrto. A rua
se foi convertendo numa nacao estranha, longingatngivel. Nao tardaria que a
fala humana lhe surgisse estranha, ininteligif€OUTO, 2008p. 15).

Toda crueldade é estetizada através do protagpBattolomeu, a medida
que a tessitura da narrativa desenha em palavnag pode ser sutil e cruel os rumos
do purgatdrio terrestre do negro ja que “ser mpdoum branco” (COUTO, 2008,
p.54) se tornara uma opcado e um desejo. Todo oetdamracial-existencial de
Bartolomeu nos move para instrumentalizar nossanagtacdo em varios estados
da voz de Riobaldo, quando de seus conflitos comiabo, porque neste rio
Bartolomeu e Riobaldo caminham pelos mesmos venememédios, mas cada um
em seu berco particular de enfrentamento, de Hritio, abre-se aqui uma tessitura
investigativa a qual ndo iremos verticalizar nos#ftar agora, apesar disso fica,
exatamente, uma cacimba para o proximo momento peddma versao desse
trabalho. Assim, retornemos ao tormento e as bgetivas de Bartolomeu, téo
sozinho quanto Riobaldo, principalmente no instaete que este se interroga:
“Vendi minha alma algum? Vendi minha a alma a queén existe? Ndo sera o
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pior?” (ROSA, 1956, p. 474), e por onde Mia Coubetiramente vai questionando
as nocoes de pertenca e ilusdes de pureza de raca.

Nessa ultima questéo, acerca da pureza de ragaegtos ao capitulo quatro
guando a narrativa documenta que “Dona Munda étenlia regido nao se conhece
uma outra mestica que tenha casado com um negraleldl 0 passo com coragem.
Teve que romper com a familia que a acusou der‘fazeaca andar para tras”
(COUTO, 2008, p. 31). Artaud, elre théatre de La cruauté&uestiona se “sera
preciso um pouco de sangue verdadeiro para mamifastrueldade?” (GOMES,
2004, p. 143). Neste caso, a crueldade nada temr &om a violéncia, com o0
derramamento de sangue, porque ela

Exige a eficacia terapéutica por meio de tratamentel: a procura das
contradicGes destruidoras através de recurso €ititmmda [aparente]
dissonancia. A crueldade é, portanto, a expressawifiito primordial e
incessante que dilacera o homem e o mundo. (GOMER4, grifo
NosSSO0).

O recurso sistematico de uma aparente dissonaagarsuma nesse ponto
da nossa discussdo na intencao, silenciosa oudeadja Couto constatar e sugerir
para o leitor que, talvez, a maior tonica de eshracimento venha do olhar do
negro enquanto pratica social excludente em “fazeca andar para tras” (COUTO,
2008, p. 31), talvez sem levar em conta que eds® ahvertido seja uma acéo
sucedida das multiplas identidades fragmentadag petler das miscigenacdes
forcadas violentamente, ndo apenas ao corpo fisies, de certo, ao corpo das
subjetividades culturais invadidas. Ora, entdo paqdiemos avaliar esse discurso em
duas bases afirmativas que sdo congruentes: audddade da sutileza que pode
convencer o leitor e, por conseguinte, a de umaipelsvalidacao do discurso que o
negro € seu maior algoz no tangente a exclusamt@Qu@aprimeira base, Clément
Rosset, em O principio de crueldade, parte da vhs&0 que “crueldade” do real € o
mesmo que a natureza intrinsecamente dolorosajiearéa realidade, no decorrer
afirma:

Assim, a realidade é cruel — e indigesta — a pddimomento em que
despojamos de tudo o que ndo é ela para consaleapdnas em si-
mesma [...] o que é cruel no real e de certo magidogd por um lado ser
cruel, por outro lado ser real. (2002, p. 17-18pgrosso).

Nesse caminho entendemos que “— N&o sou preto!'Ehtdo? / — Sou
extremamente mulato.” (COUTO, 2008, p. 31) traz génmen da crueldade em
confidenciar a ambivaléncia de ser, por um ladoa werdade cruel estetizada pelo
discurso de Mia Couto e, por outro lado, uma redkdcujas raizes, para um leitor
desatento, ndo séo bem explicadas.
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Quanto a segunda base afirmativa, ela se concratizampimento de Dona
Munda com sua familia por casar com um negro, wndat traicdo porque “0s
mulatos sdo pretos s6é quando lhes convém” (COUTIDB,2p. 31), validando,
assim, um possivel discurso cruel e fracassado we ay negro constroi sua
autoexclusdo. Consoante a voz de Fanon,

Ja dissemos que existem negrofobos. Alias, ndddiaao negro que 0s
motiva. Eles nao tém a coragem de odiar, ou némartais. O 6dio nédo é
dado, deve ser conquistado a cada instante, tesardelevado ao ser em
conflito com complexos de culpa mais ou menos dentes. O 4dio
pede para existir e aquele que odeia deve manifeste 6dio através dos
atos, de um comportamento adequado; em certo semt@ve torna-se
odio. E por isso que os americanos substituiram aidiszcao pelo
linchamento. Cada um do seu lado. Assim ndo ngmemmdemos que
nas cidades da Africa negra (francesa?) semprtaaxis bairro europeu.
(2008, p. 61-62).

O mulato se sente “evoluido”, uma alma branca. Endade, uma mascara
branca que é fornecida na primeira aula do coldoiz& sua politica cultural de
reforco de tabus contra o negro. O que estamasaitlo € que a sentenca da cor é
relativamente insignificante salvo como sentencasséncia real do parentesco €
uma heranca social [historica, psicoldgica e siugptla escraviddo que reune tanto
as diversas ressonancias axiolégicas da cultunaamegsociedade moderna, quanto
da critica cultural, politica, social, historicafetiva da formacéo do Ocidente. Essa
abordagem de pensamento, formulada a partir daulirmnoroso-conflituosa entre
Dona Munda e Bartolomeu Sozinho, compensa volesttura conceitual do que
chamamos anteriormente de dupla consciéncia siitdiddesde logo fundada em
Paul Gilroy ao sustentar que

A dupla consciéncia emerge da simbiose infeliz eeités modos de
pensar, ser e ver. O primeiro é racialmente pdatista, o segundo,
nacionalista, porque deriva mais do estado-nagda@ual se encontram
0s ex-escravos, mas ainda-nao-cidadaos, do quaadaspiracdo por um
estado-nacdo proprio. O terceiro € diaspérico amisférico, as vezes
global e ocasionalmente universalista. (2001, p.249

Logo, aqui, emVenenos de Deus, remédios do Diallesvela-se o carater
incontornavel, cru e indigesto do principio de tdade qual desenha o negro num
apartheid ficcional inserido e identificado com a realidatgivel, levando a
literatura a desconstruir ou a reforcar tabus arkeg comuns diante do leitor, ou
levando o leitor a desconstruir ou a reforcar etsass e lugares comuns através do
espaco literario em questdo, ao mesmo tempo riekatido verdades dos projetos de
uma elite pos-colonial e legitimando-as frenteitdles menos esclarecidos.
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Desse modo, muitas vezes, o romance, lanca umarpagie tanto expde
quanto denuncia o contato entre duas racdsous da resisténcia dependente de
uma psicologia cultural mérbida e decadente, visem através do discurso do
narrador e de Bartolomeu Sozinho. Essa resistéaditylo de uma questdo deveras
relevante, podemos observar na oposicao e apatisst;ancia dos nomes, pois eles
também carregam simbologias que devem, algumasmsesvaziadas de seus
sentidos mantedores de uma ideologia dominante:alDdonda, Munda como
mundo, o0 mestico, 0 sujeito deslocado do seu ldganascenca e moldado pela
lingua e outras condi¢cdes socio-culturais, poltieaecondémicas, logo, adequado a
condicdes pré-estabelecidas de negritude e esla@ngnto.

Quanto ao nome de Bartolomeu Sozinho: Sozinho sémeisome, com suas
raizes pilhadas pelo ocidentalismo? Sozinho enquantdicdo de isolamento diante
das fronteiras pré-estabelecidas? Sozinho diantemdeidentidade mdltipla forjada
ou construida na didspora? Sozinho porque naga#isa ou ndo pode ultrapassar
fronteiras e condicfes ja estabelecidas pela Indide Consumo: engrenagem de
todo sistema globalizante, portanto territorio anteirico? Tdo Sozinho ao ponto de
querer ser morto por um branco? Exclama Bartolorfietienho que ser morto por
um branco!” (COUTO, 2008, p. 54), Como remédio dabd ou como veneno de
Deus? Enfim, ou “as pessoas ndao tém cores. Ou ¢&es gque ndo tém nome.”
(COUTO, 2008, p. 66).

Claro que séo ressonancias onde se encontram to efeiquestdo pos-
colonial no sujeito em transformacéao e na idengdadtural tanto de Bartolomeu
quanto de Siddénio, chamado também de Sidonho pudolBaeu. E, no final das
contas, refazem e re-identificam a memdéria comarlwe consciéncia histérica,
enterrando — junto aos mortos estrangeiros — o datpureza racial e da raca que
andaSozinha

A propasito retornemos, entdo, a problematica ddeegia que assola a Vila
Cacimba, os chamados “tresandarilhos”, espécientlgneos endemoninhados que
vagam através da pele da invisibilidade, do medo preconceito. Podemos inferir
que estes doentes, simbolicamente, consumam aig@emacdes resistentes,

0 processo ddibridacdo [que é, muitas vezes dentro da narrativa,]
baseado em processos de desterritorializacdo eitarializacdo dos
signos, que, ao se desprenderem de dado arranjficsiivo, passam a
ser ressignificados de outra forma no novo reastaf$EIDEL, 2007,
p.102-103).

Aqui, as perdas de significacdo, da pertenca de ideatidades, desprendem
também uma nova significacdo do que se tornaram qué virdo a ser, por iSso
esses “tresandarilnos” representam o lugar anoOrdessa desterritorializacdo e
reterritorializacdo, vagando, entdo, pela Vilagbmndo apenas hostilizacdo e medo.
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Ao certo, no que tange a esses rearranjos sigifisa as vozes do romance,
relevancia para a voz de Bartolomeu Sozinho, cordaarca das peles negras e
mascaras brancas que se formulam no interior doliitos raciais, aparentemente
passivos, simulam realidades e verdades que pemriteansito da heterogeneidade,
da multiplicidade, em prol do poder viver no trémsdas mascaras a muito
decadentes. Neste caso, “a mentira € 0 Unico rentdk |hes resta contra essa
solitaria lonjura. Como diz Munda: apenas um mqy&dado pode curar a doenca de
viver.” (COUTO, 2008, p.148), isso porque “se D&d® nos ajuda, como recusar
auxilio do Diabo” (COUTO, 2008, p.167).

Para além da memoria e da didspora encarnada nayumtSidénio e
Bartolomeu, ndo podemos negligenciar certa pulséouad (aqui, enquanto
transformacdo social, como identidade multipla do ternar, e ndo do ser)
simbolizada numa narrativa qual nos abre centghaas um exame minucioso de
conceitos como hibridizagdo (ou hibridizagcédo), pika e identidade que ainda
devem ser problematizados. Isto porque, lamentargknno percurso histérico dos
tantos grupos de Bartolomeus sem nomes e sobren@omshos, e dos tantos
Sidonios, edificou-se verdades relativas, fracassagl absurdas. Verdades cuja
histéria de um povo oprimido pode ser encarada@drde uma cortina de fumaca a
qgual concebe os opressores como vitimas mal ietewgas da historia pés-colonial e
ndo algozes de toda uma fragmentacdo identitagiinkda nas linhas de liquidez
pos-moderna, onde tudo se mistura e se torna uresananorfa, onde a dimenséao
de cultura se torna multiculturalismo, onde a disd&ndo comércio global a medida
que intensifica os debates interculturais e trdtw@is fortifica a desigualdade
social, politica e econémica que baliza essas negomestoes.

Esta hostia profana talvez seja um dos elementds forées junto ao rio de
memorias que marcam a modernidade e a contempdaaleehesta narrativa — que
compde o lugar da identidade, da memdria e darlasto discurso do desfazimento,
refazimento e multiplicacdo, enterrando a Europeirs e seu discurso iluminista e
universal na flor branca, transcultural, diaspérecahibrida de nome “Beijo-da-
Mulata” (COUTO, 2008, p.182) qual tem em suas pétab sabor adocicado,
remédio para saudades e tristezas, essas que maoutéd. A flor representa o
transnacional, onde o “centro” cultural — que nao @cidente — e as identidades,
independentes das promessas de retorno, estaaenugar e em lugar nenhum. E
guanto a eles, os metafdricesnenos de Deus e os remédios do diabo; quanto as
migracdes africanas forcadas para fugir de regmseassinos; quanto aqueles que
definitivamente sdo sem lar porque usurparam swerdade e sua terra e sua
identidade; quanto a apropriacdo do outro atragémpdopriacdo das fronteiras e dos
discursos, cada perspectiva e cada conflito lewaatagudez filoséfica de Riobaldo
ao proverbiar que
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Tudo. Tem até tortas racas de pedras, horrorogsa®enesas - que
estragam mortal a agua, se estdo jazendo em fuadwogb; o diabo
dentro delas dorme: sdo o demo. Se sabe? E o dejue & s6 assim o
significado dum azougue maligno — tem ordem deis@gcaminho dele,
tem licenca para campear?! Arre, ele estd mistueadaudo. (ROSA,
1956, p. 13)

Infelizmente, ndo sabemos ao certo se essas Homesas, chamadas “beijo-
da-mulata”, vao poder acolher em sua simbologiaebip das fronteiras; a quebra
do racismo pdés-colonial; do anti-semitismo evidemtem alguns casos, disfarcado
de acdo para mudanca social quando, em verdade, oviseducionismo do
movimento negro; dos efeitos do preconceito quditsebm e debilitam até hoje as
vozes da lgualdade e das Lutas, legitimando, ntgdiea sutil de crueldade, tantas
das nossas reticéncias quais também nos culpams termam cumplices de todos os
venenos de Deus e de todos os remédios do Diabwloua exclusdo social e o
branco espancam, debilitam, emparedam e estaciomagro em todas as instancias
que pudermos mascarar.
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