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RESUMO:

A dissertacdo tem por tema o conceito de Patho$ilosofia de Kierkegaard.
Ressalta a importancia da paixao (pathos) pelo lAtssoelacionado ao sofrimento
(pathos) nos diferentes modos de existéncia: estéifico e religioso. O sofrimento,
vivido em profundidade, é entendido pelo dinamasgoc@mo condicdo necessaria
para que o homem se torne um “individuo” e possajmg relacionar-se ao
“Inteiramente Outro”.
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ABSTRACT:

The dissertacdo has for subject the concept of oBath the philosophy of
Kierkegaard. The importance of the passion (patfarsthe Absolute one related to
the suffering (pathos) in the different ways ofsté@nce standes out: aesthetic, ethical
and religious. The suffering, lived in depth, igdarstood by the Danish as condition
necessary so that the man if becomes a “individaatl can, thus, to become related
it the “Entirely Other”.
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Neste texto, pretendemos desenvolver o objeto de bweve estudo,
entendendo o sofrimento como condicdo necessaria pa existéncia. Por
conseguinte, entendendo-o compathosexistencial e paixdo pelo Absoluto, como
finito e infinito.

“A existéncia é constituida de infinito e finito,eaistente é infinito e finito”
(KIERKEGAARD, 2008, p. 330). Assim, nos cabe compreender qual €, realmente, o
significado das palavrgmthose “paixao”, em algumas obras de Kierkegaard.

Essa forma em que Kierkegaard apresenta o sofrorsegqualifica aquilo
gue entendemos por dor no sentido externo, ou negr@num sofrimento fisico, pois
trata-se de uma interioridade patética em “génedétida”’(FARAGO, F., 2006, p.
221). Neste sentido, o sofrimento perde o seu erawderrorizante e ganha um
sentido existencial; sofrer € compreender a proflan® das coisas, limitando o
esquecimento de si mesmo, e € a0 mesmo tempo, o deodompreensao de si,
sabendo que o aprofundamento das coisas ndo seng@te no proprio sofrimento
(no pathos), mesmo que seja o0 pathos o meio pelb ihomem pode chegar a
compreender a si mesmo.

Temos, assim, a seguinte definicdo: Paixdo — aviealainamarquesa
Lidenskab (paix&o) traduz, do ponto de vista etimgiglo, o grego pathos; esses dois
termos sdo, em parte, sinbnimos. Assim como 0 path@aixdo comporta dois
momentos: o homem sofre, mas exprime e conservajeamo tempo, aquilo que
provoca o seu sofrimento:

Mas o patético consiste em exprimir isto na existénmmaexistente; o
patético ndo consiste a testemunhar uma beatitugenag mas
transformar a sua prOpria existéncia no seu testemu
(KIERKEGAARD, 2008, p. 330).

Entretanto, para Kierkegaard, a palavra “paixagjl@m um dominio mais
vasto que a palavra pathos, podendo implicar eideliie e o temor. Kierkegaard fala
da “paixdo da impaciéncia”, mas, a0 mesmo tempmlavra paixao designa, para
ele, uma emocado (grebethed) de ordem positiva ieasg¢ até a mais elevada
religiosidade, como por exemplo, quando se refgraixdfo da fé, sendo este o meio
de esconder o sofrimento daquele que esta apai@pmpe € uma paixao pelo
escandalo paradoxal amoroso com o Absoluto:

Ora, todo escandalo, no seu amago, € um sofrimErdanesmo que este
amor infeliz; mesmo quando o egoismo (e ja ndocpacentraditorio que
0 amor em si mesmo seja um sofrimento?) explodaiengolpe mais
forte, mais que surpreendente, mesmo entdo ele, gofum ferido, e da
dor e do ferimento sai esta enganosa manifestagddota, este
simulacro de acdo que ilude facilmente, sobretudmue, mais que
qualquer outra coisa, 0 amor proprio esconde sefrimemto.
(KIERKEGAARD, 2008, p. 87-88).

A palavra pathos, ao contrario, é utilizada apgraa indicar uma emocao
positiva de ordem passional.
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Kierkegaard, por meio de seus pseudonimos, digtingés espécies de
pathos: o estético, o0 ético e o religioso, sendoapta um pode, em sua respectiva
esfera, revestir-se de formas diferentes. O patsiético pode ser de ordem
exclusivamente imediata, como Don Juan, Faustosegks (0 Judeu errante). Ja o
assessor Willhelm, figura emblematica do estadiooételaciona o pathos da
“imediatidade” ao amor nascente (forelskelse), mpathos também pode implicar a
relacdo sublime com uma idéia. Assim, Kierkegaatd fle “se perder na idéia”. O
pathos estético, ou se dirige para o finito e asitario, ou se relaciona de modo
puramente abstrato a uma idéia, pois € incapamdsformar a existéncia. Deve-se
examinar mais de perto essa tarefa na sua difideldancreta, para evitar relacionar
0 pathos existencial ao pathos estético.

O pathos estético se afasta da existéncia, ounestxisténcia de uma
maneira iluséria, enquanto o pathos existenciapsefunda, ao contrério,
na existéncia, e traz a luz, pela consciéncia gletdm, todas as ilusdes,
ficando sempre mais concreto, transformando a émds pela acao.
(KIERKEGAARD, 2008, p. 363).

No entanto, o pathos pode elevar-se em poténcieuensis alto grau €
denominado de “o pathos do absurdo”. Este, sé giy@aa esfera do cristianismo
que, com o “absurdo”, acentua qualitativamente calefinicdo o pathos ético-
religioso. Pela exigéncia da relacdo com o patleogbdoluto, o individuo ndo cessa
de sofrer.

Nos comunica Kierkegaard:

A interioridade (o individuo ético e ético-relig@s compreende, ao
contrario, o sofrimento como o essencial. Enquapte o homem do
imediato desvia, involuntariamente, o seu olhadekgraca, ndo sabe que
esta existe mesmo que ndo exista la exteriormertemem religioso ndo
cessa de ter o sofrimento presente ao espiritgeeai sofrimento no
mesmo sentido onde o homem imediato exige a faligd exige o
sofrimento e o tem, em que a infelicidade ndo axistteriormente,
porque ndo exige pela desgraca, sendo a relac&o asim mesmo
estética; ele é essencialmente desprovido de id&alébbre si mesmo.
(KIERKEGAARD. 2008, p. 365).

Neste sentido, é o pathos existencial que néocasiegagpor meio do Absoluto,
pois depende da acdo, do imediato ndo-estética. &ssrelacdo do telos Absoluto
com triunfo da imediatidade, mas o individuo camirem plena existéncia e, por
isso, é proibido de exprimir sua relacdo absolata o telos Absoluto.

Poderia parecer estranho que a acdo fosse compla&rm contrario do
sofrimento e, por isso, pode-se também achar éstrgne o sofrimento seja a
expressdo essencial do pathos existencial, quéi@ Bpr ser a acdo a realizacéo
concreta do pathos existencial, ndo € uma relagésiya, nem subjetiva, mas uma
“paixao”; neste sentido, € necessario propormos disian¢do, entendendo que o
pathos é uma acao reflexiva.
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A distincdo entre paixao e reflexdo remete a djatnentre “objetividade e
subjetividade”. A reflexdo (refleksion), neste casbjetiva, opde-se a relacdo
subjetiva da paixao e do pathos. Kierkegaard atdipalavra “reflexdo” para indicar
um pensamento em exercicio (movimento), em decteéde seu interesse,
particularmente pelo modo como esse pensamentoi@esevir a existéncia, pois
ele utiliza muito essa expressdo, notadamente atxos que esclarecem situagdes
existenciais. Estando a existéncia ligada aquil@ cu imediato, a reflexao
compreende o sofrimento como um exercicio do peestorem sua relagdo com o

pathos existencial.

O sofrimento, como expresséo essencial do pathisgeegial, significa

que se sofre verdadeiramente. A realidade do serfiioné o pathos e, por
realidade do sofrimento, entende-se que sua prsiat € essencial a
relacdo patética com uma felicidade eterna, dedogoe o sofrimento
ndo é fundamentalmente revogado ou que ndo o aisap o que seria
um recuo obtido ao se transportar a cena da egiatémum meio

imaginario. (KIERKEGAARD. 2008, p. 123-124).

O sofrimento é real, pois sua revogacao € o patRidencial e, por real,
entende-se que o sofrimento se da verdadeiramant@a, no cotidiano, por meio
da acao, na relacdo do homem com sua propria rsigté pathos é a organizacao
da existéncia, entendendo-se organizagdo como™agganizadora no homem, uma
jornada pessoal pela qual o existente deve pasgste sentido, o pathos se faz
compreendido pelo homem quando ele se vé nestgdoel@or conseguinte, esta
relacéo é o correspondente entre a felicidadeteraidade.

O pathos adequado, correspondente a uma beatitteleae é a
transformacdo pela qual o existente altera tudoswna existéncia,
conforme este bem soberano. Para a possibilidagalavra é o pathos
supremo; para a realidade, é a acao. (KIERKEGAARMS, p. 123-
124).

A felicidade eterna € o meio que o individuo temase relacionar com a sua
existéncia que é real e, por isso, depende dadfatie eterna para corresponder-se
com a realidade. Neste caso, a existéncia deveziragssa relacao.

“Uma felicidade eterna traz-se num existente esalemente a existéncia,
ideal da realidade, e € referido-se a ela que dmweesponder o pathos”.
(KIERKEGAARD. 2008, p. 327).

Kierkegaard diz que o problema colocado “como umiiciflade eterna,
fundado sobre um saber historico”, era um probleristencial e, como tal, patético
e dialético. Na obra “Post-Scriptum aux Miettedgdophiques”, Kierkegaard divide
0 pensamento em duas partes, ao falar do sofrimdatprimeira parte, foi tratada a
parte patética, que concerne a relacdo com un@adtglie eterna. Em seguida, na
segunda parte, ele passara a tratar da dialétieaqdecisiva para a solucdo do
problema.
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A saber, a dialética é decisiva, nha medida em dgee ¢ patético para
construir um pathos novo. Com isso, hao de sumyias categorias que esclarecem o
pathos como um modo de existéncia. O pathos é endelvimento temporal do
homem, que se da pelos estadios da propria exstémtocando o homem frente a
possibilidade de ser.

O pathos do sofrimento nos estadios da existéncia

O sofrimento €, antes de mais nada, uma condigi@ma. E uma tenso em
meio a existéncia, uma busca de felicidade por ndeicAbsoluto, no limite da
propria existéncia.

O sofrimento é apresentado por Kierkegaard, nosrsldé estadios. A titulo
de esclarecimento, ao falarmos dos estadios (cagies), Gouvéa nos traz o
seguinte: “A idéia de dividir a evolucdo histérica o desenvolvimento humano
individual em estagios ndo comecou com Kierkega&dc¢laro, mas € uma
caracteristica muito comum da historia da filosofia Platdo, passando por
Agostinho, e até os idealistas. J. G. Fichte “divid vida espiritual em cinco
estagios de desenvolvimento, o individual, fazemaiogparalelo e repetindo a histéria
(...). Este tipo de esquema pode ser encontradbémmem Schelling e Hegel,
especialmente em “A Fenomenologia do Espirito”.rkégaard comecou a pensar
em estagios historicos durante sua fase hegel@orayolta de 1837. Para ele, o
primeiro estagio era representado pelas -culturasntars; o segundo, pelo
paganismo; o terceiro, pelo romantismo; e o quadtagio, pelo cristianismo
(possivelmente segundo a interpretacdo de Hegal paristianismo” (GOUVEA,
2006, p. 255).

O que precisa ficar claro é que Kierkegaard n&oum sistema dos estadios;
os saltos que sao realizados dependem inteiranamténdividuo e das suas
possibilidades de escolha:

O individuo entra em relacdo com o mundo, consigsmo e com Deus.
Esses trés tipos de relacdo representam as tr&bipdades fundamentais da
existéncia, ou seja, as trés bases, a partir dass (ge erguem as infinitas
possibilidades da existéncia. Explicando essesstide relagdo, Kierkegaard
apresenta trés estadios de existéncia, que sesaxcins aos outros e ndo podem, de
maneira alguma, ser objeto de sintese, pois s&stamaticos”. (GOUVEA, 20086,
p. 251).

Fazer a sintese desses trés estadios equivafadara individuo concreto da
existéncia desaparecer da espécie humana: o indiciohcreto ndo pode entrar em
contato, ao mesmo tempo, com os diferentes termoslacéo, a ndo ser de maneira
abstrata e especulativa. (LE BLANC, 2003, p. 53).

Em “Ou...Ou...”, encontramos uma primeira definigéws dois primeiros
estadios, onde o proprio Kierkegaard questionagorele as diferencas que ha entre
0 estadio estético e o estadio ético:
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Mas o que aquilo quer dizer, viver esteticamentéver eticamente? O
que é a estética num homem; o que é a ética nunerh@nAquilo
responderei: a estética num homem é o que o fatiataenente o que ele
€; a ética é aquela pela qual ele se torna o queaveer. Aquele que vive
na estética, pela estética, e para a estética guensontra nele, vive
esteticamente. (KIERKEGAARD. 2008, p. 418).

Eticamente, o pathos supremo é aquele do inteeesse exprime, dizendo
que transformo a minha existéncia, agindo segundmbjeto do meu interesse.
Esteticamente, o pathos supremo é aquele do desisée

A partir da preocupacdo com os estadios, buscaremesder, entre eles,
como o pathos encontra-se inserido, tanto nosiestatbmo nos interestadios, na
ironia e no humor.

0 estético

No estético, encontramos uma carecterizacdo de moos: o estético
imediato e o estético reflexivo.

A expresdo do primeiro € a musica de Mozart, aaloapaz de apreender a
imediatidade do desejo. Para Kierkegaard, as figdesta expressdo do estadio
imediato sdo, de modo especial, Don Juan, um khdiviqgue tudo sacrifica pela
busca incessante de prazer imediato, realizand® desejos de maneira ardilosa.
Junto a este, e especialmente, Don Giovanni, daadpemonima. Outros sao:
Papagemo (A Flauta Méagica) e Pagem (As Bodas dedjig

J& o segundo, o reflexivo, ndo h&d a verdadeiracppagdo consigo, é
inerente a existéncia humana, o “esteta”, “cortddosi mesmo se isola a cada
momento do tempo, para dele fazer uma totalidatensiva que lhe serve de
eternidade” ( FARAGO. 2006, p. 120). Para o esietapfrimento se relaciona de
forma contingente a existéncia. Ainda que esseess@itidental possa persistir, a
persisténcia do que se relaciona de modo contiagantexisténcia ndo é a
persisténcia essencial.

O esteta, que vive a margem de si mesmo, vive o, “dum sofrimento nao
reflexivo, imediato. O estadio estético esta asstwcao imediato, e ndo ha aceitacao
consciente de um ideal. O esteta evita compromiastmio custo, encarando-os
como uma limitacdo. Ele vive para o momento, nacdusem descanso pelo
imediato, mas ele nunca alcanc¢a a satisfacdo. déatée e ndo conexdo, é o mais
importante. A possibilidade de algo € mais impddale que a sua realizacdo. Como
ele vive para o0 agora, sua vida torna-se uma sérimomentos desconexos, sem
senso de continuidade:

Eu sou um esteta, um erotico, que tem conhecidatweza do amor, a
sua esséncia, que acredita no amor e o conheamgeshente, e que me
reservo somente a opinido muito pessoal de que awmatura galante
apenas dura, quando muito, seis meses, e que ltegolc ao fim quando
se atingiram os ultimos favores. Eu sei tudo issiretanto, sei também
gue o supremo prazer imaginavel é o de ser amadserdamado acima
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de tudo. Introduzir-se como um sonho no espiritait@ jovem é uma
arte, sair dela é uma obra-prima. Mas esta depesdencialmente
daquela. (KIERKEGAARD. 1947, p. 231).

O esteta sofre, melancolicamente, por ndo ter pelceo passado que
passou, e 0 presente que passa, sendo o propta aséxisténcia presente de um
passado. O esteta ndo vé a esperanca da vidast@item um carater injustificavel,
corroendo a existéncia por dentro e lhe dando umtidee de absurdo. “A esta
negacao da inquietude, que trivializa a existérciespirito mais profundo opde sua
melancolia”. (FARAGO, 2006, p. 120). O esteta &jmrasa ndo compreensao de si,
este sofrimento ndo reflexivo. E isto é o que feleomem, provoca a dor de quem
guer permanecer nesta existéncia.

Existem trés esferas de existéncia: a estéticica e a religiosa. A essas
trés esferas correspondem duas zonas-limite: &@iéoa zona-limite entre
a estética e a ética; o humor, a zona-limite eatética e a religiosa.
(KIERKEGAARD. 2008, p. 418).

A vida estética € uma talhacdo para um salto dialétaracterizado pela
escolha de possiblidade.

O interestadio: a ironia

A ironia é a zona limite do estadio estético quefioma com o ético. Tratar
da ironia é sempre um problema complicado, poi®@ia2 obriga o individuo a
fazer a seguinte escolha:

(...) é essencial ao irbnico jamais enunciar aai@@mo tal, mas apenas
sugeri-la, fugazmente, e tomar, com uma das magsec dado com a
outra, e possuir a ideia como propriedade pesswale a relacdo

naturalmente se torna ainda mais excitante. E assitho, desenvolveu
silenciosamente no individuo a doenca, que é ocia como todas as
coisas que consomem, e que faz o individuo semtiresmelhor estado,

guando a sua dissolucdo esta mais proxima. O oéhiaquele vampiro

gue suga o sangue do amante, dando-lhe uma serd&a¢@scor com o

abanar de asas, acalentando-o até o sono chegamem@tando-o com

sonhos inquietos. (KIERKEGAARD. 1991, p. 51).

Na ironia se mantém aberta a porta de toda padsithd; ela compromete o
homem com a sua existéncia.

De outra forma, a ironia € uma atitude, que refexitndo a uma importancia
relativa, além de ser, também, um meio de comua@atOra, se a ironia € uma

2 “A tese de Kierkegaard a respeito da ironia parsee mais diferenciada: ele rejeita a ironia
romantica, por ndo ser suficientemente radicalprendo ter mais justificativa, a partir da revetaca
cristd, pois a realidade do irénico “é somente ipdstade”. Distingue a Socrates, justificada, ezn s
tempo, e a moderna, pds-fichteana: “A primeira Iénnaturalmente, aquela na qual a subjetividade,
pela primeira vez ,faz valer o seu direito na hiataniversal”. (ALMEIDA.; VALLS, 2000, p. 27).
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atitude diante da vida, € também uma forma de caac&o”. (ALMEIDA; VALLS,
2000, p. 21).

Segundo Kierkekaard, ao falar da figura da lingoagednica, temos o
seguinte:

A forma mais corrente de ironia consiste em dizemoam tom sério, o
que, contudo, ndo é pensado seriamente. A outmaafoem que a gente
diz, em tom de brincadeira, algo que se pensai@, &&0rre raramente.
(KIERKEGAARD, 1991, p. 216).

“O ironista é aquele que ressalta as particulagdath vida finita e as da vida
infinita, mas que ainda nao optou pela ultima, perjusca na vida finita os clardes
fugidios do infinito: o infinito do desejo, o infio da satisfacéo e assim por diante”.
(LE BLANC, 2003, p. 59). A ironia aparece quandderimos, sem cessar, as
particularidades do mundo finito a exigéncia éticfinita, deixando explodir a
contradicao.

A ironia é uma determinacdo de existéncia, e temn,cpnseguinte nada
mais risivel, apenas crer que € uma maneira de @lauando o escritor
considera-se feliz de exprimir-se, ironicamente, vd2 em quando.
(KIERKEGAARD. 2008, p. 418).

O individuo ironista, segundo Kierkgaard, tem cédrsta de um “eu” real e
ideal. A ironia é assim, um meio entre 0 estétiooético.

0 ético

Como procedente do estadio estético, a dimensé@a étia dimensdo da
propria liberdade, um espirito de seriedade; eg&giada a uma vida equilibrada,
regulada pela lei moral. A lei moral implica sofento, pois é novamente a escolha
de si:

A pessoa ética tem seu centro em si mesma, naaér Enquanto a
pessoa estética esquece de si, a pessoa éticesemiacer tudo, exceto
ela mesma. A pessoa ética escolhe a si mesma enakleterno. No
ético, a repeticdo torna-se uma possibilidade ug se é ao universal e,
continuinamente, se torna atitude com pensamentetermo. O esteta
identifica a felicidade humana com prazer. O étidentifica a felicidade
humana como uma realizacdo de uma tarefa obrigatétdio
essencialmnete relaconada a personalidade, a derger imanente a ela,
sendo nada mais nada menos que a realizacdo deskadeira e dado
“eu”. (GOUVEA. 2006, p. 260).

O ético é provocado por meio do salto com o commso de si. Diferente
do estético, que goza do mundo, o ético € comprdmet
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Em contraposicdo com uma concepcao estética da giga tem por
objeto o gozo, ouve-se falar, frequentemente, da comcepgéo de vida
gue preconiza, como finalidade da vida, o cumprimelos deveres. Com
isso, pretende-se designar esta concepcao étiddaldas a expressao é
muito imperfeita e quase se poderia dizer que rigentada para nao
servir a ética. O certo é que, em nossos dias,nte ggempre se vé
empregada, de tal maneira que é dificil ndo sagtigndo, por exemplo,
Scribe faz pronuciarem essa frase com uma seriedemtesca, que
contraste com o prazer e a alegria do gozo. O @nsiste em que o
individuo é colocado numa relacdo externa com cerdem ética €
determinada como dever e o dever, por sua partejocoma
multiplicidade de proporgdes particulares. O indiid e o dever
encontram-se, porém, um fora do outro. A vida ctdsadeveres é,
naturalmente, feia e aborrecida, e se a éticaimésse uma unido mais
profunda com a personalidade, seria muito dificdntd-la contra a
estética. Reconheco que ha muita gente que acsitaweda. A causa,
porém, nao reside no dever, mas nos homens. (KIEFRERD, 2008,
p. 507).

E a vida ética é um reconhecimento existencialréir i realidade. Da sua
prépria histéria:

O individuo do qual falamos descobre, atualmente,a“si mesmo” que
escolhe possui em si uma riqueza infinita, na nzedicth que tem uma
histéria, (...) na qual reconhece a sua identidadm ele mesmo.
(KIERKEGAARD, 2008, p. 534).

Kierkegaard vé que esse € 0 momento da aceitacmlfalo “eu” histérico,
sendo assim, um momento de auto-conhecimento, éesomdha frente a liberdde,
no sentido mais profundo e comprometido:

Mas o que é, por conseguinte, este eu mesmo? @asasse falar em um
primeiro momento, designa-lo por uma primeira espéie, a minha
resposta seria esta: este que é ao mesmo tempa @lpstrato e o mais
concreto — é a liberdade. (KIERKEGAARD, 2008, p6p0

“Na vida ética, 0 homem submete-se a uma formdpomar-se ao universal;
renuncia ao instante, renuncia a ser exepcionaE. BLANC. 2003, p. 61). As
obrigacdes sdo impostas ao individuo da vida égioss ndo ha como fugir de si
mesmo, uma vez que ja foi feita a escolha. E umcalles pela seriedade. Pelo
comprometimento com o social.

O interestadio: humor

O humorista € aquele que, frente ao Absoluto eudacendicao humana de
nao consciéncia do estadio ético, ri frente aos DS e seu sofrimento. Essa
posicao intermediaria do humor, faz com que eleestama posicédo a respeito de si
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na existéncia. O humor, segundo Kierkegard, enaesgrno mais alto nivel de
cristianismo, pois esta numa posicao intermediaanie o ético e o religioso.

A consciéncia (religiosa) da eternidade é sustentpdla tomada de
consciéncia que o humor tem frente ao limite dalgd humana e do encontro com
a finitude; é o estadio em que os pseuddnimos dek&gaard, Frater Taciturnos e
Johannes Climacus, permanecem. Estes sdo incapazeéemar uma solucao.
Kierkegaard diz que, por isso, mesmo que ele fessenente um observador, diante
de tal espirito religioso, chegaria a conceber ap@ma suspeita de sua interioridade
gracas ao humor e, no que Ihe concerne, ele saibe Ibemm que “ndo € um espirito
religioso”. (KIERKEGAARD, 2008, p. 507).

Por isso, a vida deve ser elevada ao religiosope@manecendo limitada ao
humor. O espirito religioso interpde entre ele ehosens uma muralha secreta, a
fim de defender e de proteger a interioridade damsento e de sua relacdo com
Deus.

O religioso: o sofrimento religioso no limite da religiosidade “A” e “B”

E Climacus que fala no post-scriptdedois tipos de religiosidade,
que ele chama de A e B. Eu acredito que o propésofo nao chamaria o primeiro
tipo de verdadeira religido. A religiosidade A éshgiosidade do esteta, do ironista,
do esteticista, e do humorista, que ainda ndo caegaa uma verdadeira
compreensao do que significa ser religioso, istdoégue significa ser cristdo, e ser
cristdo implica, necessariamente, o sofrimentatbgs religioso.

O sofrimento, pathos, parece pertencer somenteegaréa religiosa, pois
como vimos, o pathos existencial € a acao transfdona, “0 pathos existencial é
acdo ou transformacdo da existéncia”. (KIERKEGAARIDQS, p. 362). Mas,
como transformar essa acao transformadora em urs #&bsoluto? Quando se
aprofunda o pathos religioso, deve-se fugir do gmtbstético, pois este ultimo
sempre se afasta da existéncia, ndo tendo consc@msua acdo, o que nos leva a
entender que a religiosidade se da na existénoranpio da acéo, tendo o estadio
religioso passado pelos anteriores, como obsemcardi Gouveia:

A existéncia religiosa inclui a existéncia éticaeéto, tanto quanto inclui
a existéncia estética, mas ela transcende estgodals, e é precisamente
por isso que ela pode abrangé-la, pois a0 mesmpoteta as purifica,
relativiza e destrona. “Prosseguindo de um estagia outro estagio, 0s
limites anteriores ndo sao simplesmente deixad@stpias, como degraus
numa escada, mas s&o absorvidos e relativizad8SUVEA, 2006, p.
262).

O pathos transita nos estagios, fazendo o estétigroso intensificar ainda
mais o pathos, e este, por sua vez, intensificasééacia.

(...) Quanto ao religioso, diz Climacos, é um rsijoiessencial que ele
tenha passado pelo ético (...) se o religioso ¥erdade o religioso, se ele
submete a si mesmo a disciplina do ético e a pr@askmtro de si mesmo,
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ele ndo pode se esquecer que o pathos religiascariste em cantar,
salmodiar e compor versos, mas em existir (...JERKEGAARD, 2008,
p. 362).

O sofrimento é universal e acompanha o0 homem eostosl seus momentos.
Coexiste com ele na resignacdo e, neste moment,camunicamos com a
religiosidade “A”.

A religiosidade “A” pode levar alguém a uma perépge Deus e ao
reconhecimento que nossa relacdo com Deus devenaer importante do que
qualquer outra coisa. Para alcancar este nivebdgsci&ncia religiosa, exprime-se o
que Kierkegaard chama de “resignacédo”, um fenonme@damente ético-religioso,
um morrer para 0 mundo, uma completa rendncialidaee.

Resignar significa, para Kierkegaard, uma vontagleesistir do finito em
prol do infinito. Esse é o edificante da esferareligiosidade “A”; € aquele da
imanéncia, que consiste no aniquilamento do indiwjidho colocar-se de lado para
encontrar Deus, sendo Ele mesmo o seu obstaculo.

E com Johannes de Silentio que encontramos o eratapkligiosidade “A”,
mas é preciso entender que esta religiosidade nanda, o verdadeiro estadio
religioso, mesmo que seja pelo edificante, um rmerpreensivo da existéncia, mas
em nenhum momento pode chegar ao verdadeiro pathos.

O edificante da esfera religiosa “A” é aquela danéncia; ele consiste
para o individuo, em se aniquilar, colocar-se o lpara encontrar a
Deus, porque ele préprio é obstaculo. A estétisalt® sempre de que o
individuo imagine estar completamente a procur®elgs, que ele acaba
por alcancar; na ilusdo que o individuo sem dizdétém de apoderar-se
de Deus como um objeto exterior. O edificante semkece, pois aqui,

muito juntamente no negativo, no aniquilamentoidersque se encontra
a relagdo com Deus, para ai socobrar, padecendimento, o padecer

total e ai se fundar, porque Deus é o fundamer® dem a condigao

que seja afastado todo o obstaculo de ordem finit@omecar pelo

proprio individuo na sua natureza finita e seusatih com Deus.

(KIERKEGAARD, 2008, p. 466).

A busca pela infinitude despoja 0 homem da imethaé que lhe é
conferida, iniciando a sua relagdo com o absolatoneio da rendncia; o individuo
€ uma imediatidade a disposicdo, e a imediatidadeéra felicidade externa, porque
quanto mais se é feliz, e a interioridade é faudeganais fica claro que tal condicéo
€ interior, propriamente no interior:

Porque mais se esta feliz e favorecido exteriorejermuando o
sofrimento, no entanto existe, mas ele é claro gsale no interior,
precisamente dentro; e mais, o religioso de pringiralidade distingue-
se da mistura do pastor. (KIERKEGAARD, 2008, p.)369

A opcdao pela vida religiosa comporta contradic@is p contradicdo vem de
fora. O homem do imediato &, por esséncia, fele,cencepcao que a imediatidade
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se faz da vida é aquela da felicidade e, mesmajgeiea buscar o Absoluto, € ainda
uma tarefa ideal, pois trata-se de uma relacatvelaa busca da felicidade:

Ora, o individuo real existe na imediatidade, e @oabsoluto, nos
objetivos fins relativos. O individuo ndo comegaitanto. Requer o bem,
por referir-se, por sua vez, de uma maneira atlsalotTelos absoluto, e
de uma maneira relativa aos objetivos relativosqyp® estando na
imediatidade, é precisamente colocado em sentidstopmas comega a
exerce a relagdo absoluta pela reniuncia. (KIERKEBBA 2008, p.
466).

A infelicidade é uma espécie de estreita passagehne so caminho do
homem do imediato: ele se encontra colocado ai,smasoncepcao da vida deve,
por natureza, sempre |lhe dizer que a infelicidaddara, porque ela € uma hdspede
estrangeira. Se ela ndo acaba, o homem desapafegemediatidade acaba e se
encontra preparada uma passagem para uma ouligéinéga da infelicidade, a do
sofrimento, que ndo se aplica a tal ou qual infidide, mas essencialmente ao
sofrimento.

Depois do triunfo da imediatidade ter sido triufad individuo mantém a
sua existéncia plena e, por isso, € novamente iohpede exprimir sua relacao
absoluta com o telos Absoluto. Neste caso, a diferese da por meio da acéo
religiosa, onde se reconhece o sofrimento:

E verdade que a acdo precisamente poderia apa@wer o que ha de
mais oposto ao sofrimento e, de certo modo, pareero dizer que a
expressdo essencial do pathos existencial (Queéi® & o sofrimento.
(KIERKEGAARD, 2008, p. 363).

O pathos existencial se relaciona ao fato de s&tiexéssencialmente, e a
existéncia essencial é a interioridade. A acaontixioridade é o sofrer, porque o
individuo € incapaz de se transformar e, entdmeaspafeta a transformacéo e, € por
iSso que o sofrer é o agir supremo no foro interior

O homem, como um todo na natureza, sofre e gemeloo@ngustiante, pois
a sua existéncia € um todo concebivel, além deuser relacdo direta com o
Absoluto, uma determinacéo existencial, escolhai gg@r meio do outro e sabe que
0 outro nao se limita a ser mais um.

O sofrimento do homem esta proximo ao sofrimentandmdo da natureza.
Ambos, porém, dao-se de forma diferente, pois ansehto do mundo da natureza
da-se de modo dialético. O que pretendemos naanarar a natureza histérica
dialética com a natureza do sofrimento humano, mpxima-la por suas
definicbes, entendendo que a natureza ndo cridrigistentende-se que o seu
sofrimento é real, semelhante ao do homem.

A fim de enfatizar esse postulado, evocamos Jolsh@hmacus:

A dificuldade provém de que a natureza é abstrataats para ser,
rigorosamente falando, dialética em relacdo ao demipsta é a
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imperfeicdo da natureza, néo ter histéria em nenbutm sentido, e sua
perfeicdo esta em conter, ndo obstante, uma atuk&toria (ou seja: que
ela deveio, 0 que é o passado; que ela existe,e0égo presente),
enquanto que a perfeicdo da eternidade consistegerter historia, e é a
unica coisa que existe e, contudo, absolutamentepadsui historia.

(KIERKEGAARD, 2008 , p. 109-110).

Podemos dizer, assim, que o sofrimento € essefacitd a natureza em si
como a natureza humana, pois é algo tao profundotgua angustia, manifestando a
interioridade do homem que vive em meio a natueezsta, por ser dialética, o
homem a supera pelo salto qualitativo do religipge ndo se inclui na dialética em
relacdo ao tempo.
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