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RESUMO:

O presente artigo busca apresentar a perspecticatach de Paulo Freire a
partir da relacdo com o personalismo de Emmanuelniéo. O ponto de
destaque em tal relacéo é a visdo da construcdmdesducacao pautada na
autonomia e na abertura a comunidade, uma eduga@domeramente
técnica, mas que seja capaz de preparar 0 ser buymasa ofazere para o
ser. Esta educacao, segundo Paulo Freire, ndo podeasca importancia
do Protagonismo do educando no processo educatileve ser
fundamentada no dialogo e sempre aberta a redlatida concreta que se
manifesta no ambiente onde o processo educatigasestesenvolvendo.
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PAULO FREIRE’S PEDAGOGY AND ITS
INDICATIVE HORIZON ON AN EGALITARIAN
AND PERSONALISTIC DIALOGICITY

ABSTRACT:

The following article aims to present an educapeespective about Paulo
Freire’s thought, from the relation with Emmanuebdier’'s personalism.
The bright spot within such relation is the view rafking an education
guided towards the autonomy and opening of the comiyy not just a
mere technical education, but that in the same willybe able the human
being for thedoing and thebeing This kind of education, according to
Paulo Freire, cannot forget the importance of tiygilis Protagonism in the
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educative process must be based in the dialoglaaysopen to reflect the
concrete life which manifests in the environmentewehthe process of
education is developing.

KEYWORDS: Education; Personalism; Autonomy; Dialog.
Introdugao

O pensamento de Paulo Freire sobre a educacaoeeaspledagogia
reflete os elementos da cultura atual e suas é@nfaSem efeito, ele
compreendeu que “... se trata de por-se na perspelet um libertar-se e de
um educar-se ‘juntos’, no respeito e na promoc¢&oddaersidades culturais
e disposi¢cbes, ndo somente a nivel mais largameateunitario e
societario” (NANNI, 1992, p. 123).

Freire fez uma personalissima sintese, tecida das& combinada
as sugestdes do personalismo de Emmanuel Mourgemeo marxismo
como instrumento de anadlise da realidade, com esndelvimentos da
psicologia humanista e critica, além da linguistlagueles anos. Pode ser
uma forma de enfrentar certas formas de “mudismetivddos da
homogeneizacédo cultural e da cultura de massa (NAN®B2, p. 154).
Mesmo que ndo defenda diretamente o principio aadwdtividade de
autoria do psicoterapeuta americano Carl Rogersteex muitos pontos em
comum entre ambos. A centralidade do educando gwe donduzir o
proprio processo de aprendizagem, a capacidadatdgestdo, a liberdade
de expressédo, todos estes elementos constituemlarm exemplo. Em
pratica, esta maneira de conceber a educacao didag®a visdo do aluno
COmo uma pessoa completa, com sentimentos e emalgi@perspectivas a
uma aproximacdo entre educador e educando, de moeéo ambos
aprendem, amadurecem na interacdo educativa (GARQQYI5, p. 68). O
pensamento de Freire representa a sintese de fiim&sas, o que pde o
leitor diante de seus escritos na obrigacado deem#ilo na sua globalidade
(GADOTTI, 1995, p. 74).

A visdo do personalismo de Emmanuel Mounier enquanto fundamento
filoséfico da pedagogia freiriana.

Mounier € um dos representantes mais significatdla personalismo.
Sua linha de pensamento constitui uma das maisrienges da primeira
metade do século XX e permanece proximo as fongstfi@-democraticas.
Reflete-se sobre a pessoa a luz da tradicdo fitasdle inspiracédo crista
(NANNI, 1992, p. 54), existencialista e marxistap€sonalismo encontra a
sua afirmagdo central na existéncia das pessoass lie criativas
(MOUNIER, 1987, p. 8), o que tem sido um aspecspirador deste estudo.
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A existéncia da pessoa ndo é uma experiéncia gsrar em que
consiste a vida propria, dos outros, do mundo. Extiga, a aprendizagem
da existéncia € a existéncia mesma. No coracda diekt, a vida real tece
pouco a pouco uma trama, saida juntamente da peperimentada da
nossa vida e da nossa reflexdo sobre esta: esta galida e movel é, na
sua forma mais individualizada e mais rica, a nossasciéncia, nos
mesmos. Esta € composta de recordacbes afetivaselectuais, e de
normas: pouco a pouco se liberta weal de vida.

Esta autoconstrucdo, feita como uma trama que peu@DuUCO
desperta a consciéncia de si, é dinamica e praaledal dinamicidade de
autocriacdo, de comunicacdo e de adesdo faz enwrgiovimento de
personalizacdo. Esta experiéncia € marcada sigtfianente pela
liberdade porque ndo pode existir aqui a constnigiio o condicionamento.
Porém, € um movimento que ndo se limita a um gercEgco. Este alguém
se ja chegou um pouco mais acima neste movimentped®nalizacao
convoca as demais pessoas que ainda estdo adamet@dmaneira a
despertar a humanidade inteira. Por isso que astaaéendéncia de toda a
humanidade, a saber, a personalizacdo (MOUNIER7,12811). O caréter
social da personalizacdo se manifesta também @to de que sem a
comunidade a pessoa nunca tem como se realizanpégrte. Na realidade,
primeiro se da a construcdo basica do individuarmirpda insercdo do
mesmo em comunidades (como a familia, as comursdadéturais,
linguisticas, etc). Somente neste contexto € qué $al construcdo. Depois,
uma vez conscientes da importancia do caraterlquania a vida humana, a
pessoa pode fortalecer a vida comunitaria em sda ®i espalhar esta
consciéncia aos outros, no movimento ja descritoac

A pessoa € “alguém que nao pode ser repetido” (MIBR, 1987, p.
58) e tal unicidade fala da singularidade de umgser ndo se repete. Por
isso, defini-lo ndo é possivel, pelo fato que olemicla pessoa mesma é o
sujeito. A pessoa é aquilo que por natureza mesgulstrai a qualquer
definicdo. Cada um é um ser singular, inconfundévieicomparavel, sujeito
anico. “Para conhecé-lo precisaria encontra-lo” VBERT, 1992, p. 45).
N&o obstante isso, outros pensadores, como Jabtarésin, insistem em
conceituar a pessoa humana compreendendo-a cooéralgue se possui
por meio da inteligéncia e da vontade. Para Marimihomem €&, em certo
senso, um todo e ndo somente uma parte. O serapegpufica que o
homem é, sobretudo um todo antes de ser uma patéfica também que
mais que servo ele é independente (MARITAIN, 196320-21). Esta em
jogo o homem concreto, existente como pessoa qudimdeu” e é
consciente de nao ser levado e, por conseguinfmsseiona tdo somente a
partir da energia da vida que se afirma, ou seatoapaz de fazé-lo a partir
de uma forga superior. Porém, este mesmo homenuapta) pessoa, €
autorizado e instigado a se posicionar por uma iramke ser que lhe é
particular. Tal maneira de ser persiste atravédedkies as diversas posicoes e
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situacOes e a sobreviver em meio a perturbacoe®@na as deformacoes.
Permanece uma verdade: a pessoa ndo se repeténtaaln aspecto e 0s
gestos dos homens recaindo sempre no genéricoppsant reciproca e
constantemente na superficie aparente. A exist&iggular da pessoa €
composta e se constroi a partir de tantas respaBtasativas, mas tambéem
negativas que se sucedem mutuamente se deduzpgseaa deve ser capaz
de decidir como uma caracteristica verdadeira eretanda sua maturidade.
Tal opgédo comporta a fidelidade e a consciéncisediovalor. A decisdo € a
pessoa mesma, totalmente langcada no seu porvajaglagno ato fatigante e
rico que reassume 0 seu passado com a carga deé€exjz que |lhe é
propria enriquecendo-a com uma nova (Cf. MOUNIE®g7], p. 72-82)

Sempre no ambito da deciséo emerge a liberdade conthgéo de
possibilidade de um respaldo e sustento da deons@ma. A liberdade é
sempre iniciativa da pessoa, iniciativa esta qumseébstituivel & pessoa a
guem cabe reconhecer as inclinacdes que podembtont sua liberdade,
de escolher e de se engajar. A pessoa mesma & dae kvre, depois de
haver escolhido a liberdade. Entretanto, o sadiesdo real ajuda a afastar
0 mito da liberdade absoluta. Assim a pessoa rsmente o que faz, nem
o mundo € aquilo que a pessoa quer, uma vez quendara precede. A
liberdade da pessoa, como diria Mounier, é sempna liberdade sob
condicOes, isto €, uma liberdade sempre desaf@datem de se deparar
continuamente com as determina¢gées humanas. MasMgainier, isto nao
representa um problema; na verdade, esses coralic@nos e limitacdes
sdo a condicdo de possibilidade para uma libergésleamente humana;
uma vez que, para ele, “a liberdade, tal como paad progride perante
obstaculos” (MOUNIER, 1987, p. 116). Por isso,leeddade é a liberdade
de uma pessoa situada em si mesma, no mundo e diestvalores. Ora,
esta liberdade situada, consciente é aberta ao senseal. Pode-se dizer
também que o homem é todo inteiro e sempre litegiormente, quando o
desejar. Eis a liberdade, por exemplo, que restaleggmrtado no seu
cativeiro (MOUNIER, 1987, p. 90-91). Por isso mesmo

A nossa liberdade, como é a liberdade de uma pe#saala, €
também a liberdade de uma pessoa valorizada: esouélivre
somente pelo fato que explico a minha espontanejdads me
torno livre somente se encaminho esta espontareidad
sentido de uma libertacdo, ou seja de uma pergagab do
mundo e de mim mesmo (MOUNIER, 1987, p. 94).

A liberdade levara e reconduzira sempre a liberdtdescolha, da
opcao. Escolhendo, a pessoa, indiretamente algséaraeescolhendo a si
mesmo, ou seja, se constroi naquela opcdo. A adeasadora, em si,
realiza o rompimento com um jogo de forcas intid@tas de modo a gerar
uma ordem nova, uma inteligibilidade nova e paranguassumiu esta
decisdo se constr6i um amadurecimento novo. Nemmmess limites
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constituem um impedimento. A liberdade encontralpstaculo, na escolha
e no sacrificio um instrumento de crescimento. @dm livre € um homem
gue o mundo interroga e que ao mundo respondaesgm©e um homem de
“responsabilidade”, ou seja, habilitado em respondldiberdade néo isola,
mas undMOUNIER, 1987, p.91).

O homem comunitario, membro da sociedagkr-com-0s-outrqs
intersubjetividade é também individualidade, imtedade, intimidade,
decisdo e engajamento. Se por um lado o homente fragmento, objeto,
por outro lado é também todo unificado, totalidadeyerso, fim. Portanto,
pode-se dizer que o homem é um ser em si mesnaitosgjie ndo pode ser
redutivel a objeto por ninguém, ao menos em forefaitiva e absoluta
(NANNI, 1992, p. 94). A pessoa nao pode assumiirgegrar-se, construir
a sua unidade interior sendo quando rompe com deatebe se retoma,
abre-se a vida interior para recolocar-se em untr@enfim de atingir a
propria unidade. Mas o que é esta interioridadersmg Mounier, e como
ela se equilibra com a vida exterior?

Em linhas gerais, podemos entender de dois modoad#
interior &, inicialmente, o reino do espirito, seldeconsciéncia

e da liberdade; por sua vez, a vida exterior seneterialidade
que, além de compor a pessoa, acaba por envolWulaa
outra perspectiva, a vida interior € a intimidadereduto
interior que demarca a singularidade de cada vocaga vida
exterior seria 0 mundo dos outros, portanto, o &mba
comunicacdo e da comunidade. Nas duas perspectivas,
percebermos como a pessoa ndo pode parar em apenas
lugar, nem pode se comportar como puro espiritan ne
unicamente como animal; ndo pode resumir sua vidana
perene e egocéntrico voltar-se sobre si, nem psalara
comunidade, como se fosse uma parte anénima (oesse

nem falariamos de comunidade, mas de massa ou de
coletividade). A pessoa se realiza realmente nekgdo
movimento, certa pulsacao que marcara a sua vkopkpelo
equilibrio. (ROCHA, 2013, p. 85-86)

O recolhimento, muito mais que um deixar-se lepala fantasia
interior, € essencialmente uma conquista ativa.caplcidade ajudara a
vencer ou a opor-se a um estilo de vida prépriexibicionismo, do ser
fora de si. A interioridade buscada e cultivadastitui uma homenagem da
pessoa mesma a sua “infinitude” interior. Muito sngue passividade, a
interioridade € dinamica, de modo que o retiragd@@gitacdo ndo significa
encontrar repouso (Cf. MOUNIER, 1987, p. 61-67).uélg minimo de
soliddo buscado por convicgao é feito pela cons@éque a criacdo destes
espacos internos permitem o minimo de agilizac&texbilizacdo dos
tantos ‘self que existem e co-habitam dentro do individuo (R®AIS,
1994, p.286). Trata-se de uma busca, um agir camsgium dinamismo de
autoconstrucdo constante. E tudo isso aconteceurgdd do fato mesmo
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que a pessoa nao se separa de si para observaasela mesma € um
centro de orientacdo do universo objetivo. E impud destacar que a
interioridade ndo € um reduto de fuga, € uma ngtass mas nao o fim em
si mesma. Mounier entende a pessoa no equilibtiee énterioridade e

exterioridade.

Mounier nos indica a necessidade de nos voltarraos OSso
interior & escuta deste chamamento que passamosvidma
inteira a decifrar: a vocagdo. Eis porque a me@daé o
primeiro passo dessa busca. Mas, ao nos lembrquale.. é
preciso sair da interioridade para alimentar arimielade’,
lembra-nos também do perigo de nos instalarmos numa
determinada situacdo, o que negaria a dinamicidpoe é
marca da vida pessoal. (ROCHA, 2013, p. 86)

Como ja é possivel perceber, o personalismo néaedez a
interioridade, do ser em si. As outras pessoasoastituem um limite, mas
permitem de ser e de desenvolver a pessoa a quoakxifte somente
enquanto direcionada rumo aos outros. A experiémoastitui uma
experiéncia da Segunda pessoa: o tu e, portantecipa o0 eu, ou pelo
menos 0 acompanha. Existir significa existir par@wotros de modo que ser
significa amar (MOUNIER, 1987, p. 46-47). “E, atéavdo amor, ele pode
doar-se livremente a seres que séo para ele cotrms@u” (MARITAIN,
1963, p. 21).

Uma vez fechada a este amor a pessoa adoece poeggelha e se
limita ao sinal do calculo, da forca, da astlciavida entdo se torna uma
prisdo onde tudo se fecha, as coisas geram ababirectoda realidade se
torna em si mesma estranha e hostil. A existéraridepo seu sentido e nao
consegue mais irradiar luz e o ser nao floresces,ns@ esteriliza no seu
fechamento privado de vida, sepultado no egoisnste Eesmo amor
ajudard o individuo a ndo render-se a falsa e fdlardade da propria
vontade assumida e vivida como valor absoluto. Ferade pessoal
encontrara suas solidas referéncias exatamentgpaaidade de subordinar-
Se ao grupo e O grupo atinge o0s seus objetivosndervo homem e
convencendo-se que o0 homem possui seus segredasaevocagao
transcendente ao grupo (MARITAIN, 1963, p. 30-3A)¢m disso, um
personalismo completo deve ser pronto também ataexal dimenséo
pessoal. Isso quer dizer que a mediacdo pode wonstm elemento
constrangedor da espontaneidade, mas constitusaluatar disciplina. Uma
l6gica personalista ndo pode ser uma légica daigardidade. A superacéao
introduz o sujeito & negacao e a dilaceragdo, avah@hcia ou a tensao dos
elementos contrarios (MOUNIER, 1987, p. 110-111).

Pode-se intuir a validez e o significado destdidade da pessoa no
ambito educativo. Significa ajudar a formar umantdtade capaz de
articulagdo, onde a diferenciagao interna se daticom as tantas vozes
provenientes do externo. Aparece 0 outro que éhamlcom o qual se
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encontra, com quem se dialoga, alguém que també&maoalhe, enfim

alguém com quem se associa na gestdo dos problenmas busca de
solucdes. Alguém com quem se constroi estes elesargtitucionais para
perseguir estas solucdes desejadas, mas sem pesdatido do interesse,
da validez e dignidade humana. Educar ao outroifisigneducar ao

pluralismo e a diferenca, assumidos no ambito dassidade de dialogo
interpessoal, social e intercultural. A capacidaeebrir-se ao confronto, ao
intercambio, a busca das convergéncias, tendo pee luma comum
plataforma comunicativa intersubjetiva € condic@ssibilitadora para o

enriquecimento dialégico. Ndo menos importante éapacidade de
reinterpretar, recompreender as proprias posicemtos de vista, depois
de um encontro com o outro.

Diante da perspectiva antropologica apontada parmiéo, podemos
entrever minimamente a visao que ele tem sobraieaeédo. Em primeiro
lugar, Mounier entendia que o fim da educacéoné@ao consiste em fazer,
mas em despertar pessoas. Por definicdo, uma pessata-se por apelos,
ndo se fabrica domesticando” (MOUNIER, 1976, p.)2(®ara ele, a
educacao precisava ser capaz de suscitar pesgmzesale se posicionar
diante do Mundo, de crescer na liberdade e na megpdidade (ROCHA,
2013, p. 160). Mounier distinguia bem entre os el@ws danstrucédoe da
formacaq dois elementos que seriam fundamentais para eagd@o. O
primeiro se referre ao contexto da técnica, e arsdg se refere ao contexto
axiolégico (o mundo dos valores). O grande problémae a educacao, nos
ultimos tempos, especialmente sob a influénciaakitipismo, acabou por
enfatizar quase que exclusivamente o elemento steugdo. O problema
nao estaria no aspecto de orientacdo para umagaofiou na abordagem
técnica como aspectos inseridos na educacédo, pawaidf “... a posse de
uma profissdo € necesséaria a esse minimo de |lderdaterial sem a qual
toda vida pessoal € sufocada...”, porém, “... ggmagao profissional, a
formagé&o técnica e funcional ndo poderiam ser er@eu a mola real da
obra educativa” (MOUNIER, 1967, p.133).f&xere oserséao os elementos
cruciais da relacao entmestrucdoe formacéo Uma educacgéo que prepare a
pessoa para a vida concreta ndo pode se desfazeantdem destes dois
elementos. E preciso pois, uma educacdo que eguiléstas duas
dimensdes, que prepare a pessoa para o fazerumagjq capaz de prepara
a pessoa para a autonomia e para um mundo de s/goeendo estdo ao
alcance meramente de calculos (Cf. ROCHA, 201B86p-163).

Veremos como esta perspectiva de educacgao dialaypgamente
com a proposta educacional de Paulo Freire. Tenhlasma mente
especialmente os elementos dogajamentoe daliberdade (ou melhor
dizendo, a autonomia) como pontos chaves de thlgdiAPara Mounier e
para Paulo Freire, a pessoa se realiza na capecidedposicionar-se,
engajar-se, mas tal postura nada mais seria que reerutamento em
massas coletivistas se nao partissem de posicGéroawas, de pessoas
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conscientes de que se fazem na comunidade, mas gaenunidade é

melhor “alimentada” quando formada por singularefadue ndo se apagam
no anonimato. A medida que apresentarmos a viséidafra sobre a

educacdo, poderemos ver, a luz destes elementasiutdrios, como o

personalismo proposto por Mounier muitas vezes ae (dresente no

pensamento de Paulo Freire.

A conscientizagao e o protagonismo do educando no pensamento freiriano

O método educativo de Freire dever ser “de deptma fora” do
proprio educando e o educador oferece neste semtda colaboracdo. Eis
gue o método é um instrumento também do educari@tm,somente do
educador. A analise critica da realidade traz gonsima dimensao
significativo-existencial de modo que se torna pagsassumir uma mesma
postura também critica, diante das situacfes BM{NEOVOA, 1981, p.98-
99). Neste sentido o proprio Freire diz

Estavamos, assim, tentando uma educacéo que rexsgparde
que precisavamos. ldentificada com as condicenadsa
realidade. Realmente instrumental, porque integraml@osso
tempo e ao nosso espaco e levando o homem arrsfbtie
sua ontolégica vocagédo de ser sujeito (FREIRE, 198406).

O método freiriano se propde de articular a dicangue lhe é prépria
de tal modo que o mesmo seja ativo, dialogal,corit criticizador; a
codificagdo e a reducdo como técnicas para agitizarocesso intelectivo
de modo a estimular a criatividade através de h&gioo entre as palavras-
chave e a realidade; a modificacdo do contetudorgmu@tico da educacao
de modo a articular e propor um valido método amgarticipacao ativa e o
didlogo sejam elementos presentes e operantesaaferativa (FREIRE,
1984, p. 107). Tais elementos podem ser utilizattosnodo proficuo nos
encontros formativos dos agentes de pastoral, d#maoe os estudos, o
apostolado e exercitacdes pastorais, a vida dedmrags encontros
comunitarios sejam compreendidos e elaboradosticefs e vivenciados
operacionalmente. Tal deve acontecer a partir deinsercao histérica que
torne o educando progressivamente consciente didada onde ele se
encontra inserido. A consciéncia critica se caraetepela sua integracao
com a realidade. Deste modo toda compreenséo decaftgesponde cedo
ou tarde a uma ac¢éo (FREIRE, 1984, p. 106).

Por isso, € inconveniente que o processo formatvoa 0 nexo com

a realidade, bem como com a maneira de aborddnria,vez que o estilo de
acdo dos agentes de pastoral dependera muitisseste dnodo de
interpretar e de assumir o0 mundo. A este propéSKonatureza da acao
corresponde a natureza da compreensdo. Se a cowgweé critica ou
preponderantemente critica, a acdo também o serxaé Snagica a
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compreensao, magica sera a acado” acado (FREIRE, p98406). Refletir a
realidade em conexdo com o proprio compromiss@Bbbliunca se exagera
quando se enfatiza o valor da reflexdo enquantcatotonsciéncia da
necessidade da “hominizagédo”, ou seja, assumiergidthde do ser humano
como ser consciente no mundo, ser social inseritlo cemunidades
histéricas de vida. Para consolidar a consciénesaadidentidade a pessoa
humana € chamada a

distanciar-se das coisas para fazé-las presente
imediatamente presentes (..). a “hominizacdo” néo
adaptacdo: o homem né&o se naturaliza, humanizandané\
“hominizacdo” ndo é s6 processo biolégico, mas tamb
histéria (FREIRE, 1987, p. 14).

N&o se esta diante de um teorismo abstrato e csanio quando se
faz a pergunta, ou seja, quando indaga-se sobceusita vez que essa
indagacdo ndo é meramente especulativa. No procksdotalizacdo, a
interrogacdo da consciéncia é sempre provocacaanigia esta mesma
“provocacao” a totalizar-se. O mundo nao € sO aéspéd, mas é, sobretudo
convocacao. O tomar distancia do mundo permiteoeesta reflexividade
que é raiz da objetivacdo. Esta vocacdo de sexnedl € algo irrenunciavel
para quem é chamado a desenvolver seu imenso @btesr@tivo,
especulativo, analitico. A consciéncia se distadoianundo e o objetiva de
modo que a distancia passa a ser condicdo da pees@ai que a
decodificacéo critica, alicercada no distanciameltanundo vivido, bem
como na capacidade de problematiza-lo, permite ssga@e humana de
redescobrir-se como sujeito que constroi este muadpartir de sua
experiéncia. A consciéncia do mundo e a consciéiheiai crescem juntas
de maneira que uma ilumina a outra, uma esta congiida com a outra
(FREIRE, 1987, p. 14-15). Portanto:

Na objetivacao transparece, pois, a responsabdidadsujeito
ao reproduzi-lo criticamente, o homem se reconhEm®0
sujeito que elabora 0 mundo; nele, no mundo, efstua
necessaria mediagdo do auto-conhecimento que orpdica e
0 conscientiza como autor responsavel de sua préysioria.
O mundo conscientiza-se como projeto humano: o hofae-
se livre. O que parecia ser apenas visdo € efetivamn“pro-
vocagao”; o espetaculo em verdade é compromiss&lFER
1987, p. 17).

E muito conhecida a visdo radical de Freire aeiésplo processo
educativo em chave relacional: “Ja agora ninguéntadinguém, como
tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0s homeredismm em
comunhdo mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 198769). Ambos,
educador e educando “se tornam sujeitos do processa@ue crescem
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juntos...” (FREIRE, 1987, p. 68). o papel do eddcaé o de investigador
critico, em didlogo com o educador também ele inyador critico (Cf.
FREIRE, 1987, p. 68). N&do se trata de uma imposigditicalista, feita de
cima para baixo, como uma doacao imposta, mas rteodgara fora, onde
o papel do educador é aquele de colaborador ((EIFR 1987, p. 111).
“Por isso é que esta educacdo, em que educadaéscandos se fazem
sujeitos do seu processo, superando o inteleatuakdienante, superando o
autoritarismo do educador ‘bancério’, supera tambéaisa consciéncia do
mundo” (FREIRE, 1987, p. 65).

Noutras palavras, “o fatalismo cede, entdo seurlagaimpeto de
transformacao e de busca, de que os homens sensamgtos” (FREIRE,
1987, p. 74). Em pratica trata-se de formas deeduttacdo, onde, em
momentos ativos, o educando e os educadores torosigép diante de si
mesmos e do processo de desenvolvimento pessoalhgsieé proprio,
operando em primeira pessoa o proprio crescim@&adI, 1990, p. 132).

Elementos dialégicos como chave da relagdo educativa

Os dois tipos aspectos da metodologia freiriarta salidlogo e a
conscientizacdo. Uma dimensdo em pratica ndo peghy sem a outra. A
humanizagédo de si mesmo acontece através da cagéaoique permite a
socializacdo da pessoa com 0 seu meio e tambémnoonteo de
subjetividades. O monodlogo € exatamente a negagdia ébertura. Ora,
nesta capacidade de comunicacdo o homem, commesabado, € chamado
a personalizar-se, é convidado a ser cada vez peasoba exercitando sua
liberdade (D’ARCAIS, 1994, p. 332).

A relacionalidade nasce da capacidade da constrdgédum didlogo
auténtico, onde o educador suscita no educandpazidade de criacdo e de
recriacdo constante, ou seja, uma autoafirmacaonoeo que este se
coloque diante do seu contexto de modo ativo. fata, o didlogo com o
alfabetizando sobre as situacfes concretas petratirrducador de exercer
o seu papel. Como nédo se trata de um mondlogoreoenrfatizar que a
investigacdo do pensamento-linguagem do educandelagéo a realidade
deve encontrar um educador atento em captar o rigsta percepcdo da
realidade e sua visdo do mundo onde os temas bgadliéstdo inseridos. O
educador ndo sera alguém que oferecera resposiasiqrpodera valer-se
dos temas geradores, ou seja, podera apresentamealgdimensdes
significativas da sua realidade (ou seja, do edimapara favorecer uma
andlise critica que favoreca a interacdo de sudsspd&is que a andlise
critica de uma situacéo significativa e existentaabrece nos individuos
um assumir desta mesma postura, também criticdeddes situacdes-
limites. A percepcéo e a compreensado da realidadenp atingir um nivel
sempre maior de elaboragcao e de profundidade rspipaz capacidade de
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colher a situacdo e de uma renovada atuacao deqtifco sobre a mesma
em vista de dar-lhe um senso.

Na metodologia freiriana os temas abordados nacagdo sao
geradores porque possuem em Si mesmos a capacikdserem
desdobrados em outros temas que por sua vez provoowas tarefas a
serem desenvolvidas. A sensibilidade dialégica diucador reside
justamente na tarefa de devolver este novo unitersatico sempre novo e
renovado na investigacdo que por sua vez se atoeas questionamentos
e situacdes problema, numa dindmica e progressirapreensao da
realidade. A investigacdo tematica comporta umregfpara a consciéncia
da realidade que por sua vez oferece as basea pataconsciéncia. Assim,
investigar o tema gerador significa investigar ngae dos homens situados
na realidade, a saber, a sua praxis. Além disseuperacdo de uma
mentalidade ingénua, que emerge de uma consciépainada, colhe a
situacao limite ndo tanto na sua globalidade, reassiringe a apreenséao de
suas manifestacdes periféricas que apresentangaifobidora da situacdo
limite (Cf. NOVOA, 1981, p. 98-102). Sera de granatdidade, para o
educador, estar atento ao modo de falar, a fornseideao comportamento,
ao modo de expressar-se na dimenséo religiosaiadallito do educando
com o qual deve interagir. As expressdes do educau linguagem, suas
palavras, a forma de manifestar simbolicamente @rpr pensamento
oferecem elementos sobre os quais interferir, déonagprovocar condicdes
sempre maiores de amadurecimento e de crescintesits palavras de uso
comum na linguagem do povo e do educando trazemsigm@a marca da
experiéncia possibilitante de uma hermenéutica atée pdo educador. O
trocar ideias, discutir temas se torna um pontatalapara o aprendizado,
pois a palavra ndo pode nunca ser compreendida tdata”’, mas uma
articulacéo livre e criativa dos que interagematjmlamente (WELFFORT
in: FREIRE, 1984, p. 5-6). Em um contexto mais amalsaber, social,

As sociedades a que se negam ao didlogo — coménicae

em seu lugar se lhes oferecem “comunicados”, esels de
compulsdo ou “doacdo”, se fazem preponderantemente
“mudas”. O mutismo ndo é propriamente inexisténd&
resposta. E resposta a que falta teor marcadanuitieo
FREIRE, 1984, p. 69).

Ora, os habitos que se formaram com o tempo, eméatu dos
condicionamentos histéricos, aos quais o povo lerasifoi submetido,
criaram uma passividade e um conformismo algumassveom conotacdes
sobremaneira fatalistas. Era uma situacdo a prdpsidria de maneira
fechada, obtusa, ingénua, intransitiva. No Brasilformou, com o tempo,
uma sociedade fechada com um povo inexperientaatecg democratica
(Cf. FREIRE, 1984, p. 65-83). A transitividade icdt essencialmente

bY

contraposta a intransitividade ingénua, propde w@wwacacdo dialogal e
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ativa como ponto de chegada, na profundidade darpmgtacdo dos

problemas, sem interpretacdes magicas, mas comigiads causais. Para
tanto a argumentacdo deve ser marcada pela segueang dialogo

articulado néo oferece espaco a polémicas (Cf. REEN984, p. 61).

Assim sendo, a condicdo de possibilidade para gistaetransitividade na

consciéncia e no comportamento humano é que takitikadade seja

desenvolvida dentro do debate, no exame de seuslepras e dos

problemas comuns, uma palavra que a pessoa parfCfpFREIRE, 1984,

p.80). O educador se esforcara de ver a realidddeagva com sensato
realismo, uma vez que o0 agir educativo levara emsideracdo que as
condicbes culturolégicas da formacdo brasileira foarcada pelo

paternalismo verticalista e, portanto antidemocaaé ndo perdera de vista
as novas condi¢oes da atualidade (Cf. FREIRE, 1284). Em pratica:

Do ponto de vista da educagéo libertadora e naoahian o
importante é que, em qualquer dos casos 0s horeesiatam
sujeitos do seu pensar e sua visao propria do mundo
manifestada implicita ou explicitamente em suagiéps e nas

de seus companheiros (NOVOA, 1981, p.107).

O educador deve estar atento que as suas expasiéoic a sua
instrucdo ndo impegam uma relacionalidade feitabé&m de esforco de
aprender com o educando, de crescer com ele dermarevitar que se crie
uma elite (o educador que sabe) distanciada do fawvodo educando).
Superposta a sua realidade (Cf. FREIRE, 1984, p.Hsta sensibilidade
deve considerar que toda vez que o “tu” desta &elag transforma num
simples objeto, o didlogo e as possibilidades datsédo degeneradas, de
modo que se promove a deformacdo do outro, na coeeslicacao (Cf.
FREIRE, 1984, p.115). O educador ndo pode nuncacipir da
necessidade de envolver o educando, de conseatirlialavra e a acdo, de
torna-lo sujeito da relagéo. Importa de atuar aagedia de comunicacao,
com a qual se vence o desamor a-critico do antghi Cf. FREIRE, 1984,
p.108). Dentro da dimensdo da dialogicidade, a agha; portanto, se
configura como “...um ato de amor, por isso, umdeaoragem. Nao pode
temer o debate. A andlise da realidade. Nao pagieduwiscussao criadora,
sob pena de ser uma farsa” (FREIRE, 1984, p.9@a. ¢éssciéncia sensivel
a realidade com suas caracteristicas e exigéncas wuma identidade
cultural propria serd o “espaco” onde se articularéiadlogo. Por isso
“existir humanamente é pronunciar o mundo, € modifb. O mundo
pronunciado, por sua vez se volta problematizando aos sujeitos
pronunciantesa exigir dele n@ronunciar’ (FREIRE, 1987, p.78).

Os ambitos onde se desenvolve o didlogo é o emg@tnediacdo do
mundo a ser pronunciado, sem se esgotar na contporgdacional eu-tu.
Vem a baila toda uma visdo de mundo que brota de significacdo do
muno pronunciado, significacdo esta dada pelo gialdldo comporta um
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encontro de polemica, mas de encontros de pess@aprgnunciam o
mundo num gesto criador. A relacionalidade, int@as ao didlogo, se
constréi na humildade, na eliminacdo de todo tigo discriminacao
marginalizadora ou de autossuficiéncia. A sabed®amaconhecimento séo
buscados na comunh&o, na consciéncia que a igmeirsoluta inexiste. A
fé, outrossim, deve oferecer um espacgo a conszédid da vocacao de “ser
mais”, ontologicamente presente nos seres dialegaBste pensar o mundo
comporta uma essencial solidariedade que nao abkrepqgrtivas a
dicotomizacdo mundo-homem, mas a supera (Cf. FREIR&7, p.77-83).
A visdo de mundo constitui uma das categorias derpretacdo da
realidade, ou seja, a situacdo no mundo que nae pedprescindida para
que se articule um conhecimento critico dessacgitua

A realidade mediatizadora € exatamente o pontpaiéda para se
compreender a consciéncia da mesma e para a cq@pas um contetdo
programatico. Estas categorias da visdo de mundopsgiprias de cada
cultura se exercitam e sdo expressadas atravégrd@ampento-linguagem
referido a realidade mesma. Os temas geradoresetest ou expressam,
na capacidade de simbolizacdo que lhes é propriealmlade com a sua
forca de significado. Através da permanente acamstormadora da
realidade objetiva, que nasce da interpretacdo dodm os homens
simultaneamente criam a historia e se fazem seastdribos-sociais (Cf.
FREIRE, 1987, p.87-92).

A investigacdo dos temas geradores, a analiseacqtie envolve de
per si a participacdo abre perspectivas para queesiabeleca a
problematizacédo. Esta tende a provocar sempre mpyestionamentos ao
ponto que o real manifeste a sua verdade e delerde®a a maxima
consciéncia possivel (Cf. FREIRE, 1987, p.102)tgdsas geradores podem
oferecer, com modalidades préprias a formacdo mst@lementos
constitutivos do processo formativo que Ihes s@pns e que podem, por
seu turno, evocar a criagdo de uma didatica nogagscite a participacéo e
0 senso de pertenca ao grupo, assim como uma rabetta a realidade
pessoal, eclesial, social, etc. Urge oferecer @sesiucandos possibilidades
concretas de se sentirem sujeitos do proprio pemsapossibilidade de
discuti-lo com liberdade, na partilha da prépriada de mundo, algumas
vezes evocada e verbalizada através das sugestdégs paprios
companheiros e nas sugestdes pessoais (Cf. FRESBE, p.120).

Elementos didaticos da Pedagogia de Paulo Freire para a formacgao integral.

A pedagogia de Paulo Freire € articulada e enddeeg alfabetizacéo
de adultos. Ele ofereceu uma metodologia educatnge o educando, a
partir da realidade concreta é alfabetizado emoridi® conscientizacdo. Os
temas geradores oferecem os elementos basilares pontos de partida
para compor as palavras. Concomitantemente, sa tana abordagem
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critica dos problemas sociais, de modo que a pessraita sua acao critica
e se faz protagonista do processo de mudanca. Ib&iante esta finalidade
principal do seu método, o pedagogista brasileieoece uma contribuicéo
vélida e significativa para a educacdo no cont&tino-americano a partir
de uma problematizacdo corajosa da realidade gseendo senso de
responsabilidade que imposta possuir para a tnanaf@o das estruturas
desumanizantes e injustas.

[A identidade da educacédo desejada por Freire élagque
possibilitasse ao homem a discussdo corajosa de sua
problematica. De sua insercdo nesta problematiae @
advertisse dos perigos de seu tempo, para quegcientes
deles, ganhasse a forca e a coragem de lutarvée de ser
levado e arrastado a perdicdo de seu proprio ®uimetido a
prescricdes alheias. Educacdo que o colocasse élogali
constante com o outro. Que o predispusesse a otewsta
revisbes. A andlise critica de seus “achados’. Aa umrta
rebeldia, no sentido mais humano da expressdo. Que
identificasse com métodos e processos cientificGs. (
FREIRE, 1984, p.89-90).

A atualidade esta produzindo uma impermeabilidage obstacula o
sentido de mudanca. A rigidez mental e a mass#icdoram os tétricos
resultados da civilizagao tecnoldgica, onde asgasssdo comandadas pelos
meios de publicidade. As formas miticas de explioado mundo provocam
desnorteamento do endereco da pessoa humana assimo eeu
desenraizamento. Eis porque na acdo educativa fapgue sejam
consideradas as condi¢cfes culturolégicas da nassaado. Estas sao
marcadas pelo paternalismo, verticalismo e por tsslo € antidemocratica,
sem esquecer as condi¢cdes novas da atualidad&REIRE, 1984, p.90-
91). A viséo da pessoa humana, conforme Freirbeda positiva, de um
verdadeiro humanista que tenta canalizar sua esefqgara devolver ao
homem o rosto perdido.

O homem é uma realidade complexa e dindmica ejsgor
mesmo, € o ser da surpresa, no duplo sentido: & ade se
surpreender e admirar-se diante de coisas ja vistatas
outras vezes e, principalmente, tem capacidadeedgirrde
forma imprevisivel a estimulos que chegam até ele,
‘univocamente modelados’. Por isso, costuma sunglereos
gue esperam dele um comportamento uniforme, reagiasl
vezes, de forma néo prevista (NOVOA, 1981, p.35).

A pessoa humana é compreendida na sua dinamicidadamental,
ser em constante descoberta (Cf. NOVOA, 1981, p.A8%isao de Freire
da pessoa humana € de um alguém historicizadterigo, e ndo fora dele,
a pessoa se define continuamente. A visdo do hogneomplexa, porém é
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“mais rica”’. Esta antropologia ampla, sensivelpeé®sa faz brotar uma
visao religiosa igualmente abrangente e penetr&s®a visdo positiva da
pessoa humana faz referéncia a possibilidade qedess de transcender. A
transcendéncia humana ajuda a pessoa a reconhg@gria finitude, a sua
situacado de contingéncia. Eis como o homem denseabado que é e cuja
plenitude se acha na ligacdo com seu Criador ajual#or a desenvolver o
conceito de religido. Tal conceito aborda a enc@imadeste sentido
transcendental nas relagdes humanas. N&o convéneligida ser
instrumento de alienacdo, mas € ligacdo que geestdicdo e nunca sera
sinal de dominagdo ou domesticacdo (Cf. FREIRE,419840). Ele
desenvolve uma série de conceitos que se referstamiente a reflexao
teoldgica: esperanca, amor, profetismo, utopiartégao.

Os temas geradores sdo uma intuicdo de largdisayo e valor do
método Paulo Freire. Neste sentido o animador doeggso formativo, ou
orientador, deve conduzir os encontros educatiemsld presente estes
objetivos e utilizar uma metodologia favorecedom hrticipacdo dos
educandos, uma vez que sao eles 0s principaisnm&dpEs e protagonistas
do processo. Os contetudos divididos em areas @ispscia serem
abordadas neste trabalho, comportardo estes elesmmtuma fé encarnada
e de uma formacdo participativa. Os temas geradoezem consigo
grandes potencialidades que brotam da capacidadgesdeem se
desdobrarem em outros temas geradores 0s quaiscaravnovas tarefas a
serem desenvolvidas (Cf. NOVOA, 1981, p.100). Urbardagem que
tenha presente este aprofundamento semantico pedeura valido
instrumento analitico-tedrico e pratico-operativosgbilitador de uma
andlise profunda, ndo mitica da realidade e nemtéide® na busca de
solucbes para os problemas que eventualmente fdetectados. Dois
momentos da metodologia, adotadas por Freire séo:

(...) a codificacdo de uma situacdo existencial guea
representacao desta com alguns de seus elementigLtivos

em interacdo e a descodificacdo, ou seja, a andlisea da
situagdo codificada. Uma vez que é bem feita acdiEfsracéao,

a abstracé@o é superada pela percepgéo criticamboeto, que
deixa de ser uma realidade espessa e mal vislumbrad
(NOVOA, 1981, p.102).

Podem ser de grande utilidade apresentar de madbdlico,
codificado uma determinada situacéo, e a parta dstimular o educando a
decodifica-la apercebendo-lhe os meandros e suedeataces com outras
situacdes sociais. Sera uma exercitacao inter@ssaspiortuna para projetar
de maneira justificada, critica, metodologicamesit¢ematizada uma acéo
de intervenc&o no ambito da acdo educativa. Umadifieracdo dos fatos, a
luz das propostas e apelos da realidade brasifwice ser uma maneira util
de compreensado da vida em todos os seus ambitosndgreensao e de
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acdo na perspectiva de mudanca, um modo de serumalonO ser-
consciente-no-mundo, formando com o0s outros e, awusozinho,
comunidades historicas de vida € uma vocacdo mm@avel de todo
construtor e articulador desta proposta pedagdgiggente onde a pessoa é
chamada a vencer toda e qualquer passividade @igena esta pessoa é
tanto o educador quanto o educando, pois ambogtei@acao dialdgica
podem e devem assumir o proprio papel.

Conclusao

A proposta educativa de Paulo Freire e a visdoattacapontada
no personalismo de Emmanuel Mounier ainda possbigd e se mostram
pertinentes nos tempos atuais, ndo apenas pelaténpa do pensamento
destes dois pensadores no cenario intelectual cldos&X, mas também
porque apesar dos avancos na reflexdo sobre aus®nio, e sobre o que
Ihe é proprio em relagcdo aos outros seres, 0S s1gEBCESS0S educativos
ainda insistem demasiadamente no tecnicismo, ndiat&mo e pouco
atentam para o mundo dos valores, para 0 mundongajamento e da
autonomia. Sem a consciéncia da importancia des&evsobre nossas
praticas educativas, pouco poderemos fazer na Ipgsaana educacédo para
o propriamente humano. Relembrar as contribuic@ssed dois “grandes”
pode ser de grande valia, ndo apenas a partipdaduecdo do que falaram
ou escreveram, mas a partir da resignificacao legtiade suas propostas
com a nossa realidade.
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