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Marina Garcés se ha consolidado como una de las voces fundamentales del
pensamiento en nuestro pais. Sus reflexiones conforman una filosofia de batalla,
de intervencion urgente en el presente que, lejos de resentirse con esa bajada

a la calle, parece ofrecer su mejor version. En el marco del Festival Ene 2017,

el escritor Carlos Pardo estuvo conversando con ella.

Me interesa mucho una reflexion que he leido en varios de
tus libros y que tiene que ver con los tiempos que vivimos:
después del fin de la historia, de esa visién de la historia
como superacion, como lugar donde no podia suceder nada
mas, tu hablas de tiempos péstumos.

Recientemente, de manera mas sistematica aunque breve, he re-
cogido, en Nueva ilustracion radical (Anagrama, 2017) todaunare-
flexién que viene precisamente de ese punto de inflexion celebrado
por cierta globalizacién neoliberal, que veia al mundo unificarse
bajo un solo sistema productivo y la hegemonia cultural del pro-
pio neoliberalismo. Ante esa narrativa insoportable —el final de la
historia, el final de las ideologias, de las revoluciones, la muerte
del pensamiento critico—, surgié una rebelion contra los finales,
contra esos intelectuales y opinadores y contra sus politicas co-
rrespondientes que propugnaban lalegitimidad de supoder sos-
teniendo el «yano se puede cambiar nada, ya no se puede pensar
nada». ;Cémo seguir pensando, viviendo, comprometiéndonos
con un mundo que no sabemos si tiene futuro?

En ese punto de inflexién histérico ha habido un cambio muy
brusco de guiony hemos pasado del fin de la historia a una guerra
contra la historia, una tem-
poralidad que es una especie
de «después del después».
Como ya no podiamos aspi-
rar a ningun después, pasa-
mos a esa especie de presen-
te eterno de la globalizacion, a
ese relato del mundo en pro-
ceso de destruccion, de irre-
versibilidad destructivay ca-
tastréfica que de algiin modo
se explica a si misma como un
tipo de prérroga, como un tiempo de descuento, amenazado por
la sombra de un hasta cuando. De ahi sali6 Filosofia inacabada
(Galaxia Gutenberg, 2015), una manera de entender que com-
prometerse desde nuestras vidas con el mundo comin, con lo
que compartimos, es precisamente inacabar ese mundo.

En todas las épocas ha habido textos que nos han avisado de
que el mundo esta en declive. Pero tu no obvias ese finalismo
sino que asumes que hay un final cercano, que estamos a
punto de cargarnos el planeta.

Eslo que llamo en Filosofia inacabada «la situacion filoséfica de
nuestro tiempo». Desde hace unas décadas lahumanidad estd ha-
ciendo experiencia de la posibilidad real de su destruccién total
por obra de su propia accién. Son reflexiones que comienzan con
labomba atémica y que ahora se relacionan mas con unos modos
de reproduccién y autorreproduccién de la vida que nos incluyen
como coparticipes de esa irreversibilidad destructiva, que es una
posibilidad real y no solo una visién cultural acerca de las caidas
y esperanzas respecto a los propios tiempos. Esa posibilidad real
nos sittia en una situacién filoséfica nueva, donde la totalidad pasa
de ser un concepto universal a ser una condicion material. Somos
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unatotalidad (algunos autores lallaman una totalidad negativa) en
la medida en que nos podemos destruir entre todos y atodos. Esto
lo podemos imaginar muy peliculeramente o de una manera muy
concreta en formas de vida actuales: los territorios de lo invivible
van creciendo en el planeta, sea por cuestiones medioambienta-
les o por cuestiones de desigualdad. Este es un problema mate-
rial y simbélico, ademads de temporal, porque nos sittia en unare-
lacién de urgencia respecto a algo que no sabemos cé6mo pensar.

Una gran parte de la filosoffa mas académica vive esto como
un modo de clausura, instalada en el pesimismo. Cuéntanos un
poco en qué consiste ese pensamiento inacabado que es una
impugnaciéon del final de la historia.

Podemos palpar en nuestras vidas esa tendencia ala irreversibili-
dad de lo invivible que desencadena una rendicién al catastrofis-
mo como dogma apocaliptico. El apocalipsis deja de ser un ima-
ginario para convertirse en un dogma, en algo incuestionable, ya
que todas las evidencias parecen confirmarlo. Desde ahi surge una
tarea necesaria que ha de abordarse desde el pensamiento criti-
co y también desde una prac-
tica de vida y de compromiso,
y no solo una practica tedrica
y/0 académica. ;Cémo rever-
tir ese dogma apocaliptico que
seva convirtiendo en marco de
sentido sin caer en una hipo-
cresia del pensamiento, en la
que mucho progresismo ha
caido, que es la de vender fu-
turos? Como intelectual, que-
damuybien tener recetas para
vender, incluso te va a ir bien en la vida si te dedicas a eso, pero
me parece muy deshonesto intelectual y politicamente. No se tra-
tade vender esperanza sino de generar confianza: estamos aquiy
somos capaces de tomar parte de nuestros destinos. Pero para eso
necesitamos un ejercicio de pensamiento critico que nos eman-
cipe del dogma apocaliptico, desde la confianza de que la posibi-
lidad del hacer y el pensar estin entre nosotros.

El concepto de confianza es muy importante en tu obra.

El mejor pensamiento critico es aquel que nos lleva ala sospecha
ante las credulidades, es decir, aquello que no podemos cuestio-
nar desde donde estd construido. Para sospechar hasta el final
hay que confiar mucho en que ese viaje tiene sentido, confiar en
que si hacemos esos viajes, con la vida, con el pensamiento, con
la accién, es porque no solo vamos a saber mucho acerca del po-
der, si no que vamos a transformarnos a través del propio viaje,
lo cual es emancipador en si mismo. Hay por lo tanto una con-
fianza en que el saber nos transforma, y en que aquello en lo que
nos transforma fortalece nuestra capacidad de intervenir y me-
jorar las cosas que nos afectan, una confianza en aquello que nos
exige seguir pensando.
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Esta es la base de las tradiciones emancipatorias en muchas
épocas y en muchos lugares, y no solo del pensamiento contem-
poraneo mas clasico, una base que nos permite encontrar algo
que hoy falta: lugares donde compartir el no saber sin miedo ni
tabues, yendo, por lo tanto, hasta el final, y no desde la deses-
peranza muchas veces estetizante, que también ha derivado de
estas filosofias criticas, sino desde el compromiso que ello exi-
ge. Confiar para mi es lo contrario de delegar. Delegar es esperar
que el otro (el que sabe mas, el que tiene mas poder) resuelva,
es una falta de confianza hacia uno mismo o hacia la colectivi-
dad de la que formamos parte, que nos lleva no creernos aque-
llo que podriamos ser.

Otro de tus conceptos clave es el de la razén comun, a la vez
que hablas de la encarnacioén o la encarnadura del pensa-
miento. El pensamiento deja de ser una cuestion abstracta
para ser algo practico.

Si, se trata de pensar el pensamiento no como ejercicio de labora-
torio donde desmontar las culturas o las ideologias, sino como una
invitacién a pensarlo que sucede desde la necesidad de compartir
y afrontar problemas comunes, aunque sea desde los margenes
mas excéntricos. Pero para estar ahi también hay que preguntar-
se por el quién del pensar, el desde donde se piensa. De esa ma-
nera contrarrestaremos la ficcién de inmunidad que genera esa
imagen del pensador frente al mundo —que ya en si mismo cons-
tituye un lugar de poder—, ese pensador que ha sido muchas veces
ejecutor directo de las relaciones de poder que se dan en el saber,
esa figura de inmunidad del que no tiene compromisos con nada,
del que no es afectado por lo que piensa.

Para mi ese lugar est4 en las antipodas del pensamiento que es-
toy describiendo, el que no puede afectar sin ser afectado. ;Gémo
encarnarlacritica? ;Gé6mo pensar desde los problemas que com-
partimos, no solo problemas concretos, sino también aquello que
esta por ser pensado, por ser dicho, lo que necesita encontrar pa-
labras para ser transmitido? Esta forma de pensar implica po-
ner el cuerpo, en el sentido més concreto y en el mas amplio, to-
mar la palabraliberando los discursos de su codificacion, ya sea
del tipo disciplinar, industrial, mercantil o de relaciones de po-
der. Ytodo eso implica encontrar una puerta de entrada al mun-
do, que es lo que yo creo que te da la filosofia, o lo que a mi per-
sonalmente me ha dado.

En ese mundo que se construye con un nosotros hay ademas
un gozo del anonimato, un disfrute por no ser una marca
registrada, un autor. Pero al mismo tiempo que haces una
defensa del anonimato, asumes el uso del hombre propio
como cuestion importante, previniéndonos también de un
posible abuso de ese «nosotros».

Me molestan mucho las nociones refugio, esas que muchas veces
acaban siendo piezas de merchandising intelectual. Gomo politi-
cosy como activistas acabamos generando conceptos comodin que
se venden muy bien, en plan «ya tengo mi concepto». Eso, por
ejemplo, ha pasado con el concepto de lo comun. Y esa conver-
sién en comodin te impide pensar, seguir preguntandote y ahon-
dando paraver el «desde dénde». Te lleva a una légica de reco-
nocimiento estéril. Y lo que estamos tratando de preguntarnos
es c6mo pensar juntos, pero no en el sentido de pensar lo mismo
ni de generar consensos. De ahi se deriva la pregunta por el plu-
ral de ese pensamiento, desde la interlocucién con otros, desde
la asuncion del «no nos salvaremos solos» (y nuestras socieda-
des a pesar de ser muy individualistas tienen un gran catalogo de
nosotros que ofrecernos: el sectorial, el profesional, el nacional,
el de género, el de estilos, modas). ;Goémo encontrar espacios de
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la comodidad de no tener que
afrontar las condiciones que
hoy podemos construir que
nos permitan pensar, sentir,
escribir... Por otro lado esta
la acomodacién muy rapida

Otro «nosotros» de esos
que mencionas seria el
pueblo, ¢no?, esa espe-
cie de entelequia que ha
vuelto con fuerza recien-
temente...

Hay un efecto boomerang de ciertas nociones: estado, pueblo,
naciény muchas otras que, de golpe, estin haciendo emerger de
nuevo unas categorias de lo politico y unas experiencias muy di-
rectas de nuestros espacios politicos. Estas nociones habian es-
tado hasta ahora en un segundo plano, funcionando bajo otros
contextos. Por ejemplo, lo popular habia dejado de ser una no-
cion de clase. La categoria pueblo, a los que hemos estado estos
ultimos veinte afios en luchas colectivas o reimaginando los es-
pacios de lo colectivo, no nos apelaba, buscdbamos mas otras ca-
tegorias como lo colectivo, la multitud o la fuerza del anonimato.
Pero ;en qué condiciones —y aqui volvemos ala mirada critica—se
reactivan determinadas nociones y como recibirlas criticamen-
te? Habra que estar ahi, vigilando con atencién, no para comprar
0 no ese retorno, si no para ver qué estd pasando que explique la
activacion de nuevos sentidos.

Te voy a hacer una pregunta muy directa: ¢hay posibilidad de
pensamiento en la universidad?

Solamente violentando la propia universidad. Hay que entrar en
launiversidad dando una patada ala puerta, y ala puerta quiere
decir alas puertas cerradas de cada uno de nosotros cuando en-
tramos en esa maquina productiva de compraventa de servicios
curriculares y de produccién de papers académicos, con estruc-
turas muy estandarizadas y ritmos de trabajo muy procedimen-
tales que es ahora la universidad. Todo esto estd creando unos
modos de estar en el aula muy pragmaticos. Hay que violentar
cada diatodas esas maneras de estar para poder liberar ese mo-
mento del ponerse a pensar, aunque sea a través de la clase mas
convencional. Por otro lado, es muy facil quedarnos en que la
universidad es una empresa de conocimiento en el capitalismo
global y punto, deteniéndonos en la critica a las relaciones de
podery alos trasfondos econémicos que hoy la hacen funcio-
nar. Contra esto, ;Podemos generar confianza como para per-
mitir que la universidad publica siga siendo un lugar de llegada
de mucha gente, un lugar abierto e importante para quien sea
que pase por ahi?

La filosofia, y son tus palabras, ha sido reducida a una suerte
de ciencia acomplejada.

Ha habido una doble acomo-

rando conceptos comodin que se ven-
den muy bien. Es lo que ha pasado con
el concepto de lo comun.

—realmente me sorprende la
rapidez de los cambios cul-
turales— de toda una genera-
cién que ha entrado muy ra-
pidamente a funcionar bajo lo
que es casiuna nueva escritu-
ra. Y luego estamos los demads, unos seres intermedios, que no
nos resignamos a ninguna de las dos acomodaciones. En mi caso,
tal vez se deba a que yo accedi a la universidad todavia bajo los
canones antiguos, pero sin reconocerme ya en las maneras de
ser intelectual de los que estaban antes. Hay que aprovechar esa
brecha que nos podemos permitir algunos para sacar a la luz las
condiciones y arrancar del purismo toda una concepcién de las
humanidades sin entregarla por ello al productivismo de lanue-
va universidad. Para eso hace falta un constante vivir a contra-
pelo, pero que no puede funcionar si se hace de un modo este-
tizante, sino al revés, creando contextos, desde el pensamiento
y la palabra, donde podamos hacer vivibles y compartibles esas
maneras en las que hoy tiene sentido seguir pensando, expues-
tos al mundo en el que vivimos, saliendo de los refugios de labe-
lla intelectualidad, pero, a la vez, sosteniendo y creando nuevas
condiciones para una palabra libre de toda esta nueva subordi-
nacién de la academia neoliberal.

Hablanos de Espai en Blanc.

Espaien Blanc es una especie de espacio/tiempo colectivo en tor-
no a estaidea de que para pensar aquello que necesitamos pensar
no podemos separarnos ni mantenernos separados de lo que ocu-
rre sino, al contrario, necesitamos pensar a través de lo que hace-
mosy haceratravés de lo que pensamos. Eso implic6 para muchos
compaifleros con los que nos encontramos en 2002 empezando
esta historia, conjugar accién y pensamiento. Espai en Blanc pasé
anombrar esa necesidad de pensarlo que haciamosy de no sepa-
rarnos de lo que haciamos para pensar. Es algo muy dificil de lograr
desde el activismo, que tiene siempre agendas muy urgentes, muy
rapidas, vinculadas ala organizacién de manifestaciones, okupa-
ciones, campanas. .. Espai en Blanc ha atravesado todala secuencia
reciente de okupaciones, movimiento antiglobalizacién, conse-
cuencias de la crisis, precarizacién delavida. La cuestion era pen-
sar como hacertodo lo que nos haido organizando, pero no desde
el mero activismo de agenda que ya sabe —tanto en lo que toca al
contenido como ala accién—1lo que hay que hacer, pero tampoco
cayendo en el tipico teorizar sobre eso: se trataba de pensar con
lo que hacemos; de sostener y mantener viva esa condicion expe-
rimental de pensar desde la practica. Hemos hecho multitud de

cosas distintas, jornadas, peli-

culas, documentales... Los al-

dacién, porunlado, la de al-
gunos intelectuales (y no solo
por edad) que han encontra-
do sulugar en ese patetismo
de fin de los tiempos, eri-
giéndose como salvaguardas
del destino de la humanidad,
desde el lamento de eso que
se pierde. Se quedan ahi con
todo susufrimiento, pero con

La categoria pueblo, a los que hemos
estado estos dltimos veinte anos en lu-
chas colectivas o reimaginando los es-
pacios de lo colectivo, no nos apelaba,
buscabamos mas otras categorias como
lo colectivo, la multitud o Ia fuerza del
anonimato.

timos afios estamos haciendo
El pressentiment, que estéd a ca-
ballo entre el cartel y el boletin
o la hoja volante, recuperan-
do practicas mas vanguardistas
que vinculan imagen y palabra,
pero no como una forma de
experimentalidad gratuita. El
motor siempre es pensar des-
de la experiencia compartida.
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Algunos de tus libros recientes, como Filosofia inacabada o
Fuera de Clase (Galaxia Gutenberg, 2016), han sido publica-
dos en castellano y en catalan. Tu que das tanta importancia
a la lengua, ¢encuentras alguna diferencia entre filosofar en
cada una de estas lenguas dentro de tu obra?

Cada contexto de escritura genera sus modos de escribir. Estos dos
libros que mencionas de algin modo hacen pareja entre si: Fue-
ra de clase eslarecopilacién de dos afios de columnas muy breves
que hacia en el suplemento cultural del Diari Ara, mientras Filo-
sofia inacabada contiene muchos afios de trabajo sistematico vin-
culado ami tarea docente y a una experiencia que es la de volver a
la universidad después de una excedencia tras tener a mis hijos.
Cuando me volvi a encontrar dando clase de filosofia tuve que re-
pensar por qué renovaba el compromiso con mi tarea de profeso-
ra, reorganicé entonces todo mi corpus de referencias y reescribi
el sentido que para mi podia tener hoy la filosofia.

Hay una tendencia, y la propia forma de transmitir la filoso-
fia lo ha perpetuado, a pensar que la filosofia es solo contenido.
Por eso estudiamos tan mal filosofia, entresacando absurdamen-
te las teorias de sus cuerpos textuales. Pero sino se escucha den-
tro de ese cuerpo, con todo su tiempo, con todo suvolumen, es-
tamos perdiendo algo, ya que la filosofia es toda su textualidad.
Para mi, la filosofia estd en un territorio del todo indisociable
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de otras disciplinas, porlo que nunca he dejado de leer narrati-
va, poesia, todo tipo de lecturas sin distinguir la finalidad (ocio,
distraccion, trabajo). Cualquier palabra, también la dicha —ten-
go la oralidad muy presente—, en la filosofia es una voz, una res-
piracién, es un cuerpo que vive pensando; es imposible dejar de
lado la parte respiratoria del pensamiento. Esto se cruza con dos
lenguas. Pero estamos hablando de dos ciudades (yo ensefio en
Zaragoza, pero vivo en Barcelona), de dos medios distintos como
sonlauniversidad por unlado y una columna enun periédico por
otro, y también de dos lenguas que se entremezclan continua-
mente en mi trabajo y en mi manera de vivir, y que tampoco se-
paro como lengua de vidaylengua de escritura. Escribo en ambas
lenguas inseparablemente. Después del ejercicio de Fuera de cla-
se he reencontrado méas mivoz en catalan, y ahora que el mercado
me permite editar en las dos lenguas, tiendo a volver a empezar a
escribir en catalan, que es lalengua en la que yo he estudiado yla
que ha pautado mivida escolar y académica, asi como mi vida fa-
miliar. Al mismo tiempo, pienso que tanto el catalan como el cas-
tellano son lenguas poco filoséficas, seguramente el catalan me-
nos atin porque no hay apenas clasicos y ensayo contemporaneo
editado. En ninguna de las dos hay mucha tradicién propia, por
lo que siempre estas inventando algo; es un territorio poco codi-
ficado, lo que resulta para mi muy interesante porque me reta a
crear una lengua ensayistica nueva.



