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LA TRINIDAD INMUTABLE SE HACE CARNE EN LA PALABRA:
D10Ss EN DIALOGO CON EL HOMBRE.
Elementos de teologia patristica hasta Calcedonia

THE IMMUTABLE TRINITY BECOMES FLESH IN THE LOGOS:
GOD IN DIALOGUE WITH HUMANKIND.
Elements of Patristic Theology up to Chalcedon

Jost MANUEL SaNcHIs CANTO

Facultad de Teologia

Pontificia Universita Antonianum, Roma
frayjmsanchis@hotmail.com

Recibido 5 de noviembre de 2018 / Aceptado 30 de noviembre de 2018

Resumen: La realidad del misterio de la Encarnacion, que tiene en cuenta el sentido de la
carne, referida a Cristo y a la criatura, la encontramos tanto en la revelacion biblica como en la
posterior reflexion de la Iglesia. Los Padres de los primeros siglos, especialmente hasta llegar al
concilio de Calcedonia, demostraron que la totalidad del misterio trinitario, revelado en el Verbo
encarnado, es la razon de ser de la Iglesia; comprendieron que el misterio de Dios es unitario y que
no se puede dividir, Proponemos como lectura sistematica del evento de la encarnacion, una mi-
rada critica y razonada sobre la interpretacion patristica, de modo que la teologfa contempordnea
pueda acercarse, de un modo mds dindmico y vivo, al misterio de Dios, uno y trino, en su decisién
eterna de colmar al hombre en la totalidad de su ser.

Palabras clave: Carne, Cuerpo, Didlogo, Encarnacién, Humanidad, Salvacion.

Abstract: The reality of mystery of incarnation, referring to Christ and to the created being,
is found both in biblical revelation and in the continuing reflection of the Church, even up to our
own time. Up to the Council of Chalcedon, Patristic writers of the first centuries affirmed that the
totality of the Trinitarian mystery, revealed in the Incarnate Word, is the focus of the life of the
Church, it is her soul and the reason for her being. Consequently, in confessing God’s intimate
and dialogical relationship with humankind, the human person attains salvation. Patristic authors
understood that the mystery of God cannot be divided. This article proposes a critical and rational
view of patristic interpretation, as a systematic reading of the event of the Incarnation. In this way
contemporary theology can approach, in a more dynamic and vital way, the mystery of God, One
and Three, in God’s eternal decision to fill the human person in the totality of her or his essence.

Keywords: Body, Dialogue, Flesh, Humanity, Incarnation, Salvation.
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2 JOSE MANUEL SANCHIS CANTO

Introduccion

“Qui propter nos homines, et propter nostram salutem descendit de coelis.
Et incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine: et homo factus est”.

En el credo Niceno Constantinopolitano, redactado definitivamente en el
concilio de Constantinopla (381) y sancionado de modo universal en el con-
cilio de Calcedonia (451), después de la confesion de fe acerca de la perfecta
divinidad del Hijo de Dios (de la misma sustancia que el Padre) y antes de
la confesion sobre los misterios de la pasién, muerte y resurreccion de Jesu-
cristo, los Padres conciliares afirmaron, contra los errores doctrinales de los
siglos IV y V, que el Hijo de Dios se encarnd en las entrafias virginales de
Marfia. Se hizo hombre, es decir, compartié en todo, excepto en el pecado,
la condicién humana!.

Con el devenir de los siglos, atentos a los distintos modos de pensar
existentes en las culturas y en las zonas geogréficas en las que se extendia
la Iglesia, los primeros autores cristianos afrontaron las tesis que negaban, o
bien la perfecta divinidad o bien la perfecta humanidad de Jesucristo?. Los
Padres y autores se esforzaron, en constante y dindmico desarrollo de ideas
hasta llegar a Calcedonia, en resolver el misterio de la segunda Persona de
la Trinidad, encarnada en beneficio del género humano, exponiendo la fe en
torno a la perfecta comunion de la doble naturaleza en el Hijo de Dios, antes
y después de la encarnacion, sin que, en ningtin momento histérico salvifico,
esta pudiera disociarse.

Los primeros escritores de la Tradicién cristiana comprendieron que, sin
negar la autonomia de ambas realidades, y explicando el hecho desde el
punto de vista de la trascendencia, ya antes de la encarnacion, en el Hijo
de Dios se da, aunque en potencia, su naturaleza humana, porque forma
parte de su esencia natural, sin que corrompa el ser divino. De no ser asi, en
cambio, no hubieran podido explicar la dindmica interna de las relaciones
trinitarias ni los efectos de la omnipotencia trinitaria en la humanidad?.

! Cfr. DH 150 (H. DEnzINGER-P. HONERMANN, EI Magisterio de la Iglesia, Enchiridion
Symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Barcelona 2000); COD
24 (G. ALBERGO-G.L. Dossertr [et al.], Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bolonia
2002).

2 Cfr. DM. MacKinNoN, Substance in Christology, en S.W. Skyles-J.P. Kleyton
(Eds.), Christ, Faith and History, Cambridge 1972, 279-300.

3 Cfr. LF. LapAriA, La Trinidad, misterio de comunion, Salamanca 2002, 11-64.
Un andlisis completo, desde el punto de vista del misterio y su dynamis, lo ofrecen A.
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LA TRINIDAD INMUTABLE SE HACE CARNE EN LA PALABRA: DIOS... 3

Ademads, para los Padres, como veremos a continuacion, uno de los ele-
mentos principales que les permitié pensar a Jesucristo es su cuerpo, su
carne, su forma histérica que no deja de ser divina, motor de la salvacion de
la carne humana, la nuestra. A este respecto Tertuliano tiene una expresion
que ha pasado a ser célebre en la teologia: Caro salutis est cardo (La carne
es el quicio de la salvacion)*.

El acontecimiento unico y definitivo de la encarnacién, como en reali-
dad cualquiera de los misterios referidos a la Trinidad, no puede agotarse
desde el punto de vista cientifico, técnico, empirico o desde la historia de
las religiones. Tiene implicaciones sobre la vida del hombre y entra en la
historia humana, pero siempre la sobrepasa porque sus cauces van mds alla
de lo natural.

La atencion puesta en la convivencia del cristianismo de los primeros
siglos con las otras religiones, ofrece consideraciones decisivas y determi-
nantes. En primer lugar, todo cuanto pudiera llegar al cristianismo desde el
mundo pagano o filoséfico, especialmente de corte helenista, no completaba
ni explicaba adecuadamente el sentido intrinseco de la fe cristiana en la en-
carnacién. Los Padres, atraidos siempre por la verdad total y comunicada de
Dios, exponian el misterio de Jesucristo desde un punto de vista distinto al
de otros modus essendi religiosos. Se distinguian notablemente, por ejem-
plo, de la extendida idea de un “descenso”, de una venida o de una aparicién
del ser divino con apariencia humana, tal y como era creido en el seno de
otras religiones anteriores a la cristiana.

La concepcion de una cierta “personificacion” de la divinidad, encontré
su punto culminante en determinadas formas mondrquicas antiguas. Merece
una mencion especial la costumbre que poco a poco fueron adquiriendo los
emperadores romanos desde Augusto. El primer emperador, sabiendo que
la polis necesitaba un culto sélido y que la institucién imperial debia afian-

GRILLMEIER, Jesiis en la tradicion cristiana, Salamanca 1999; E. ViLaNova, Historia de la
teologia cristiana, t.I: Desde los origenes al siglo XV, Barcelona 2015.

*  “Et haec quidem velut de publica forma humanae condicionis in suffragium carnis
procuraverim. Videamus nunc de propria etiam Christiani nominis forma, quanta huic
substantiae frivolae ac sordidae apud deum praerogativa sit. Etsi sufficeret illi quod nulla
omnino anima salutem possit adipisci nisi dum est in carne crediderit: adeo caro salutis est
cardo, de qua cum anima deo alligatur ipsa est quae efficit ut anima eligi possit a deo. Sed
et caro abluitur ut anima emaculetur, caro unguitur ut anima consecretur, caro signatur ut et
anima muniatur, caro manus impositione adumbratur ut et anima spiritu illuminetur, caro
corpore et sanguine Christi vescitur ut et anima de deo saginetur. Non possunt ergo separari
in mercede quas opera coniungit”, TERTULLIAN, De Resurrectione Carnis 8,2, edicion prepa-
rada por E. Evans, Londres 1960, 24.
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4 JOSE MANUEL SANCHIS CANTO

zarse, incluyé en el Senado de Roma la afirmacion de un paralelismo técito
entre la persona del Imperator y la divinidad. No era deificado en vida, sino
tras su muerte. Paulatinamente la idea fue creciendo hasta que otros empe-
radores si se consideraron dioses mientras ejercian su gobierno, aspecto este
que no siempre resulté positivo para la evolucién del Imperio®.

Dentro de la forma de vida tipica del Imperio romano, muchos Padres y
escritores elaboraron sus planteamientos cristianos. La Iglesia antigua, tras
un proceso de no siempre fécil desarrollo, comprendié que en sentido es-
tricto la palabra “encarnacidon” (sdrkosis en griego, incarnatio en latin) es
el concepto teoldgico central, de raiz neotestamentaria, presente desde el
inicio en la elaboracion biblica, en determinadas confesiones de fe antiguas
y elaborado por la teologia posterior, con el que se presenta la conviccidn
cristiana, de capital importancia, de que en Jesus de Nazaret, el Hijo de Dios
eterno, Dios como el Padre, se ha hecho verdaderamente hombre. Por tanto,
de la mano de los primeros tedlogos de la Iglesia, es facil comprender que
nos encontramos ante un concepto con entidad propia y decisiva, en comu-
nion con los demads aspectos de la cristologia y de la soteriologia®.

La teologia patristica expuso de modo unitario la accidn salvifica de Dios
sobre el hombre, sin que nada de lo que le pertenece pueda conocer diso-
lucién o dilatacion. Los Padres llegaron a la conclusién que no se puede
disociar el misterio de Dios, ni se puede pensar, en sentido cristiano, que las
Personas divinas actian independientemente en relacion con la humanidad.
Por eso, en el acto sublime de la encarnacion, son las tres divinas Personas
las que, a su modo, y sin dejar al Hijo a su suerte, se encarnan “trinitaria-
mente” en la segunda Persona, la Palabra, aunque “histéricamente” sélo se
encarna el Hijo. Tal es la razén de nuestro titulo: la confesion de la inmuta-
bilidad de Dios aun en la encarnacién y, por tanto, en los demdas misterios
ligados a la vida de Jesucristo.

Por otra parte, el sentido dltimo de la encarnacién del Hijo, tal y como es
pretendido en la teologia de los primeros siglos, no es una sucesién mecé-
nica de expiacion o de redencién sobre la humanidad gracias a la muerte de
Jesucristo. Sin negar que al tomar la carne humana, el Hijo activa “histérica-
mente” la salvacion de los hombres, en lineas generales los Padres prefieren

> Cfr. L. Scrrront, “Il Verbo e la sua umanita. Annotazioni per una cristologia patris-
tica”, en Teologia 2 (1977) 3-51. Véanse también B. ForTE, Gesu di Nazaret, storia di Dio,
Dio nella storia, Roma 1981; E. RiPARELLI, [ mille volti di Cristo, Padua 2010.

¢ Cfr. F. CARCIONE, Le Eresie. Trinita e Incarnazione nella Chiesa antica, Cinisello
Balsamo 1992, 28. Véase, ademads, el estudio de G.O. CoLLINS, Christology. A Biblical,
Historical and Systematic Study of Jesus, Nueva York 1995.
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LA TRINIDAD INMUTABLE SE HACE CARNE EN LA PALABRA: DIOS... 5

referir el hecho primordial del descenso de la divinidad sobre el hombre
al deseo de Dios de entablar un didlogo restaurativo con el ser humano vy,
como consecuencia, conducirlo a la felicidad plena y a la comunién con el
Creador. Este es el significado que, con precision, podemos referir al sus-
tantivo “salus” en el credo. Consecuencia de esto es la anulacién del pecado
por parte de la entera obra de Jesucristo sobre y en la humanidad. Todo lo
anterior no niega que, dentro de esta totalidad del misterio del Kyrios, se
encuentra como centro neurdlgico, el acto supremo de amor que es la cruz,
paso necesario para la resurreccion y la victoria definitiva sobre las fuerzas
del mal que acechan al hombre’.

Se comprende, entonces, que el pecado no puede determinar la accién de
Dios. Si la condicién débil del hombre fuera el motivo por el que Dios se
encarna, entonces también se podria argumentar que el pecado condiciona
a Dios, lo que afectarfa a la confesion de su inmutabilidad y esencia pura.
Los Padres, sin embargo, en consonancia con la teologia biblica, pensaron
en una relacion intima, en la forma de didlogo, de la Trinidad con la huma-
nidad, y conducirla asi a su realizacion plena®.

Fundamentos biblicos

Los Padres de la Iglesia recurren, en su pensamiento teolgico sobre la
encarnacion del Hijo de Dios, sobre todo a los escritos jodnicos, especial-
mente al solemne Prélogo del cuarto Evangelio y a fragmentos de la Primera
Carta del Apdstol.

La afirmacién precedente no excluye que algunos Padres y pensadores
de la Iglesia antigua tengan en consideracidn otros pasajes biblicos en los
que apoyan sus posiciones teoldgicas sobre la presencia humana de Dios
entre los hombres, especialmente del corpus paulino y otros fragmentos del
Antiguo Testamento.

Las referencias directas veterotestamentarias de Juan y Pablo, especial-
mente del primero, para componer su idea de encarnacién referida a la perso-
na concreta de Jesucristo, son las especulaciones sobre la sabiduria y el [6gos
del judaismo antiguo. La sabiduria es presentada como acompaiiante de Dios,
que se sienta junto a él en el trono (Sab 8, 3; 9, 4). Su lugar, desde la fundacion
de los siglos, es estar junto a Dios (Prov 8,23-31). Acttiia como mediadora en

7 Cfr. D. Hercsick, I Signore Gesu. Saggio di cristologia e soteriologia, Bolonia

2010, 185.
8 Cfr.G.0. CoLLiNS, La Encarnacién, Maliafio 2002, 128-139.
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6 JOSE MANUEL SANCHIS CANTO

la creacién (Sab 8, 4; 9, 1ss.) y, finalmente, desciende del trono de Dios para
establecer su morada en medio de Israel (Eclo 24, 8-12). A los justos que llena
de si misma, la sabiduria los hace “hijos de Dios” (Sab 2, 13).

Los textos biblicos citados en el pdrrafo anterior son esenciales para
comprender la teologia del siglo IV, especialmente en el contexto de la cri-
sis arriana. Mientras Arrio los utilizaba para negar la divinidad de Jesus, los
Padres hacian uso de ellos justo para lo contrario, logrando demostrar que,
efectivamente, la Sabiduria de Dios bien puede ser Jesucristo, el Hijo eterno
del Padre, compartiendo en todo la divinidad y sin que mengiie la condicién
divina en ninguna de las dos personas. Aunque mds adelante nos referire-
mos a la controversia arriana, huelga decir que este contexto no toma como
centro de reflexion directa la encarnacion, sino las relaciones y procedencias
en el seno de la divinidad.

No cabe duda de que el planteamiento del Antiguo Testamento, compar-
tido también por el judaismo antiguo, es adoptado, aunque de forma distinta,
por las férmulas del Nuevo Testamento. En los escritos neotestamentarios
que aluden a la “Sabiduria hipostética”, sobre todo en lo que se refiere a la
preexistencia y a la mediacion en la creacion, aparece una referencia ex-
plicita a la persona y obra de Jesus. Asi lo contienen algunos textos de tra-
dicién paulina (Col 1, 15-20; Flp 2, 6-11; 1Cor 8, 6; Heb 1, 2ss.) y, como
veremos enseguida, varios fragmentos jodnicos.

De la encarnacién del Hijo eterno de Dios se habla expresamente en
algunos pasajes fundamentales del Nuevo Testamento. Caracteristico es, en
primer lugar, el versiculo 14 del Prélogo de san Juan: “Y la Palabra se hizo
carne™, expresion decisiva para las formulas de las confesiones de fe suce-
sivas. Esta verdad absoluta de la fe cristiana reaparece con fuerza explicita
y condicion para el bautizado en 1Jn 4, 2'° y en 2Jn 7', textos que se con-
virtieron en lugares de obligada referencia para el desarrollo posterior de las
confesiones de fe y del lenguaje teoldgico, en especial de los Padres.

®  Para nuestros comentarios sobre el Prélogo de Juan remitimos, sobre todo, a estos
dos estudios cldsicos: L. FErRrRONI, Gesu Verbo Eterno e Figlio di Dio nel Prologo di San
Giovanni, Macerata 1963; A. Garcia MoreNo, Introduccion al Misterio. Evangelio de san
Juan,Pamplona 1997. Cfr. J. BEUTLER, Comentario al Evangelio de Juan, Estella,2016; R.E.
BrowN, El Evangelio segiin Juan, t.I, Madrid 1979; CH. LEPLATTENIER, L’Evangile de Jean,
Ginebra 1993; J.H. NEYREY, The Gospel of John, Nueva York 2007; D. Pazzini, In principio
era il Logos, Brescia 1983; G. Zevini, Vangelo secondo Giovanni, Roma 2009; J. ZUMSTEIN,
El Evangelio segiin Juan,t.I (Jn 1-12), Salamanca 2015.

10" “Todo espiritu que confiesa a Jesucristo venido en carne es de Dios”.

" “Pues han salido en el mundo muchos embusteros, que no reconocen que Jesucristo
vino en carne”.
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LA TRINIDAD INMUTABLE SE HACE CARNE EN LA PALABRA: DIOS... 7

Para comprender el planteamiento sobre la encarnacion que desarrolla el
evangelista, es necesaria la referencia a la relacion que establece el autor sa-
grado entre los dos titulos de Cristo, es decir, “Palabra” e “Hijo”, clarificada
bajo el concepto de “carne”'?.

Segtn los especialistas, Juan concede al sustantivo “Palabra” (ldgos en
griego, verbum en latin) un significado amplio. En su relato aparece cons-
tantemente la referencia clara a la Revelacion veterotestamentaria por lo
que, en primera instancia, con el término “Palabra” parece aludir a la Pala-
bra profética que determina la intervencién de Dios en la historia y revela su
plan sobre la humanidad (cf. Heb 1, 1). Ademds, desde el punto de vista de
la forma literaria, aparece una conexion con la Sabiduria que asiste a Dios
en la creacién del mundo y, en la historia de Israel (cf. Eclo 24; Bar 3, 37ss.;
Sab 7, 17 entre otros). Esta concepcién de la Sabiduria se da en la redaccion
biblica tardia y, por tanto, ain no se percibe una determinacion hipostatica
clara de la Sabiduria con respecto a Dios!?.

Sin embargo, en Sab 9, 1ss., encontramos los términos “palabra” y “sa-
biduria” en relacion directa con Dios. Y, siguiendo con el argumento, “pa-
labra” se acerca al sustantivo “misterio”, es decir, a la voluntad salvifica de
Dios, ain no revelado en su totalidad, que abarca desde toda la eternidad
hasta el final de los tiempos.

Toda esta sutileza de significados biblicos encuentra su sintesis mds in-
tensa en el término [6gos, empleado por Juan en el Prélogo de su Evangelio.
El sustantivo servia a los estoicos para indicar la “razén” inmanente y eterna
del orden en el mundo, de su creacidn y cohesion, el principio viviente de su
inteligibilidad. En el medio platonismo, por otra parte, indica una primera
emanacion del Dios desconocido, con la que se da a conocer.

Tanto los significados biblicos como los filosdficos, se refieren, de una
manera o de otra, al mundo, a los hombres y a Dios considerado en su eco-
nomia salvifica. El autor del cuarto Evangelio da un paso mas y, utilizando
“l6gos” en el versiculo primero del Prélogo, lo hace afiadiendo una locucién
prepositiva, es decir, “junto a Dios” y un verbo, “era Dios”. De esa manera
presenta a Dios y a su “l6gos” en una paraddjica y contempordnea relacion
de diferencia y de identidad.

El evangelista, en el versiculo 14 del Prélogo, cuando afirma la verdade-
ra encarnacién de la Palabra, no dice que se produce una unién de Dios con

12 Cfr. Garcia MoReNo, Introduccion, 272ss.
13 Cfr. FerronI, Gesut Verbo Eterno, 58ss.
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la naturaleza humana. El concepto jodnico de “carne” traduce, normalmen-
te, la precariedad de la condicién de los vivientes, sometidos a la muerte.
Entonces, aplicado al Hijo de Dios, sugiere una comunicacion intrinseca
con los hombres, una accién libre de Dios, sin que la Trinidad esté sometida
a tales leyes de debilidad humana, comenzando asi los trazos histdricos de
la salvacion del hombre o, en otras palabras, de la superacion de la tristeza a
la que le somete su condicion mortal'*.

El titulo de “Hijo” resulta, a primera vista, complementario al de “Pa-
labra”. Con el adjetivo que le acompaiia, “unigénito” (monogenés, tipica-
mente jodnico), el término “Hijo” expresa la relacion de la dnica Palabra
con la unicidad de Dios, y, también, lo que le distingue de los demads “hijos”
generados por Dios, como aparece en el versiculo 12 del Prélogo. La gloria
es el signo distintivo de Dios, caracteristica que ambos se comunican. Por
eso, el Hijo tinico, unigénito, esta en el seno del Padre y revela la gloria que
se da en ambos, segtin el sentir del versiculo 18.

Toda la actividad de la “Palabra” en el mundo se resume en su manifesta-
cion de Dios, revelacion sin paliativos de la gloria, es decir, de la condicién
divina, para los hombres y en su favor. A este respecto son muy sugerentes
las palabras de Jn 17, 5: Y ahora, Padre, glorificame junto a ti, con la gloria
que yo tenia junto a ti antes que el mundo existiese”.

Mais atn, todo cuanto ha acontecido y ha sido hecho, segtin el versiculo
3 del Prologo, es decir, la creacién y la historia de la salvacion, encuentra
su plenitud en un acontecimiento Unico y preciso, intradivino e histdrico:
la vida que estaba en el Hijo y de la que jamds se desprende (cf. Jn 1, 4).
Este acontecimiento y, por ello, el entero misterio del Hijo de Dios, refiere
la esencia divina en toda su potencia y esplendor, puesta en acto histdrico-
salvifico con la encarnacién de la “Palabra”, y revelada en plenitud a los que
crean por la fe.

Cristo revela la gloria y la potencia de Dios en una historia real y autén-
ticamente humana. La encarnacién de la Palabra, o todo el misterio del Hijo
eterno de Dios, pertenecen al &mbito de lo histérico sin dejar de ser el mis-
terio intimo de la Trinidad. Partiendo de este principio es como Jesucristo
puede conducir al hombre a la realidad divina.

Con su encarnacion, Jesus de Nazaret lleva a plenitud la historia de Israel
y la creacién entera, por lo que en la persona del Hijo se da, segtn el evan-
gelista, una continuidad establecida en niveles distintos y complementarios:

4 Cfr. GArRcia MORENO, Introduccion, 258ss.; FERRONI, Gesi Verbo Eterno, 175ss.
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a nivel teoldgico (la esencia divina), a nivel creacional (historia de los ori-
genes), a nivel semita (los acontecimientos previos a la encarnacién), a nivel
histdrico (la encarnacién y la obra de Jesus) y a nivel eclesial (su perpetui-
dad en la historia del Pueblo elegido de la Nueva Alianza hasta la Parusia).

Como se ve, en el Prologo de Juan la cristologia es mds bien una sublime
teologia, detallada en expresiones que aluden a la esencia divina del Logos
y a su manifestacion histdrica encarnada. Situaciones diversas, con entidad
propia cada una de ellas, pero indisociables, y por eso perpetuas, para asu-
mir la accidn del misterio total de Jesucristo.

Aproximacion a la teologia patristica sobre la encarnacion del Hijo
de Dios

Terminologia, problemas y sintesis dogmdtica de los primeros siglos

Los dos primeros concilios ecuménicos, el de Nicea (325) y el de Cons-
tantinopla, cuya motivacién especial fue la clarificacion de la verdad de fe
y su depdsito perenne, condensan el sentido de la encarnacién del Hijo de
Dios en las entrafias virginales de Marfa en clara consonancia con la teolo-
gia jodnica, y han pasado a ser, con sus expresiones, lugares de importancia
decisiva para la fe de la Iglesia de todos los tiempos. Desde distintos puntos
de vista los Padres y autores cristianos, o bien convergen en las afirmaciones
de estos concilios o bien dependen de ellas en sus reflexiones posteriores.

Presentaremos ahora los principales exponentes donde se encuentra el
sentir de la férmula jodnica, de modo exhaustivo o recogiendo su significa-
do. Seria imposible en un trabajo de esta indole analizar y comentar todos
los ejemplos y escritos, por los que hemos hecho una seleccién de autores
que, a nuestro juicio, exponen con mayor claridad la problematica.

En la teologia cristiana antigua, la confesion de fe en la encarnacién del
Logos divino fue objeto de intensas controversias que prepararon el camino
para una clarificacion posterior de la fe'*. El sustantivo sdrkosis, aunque ya

15 Cfr. M. SIMONETTI, Studi sulla cristologia del II e III secolo, Roma 1993.
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es utilizado por Ireneo de Lyon'® y por Hipdlito de Roma'’, encuentra su
desarrollo en la segunda mitad del siglo IV, en el contexto de la controversia
apolinarista. El obispo Apolinar de Laodicea negaba la humanidad integral
de Jesus de Nazaret. Para €l la condicién divina del Hijo de Dios asumiria no
la carne sino el cuerpo en el que aparece. El Ldgos haria la funcién del alma
en Jesus y, de ese modo, seria mas operativa la salvacion'®.

16 “Hemos demostrado, pues, con toda evidencia, que el Verbo existente ante Dios, por

el cual fueron hechas todas las cosas (Jn 1, 2-3) y que siempre ha estado presente al género
humano, este mismo en los tdltimos tiempos, en el momento decidido por el Padre, se unié a
su criatura y se hizo hombre pasible. Con ello se refuta todo ataque de quienes argumentan:
“Luego, si naci6 en el tiempo, Cristo no existia”. Pues ya probamos que el Hijo de Dios no
empezd a existir entonces, sino siempre ante el Padre. Pero cuando se hizo hombre recapi-
tul6 en si mismo toda la historia de los seres humanos y asumiéndonos en si nos concede la
salvacion; de manera que, cuanto habifamos perdido en Addn, es decir, el haber sido hechos
“aimagen y semejanza de Dios” (Gn 1, 26), lo volviésemos a recibir en Jesucristo”, Adversus
Haereses 111, 18, 1 (IRENEO DE LYON, Contra los herejes, Exposicion y refutacion de la falsa
gnosis, Edicion preparada por C.I. Gonzilez, México D.F. 2000, 327). “Mas, como no era
posible a aquel hombre que habia sido vencido y habia caido por la desobediencia, rehacerse
y obtener el premio de la victoria, asi también era imposible al hombre caido en el pecado,
recibir la salvacion. Por eso el Hijo, o sea el Verbo que existia ante el Padre, que descendid y
se encarnd, habiéndose abajado hasta la muerte para consumar la economia de nuestra salva-
cién, llevé a cabo ambas cosas”, Adversus Haereses 111, 18, 2 (IRento, Contra los herejes,
327).“Ademads, quienes dicen que era un simple hombre engendrado por José, perseverando
en la servidumbre de la antigua desobediencia, mueren por no mezclarse con el Verbo de
Dios Padre, ni participar de la libertad del Hijo... Esto dijo a quienes no recibian el don de
la filiacion adoptiva, sino menospreciando la encarnacién por la concepcién pura del Verbo
de Dios, privan al hombre de su elevacién hacia Dios, y asi desagradecen al Verbo de Dios
hecho carne por ellos”, Adversus Haereses 111, 19, 1 (IRENEO, Contra los herejes, 333).

17 “Hemos considerado, ademads, los testimonios sobre la encarnacién del Hijo, aunque
haya muchos mds. Pero tengamos en cuenta lo que nos ocupa verdaderamente, es decir,
hermanos, que efectivamente ha descendido del cielo la potencia del Padre, esto es, el Logos,
y no el Padre”, Adversus Noetum 16, 1 (IppoLito, Contro Noeto, Edicién preparada por M.
Simonetti, Bolonia 2000, 181-182). La traduccién espafiola es nuestra.

'8 Para Apolinar, el Verbo desarrolla un control absoluto sobre el movimiento vital
de la carne: le comunica la potencia vivificadora; €l es el niicleo de voluntad y operacion.
La humanidad asumida es, de ese modo, incompleta porque dos entidades o naturalezas
completas no pueden unirse entre ellas. Por eso el Logos hace las funciones del alma racional.
La unién entre el Verbo y la carne, la concibe el obispo de Laodicea como si se tratase de
dos partes que componen el todo y se mezclan entre si. Apolinar, que no explica la diferencia
metafisica entre naturaleza y persona, opina que el Verbo encarnado tiene sélo una natura-
leza. Para €1, “naturaleza” significa el ser dotado de una capacidad propia, dadora de vida,
asemejando el término al de “persona”. Pretende garantizar que en Jesucristo tnicamente
existe un principio agente, el Verbo. El Verbo encarnado es una sola naturaleza porque solo
existe una potencia que es comunicada a la carne, y esta potencia le pertenece. En definitiva,
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Sin embargo, el testimonio mds antiguo que se refiere a la encarnacién
es Ignacio de Antioquia, en el siglo II, quien subraya enfdticamente la histo-
ricidad o la autenticidad de la existencia carnal de Jesus, llamandole sarko-
phdoros, “el portador de la carne”" o refiriéndose a él como en sarki ghend-
menos theds, “Dios aparecido en la carne”?. Ignacio ensefia la verdad de la
encarnacion con un lenguaje muy similar a una auténtica profesion de fe*'.

pretende salvaguardar al Verbo de toda corrupcion con la carne; esta serd del todo pasiva en
relacién con la divinidad, que es la caracteristica que da sentido y eficacia a la carne asumida
por el Hijo de Dios. Una cristologia presentada de este modo simplista, no explica el sentido
de las dos entidades perfectas en la persona de Jesucristo. Cfr. M. GRoNcHI, Trattato su Gesu
Cristo, Figlio di Dio, Salvatore, Brescia 2008,451-455; C. PIERANTONI, Apolinar de Laodicea
y sus adversarios. Aspectos de la controversia cristologica en el siglo 1V, Santiago de Chile
2009.

19" “Pues si todas estas cosas fueron hechas en apariencia por nuestro Sefior, yo también
estoy encadenado en apariencia. ;Por qué me he entregado totalmente a la muerte, al fuego,
a la espada, a las fieras? Sin embargo el que estd cerca de la espada, estd cerca de Dios; el
que estd en medio de las fieras, estd en medio de Dios, con tal de que sea en el nombre de
Jesucristo. Todo lo soporto para sufrir con El, pues habiéndose hecho el hombre perfecto me
fortalece. Algunos, que no lo conocen, lo niegan; més bien, han sido negados por El, pues son
abogados de la muerte mds que de la verdad. A éstos no los han convencido los profetas ni
la ley de Moisés ni siquiera el Evangelio ni los padecimientos de cada uno de nosotros. Pues
cerca de nosotros piensan lo mismo. Pero ;de qué me sirve que alguien me alabe si habla
impiamente de mi Sefior al no confesar que El se ha hecho carne? El que no dice esto lo niega
totalmente de manera que es un portador de muerte”, Carta a los esmirniotas IV, 2; V, 1-2
(Padres Apostolicos, Edicion preparada por J.J. Aydn, Madrid 2000, 277).

2 “Hay un solo médico, carnal y espiritual, creado e increado, que en la carne llegé a
ser Dios, en la muerte, vida verdadera, nacido de Maria y de Dios, primero pasible y, luego,
impasible, Jesucristo, nuestro Sefior”, Carta a los efesios V11, 7 (Padres Apostdlicos, 239).

2l “Glorifico a Jesucristo, Dios, que os ha concedido tal sabiduria. Pues he sabido que
habéis alcanzado la perfeccion en la fe inconmovible de manera que estdis clavados en la
carne y en el espiritu a la cruz del Sefior Jesucristo, slidamente establecidos en el amor
por la sangre de Cristo y repletos de certeza en nuestro Sefior, que es verdaderamente de la
estirpe de David, segtin la carne, Hijo de Dios por la voluntad y el poder de Dios, nacido
verdaderamente de una virgen, bautizado por Juan para que toda justicia fuese cumplida por
El, crucificado verdaderamente en la carne por nosotros bajo el poder de Poncio Pilato y del
tetrarca Herodes -nosotros existimos gracias a su fruto, gracias a su bienaventurada pasion-
para levantar un signo por los siglos mediante su resurreccion para sus santos y fieles, ya
sean judios, ya sean paganos, en el tnico cuerpo de la Iglesia”, Carta a los esmirniotas 1, 1-2
(Padres Apostélicos, 275). “Pues yo sé, y creo que, después de su resurreccion, El existe en
la carne. Y cuando vino a los que estaban alrededor de Pedro, les dijo: Tomad, tocadme y ved
que no soy un fantasma incorpdreo. Y seguidamente lo tocaron y creyeron, fundiéndose con
su cuerpo y con su espiritu. Por ello despreciaron también la muerte y estuvieron por encima
de la muerte. Después de la resurreccion comid y bebié con ellos como carnal, aunque espiri-
tualmente estaba unido al Padre”, Carta a los esmirniotas 111, 1-3 (Padres Apostolicos, 276).
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Su punto de mira son las doctrinas hostiles de los docetas que negaban la
autenticidad y la espiritualidad de la carne y, por tanto afirmaban que Jesus
no se habia encarnado realmente®.

También el fil6sofo y mdrtir Justino, del siglo II, habla de Cristo como
dia l6gu theii sarkopoiethéis, es decir, hecho carne en (a través de) la Pala-
bra de Dios*. Su defensa de la religion cristiana, atacada por varios frentes
politicos e intelectuales, se basaba en la doctrina helenista del Logos, espe-
cialmente en lo referido a las semillas (fragmentos) del Logos (en griego
logoi spermatikoi), perceptibles y operantes en cualquier parte del mundo
creado. Sin embargo, es la aparicion corporal del Ldgos divino lo que com-
pleta su percepcion real y lo que avala el poder, inherente a él, de recapitular
todo en si mismo. Aunque en Justino encontramos a un exponente brillante
de la teologia de la encarnacion y una reflexion que fue fundamental en su
tiempo, también es verdad que en su pensamiento aparecen desajustes e im-
precisiones teolégicas importantes, caracteristicas logicas en pleno siglo II,
dado que atn no se habia desarrollado un lenguaje adecuado y decisivo en
torno al misterio del Hijo ni, tampoco, de la Trinidad**.

2 Cfr. V.B. MULLER, Die Menschdéiische Gottes. Friihchristliche Inkarnationsvors-
tellungen und die Anfinge des Doketismus, Stuttgart 1990; B. STUDER, Docetismo, en A. di
Berardino (Ed.), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, t.I (A-E), Génova-
Mildn 2006, 1465-1466.

3 “Y este alimento se llama entre nosotros Eucaristia, de la que a nadie es licito parti-
cipar, sino al que cree ser verdaderas nuestras ensefianzas y se ha lavado en el bafio que da
la remision de los pecados y la regeneracion, y vive conforme a lo que Cristo nos enseid.
Porque no tomamos estas cosas como pan comun ni bebida ordinaria, sino que, a la manera
que Jesucristo, nuestro Salvador, hecho carne por virtud del Verbo de Dios, tuvo carne y
sangre por nuestra salvacion; asi se nos ha ensefiado que por virtud de la oracién al Verbo que
de Dios procede, el alimento sobre el que fue dicha la accién de gracias, alimento de que, por
transformacion, se nutren nuestra carne y nuestras sangres, es la carne y la sangre de Aquel
mismo Jests encarnado”, Apologia 1, 66 (Padres Apostolicos y Apologistas griegos, Edicion
preparada por D. Ruiz Bueno, Madrid 2002, 1068-1069). “Este es el que existia antes que el
lucero de la mafiana y que la luna; y, sin embargo, se digné nacer, hecho hombre, de aquella
virgen del linaje de David, para destruir por esta dispensacién suya a la serpiente malvada
desde el principio y a los dngeles a ella parecidos, y hacernos despreciar la muerte”, Didlogo
con Trifon 45, 4 (Padres Apostolicos y Apologistas griegos, 1153). “En cambio, si que es
verdaderamente un signo maravilloso y digno de ser creido por el género humano que de un
vientre virginal naciera como verdadero nifio, hecho carne, el que es primogénito de todas
las criaturas, y ése es el que anticipadamente, por medio del Espiritu profético, anuncié Dios
de una u otra forma, como ya os he indicado, a fin de que cuando sucediera se reconociera
haber sucedido por poder y designio del Hacedor de todas las cosas”, Didlogo con Trifon 84,
2 (Padres Apostolicos y Apologistas griegos, 1200).

2 Cfr. GroNcHI, Trattato su Gesu Cristo, 355-358.
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Por otra parte, Tertuliano, que también escribe de modo apologético,
ademas de hacer frente a los errores gndsticos de los que hablaremos mds
adelante, pretende desmontar la doctrina monarquiana modalista de Préa-
xeas, quien presentaba a Cristo como una manifestacion del Padre, sin que
hubiera una distincién real entre las dos personas divinas; argumentaba que
quien se habfa encarnado era el Padre, siendo El también quien padecié. El
autor africano, sin embargo, en respuesta a Praxeas defiende que el Logos
es una “persona”, el verdadero sujeto de la encarnacién. El Verbo, entonces,
tiene una carne real, es humano en su totalidad, sin dejar de ser divino®.
Una de las genialidades de Tertuliano es la caracteristica soterioldgica de
su teologia®.

Las ideas de Justino, mencionadas mds arriba, reaparecen vigorosamen-
te, ya en el siglo III, en Ireneo de Lydn, el mejor defensor de la fe de su
tiempo contra la falsa gnosis, doctrina peligrosa presente en varios estratos
y jévenes comunidades de la Iglesia antigua.

El gnosticismo proponia un camino de salvacién basado en el conoci-
miento y en defensa del dualismo irreconciliable entre materia y espiritu.
Los gndsticos presentaban la salvacién como un proceso mediante el que el
alma volvia al mundo superior del que habia descendido; por eso, el alma
tenia que liberarse de su prision, el cuerpo. Este sistema de pensamiento lo
expresaban, en sus diferentes grupos, recurriendo a representaciones mito-

% Cfr. SIMONETTI, Studi sulla cristologia del II e III secolo, 15-48; M. SIMONETTI, Le
controversie cristologiche dal secondo al quarto secolo,en M. Simonetti, Studi di cristologia
postnicena, Roma 2006, 1-17.

% “Entonces, falsa es nuestra fe, y serd un fantasma todo lo que esperamos de Cristo;
te lo digo a ti, Marcién, el mas malvado de los hombres, a ti que perdonas a los que quieren
matar a Dios: por ellos no habria padecido Cristo si nada ha sufrido de verdad. No deshagas
la tnica esperanza del mundo entero. ;Por qué ha de destruirse la necesaria vergiienza de
nuestra fe? Lo que a Dios no le conviene, a mi me es necesario: estoy salvado, si es que mi
Sefior no me engaila cuando dice: Al que me niegue, yo también lo negaré (Mt 10, 33)... Ha
sido crucificado el Hijo de Dios: no me avergiienzo, aunque sea motivo de vergiienza. Ha
muerto el Hijo de Dios: es creible, aunque resulte casi increible. Fue sepultado y resucitd: es
verdad, aunque sea imposible. Tales cosas, cémo podran ser verdaderas en Cristo, si Cristo
mismo no es real, si no ha tenido en si... esta carne impregnada de sangre, unida a los huesos,
tejida de nervios, enredada de venas, que nace y muere, una carne indudablemente humana,
nacida de hombre, mortal. Esta carne estd en Cristo, el hombre y el hijo del hombre... Si no
fuese asi no podria decirse que Cristo fue hombre, si no tuviera la carne... La propiedad de
sus dos condiciones, la humana y la divina, se ha verificado con realidades semejantes en
sus dos naturalezas, en el espiritu y en la carne... ;Por qué quieres dividir a Cristo con la
mentira? Todo él, entero, fue verdad”, De carne Christi 5, 3-6, (A. OrsE [Ed.], Il Cristo, t.I:
Testi teologici e spirituali dal I al 1V secolo, Mildn 1985, 227-229). La traduccién espafiola
es nuestra.
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l6gicas e interpretaciones irreales de la Sagrada Escritura; no faltaba en sus
escritos un detallado lenguaje simbdlico y esotérico. Los destinatarios eran
los “elegidos” o “preparados” para formar parte de la secta.

Como se ve, el dualismo defendido por la tesis gndstica, es totalmente
contraria a la revelacién cristiana: la salvacion, segin el cristianismo, es
del hombre total. En el gnosticismo encontramos incluso una separacién en
Dios mismo: existe el Dios que jamds puede ser alcanzado por el hombre
y las divinidades inferiores, una especie de eones, que se relacionan con el
mundo. Sobre Jesucristo afirman que una cosa es el Cristo sobrenatural y
otra cosa es el Cristo terreno, que ha sido habitado por el sobrenatural.

Niegan, ademads, que la carne tenga algo de positivo y que pueda haber
salvacion mediante la condicion humana. Por eso no aceptan la verdad de la
encarnacion. Segun la doctrina gndstica, el Verbo no ha asumido realmente
la carne: su humanidad es “apariencia”. No ha sucedido un nacimiento real,
ni ha sufrido, ni muerto, ni mucho menos ha resucitado. En efecto, este es
el resultado de sus teorias: la “humanidad” de Dios no puede comprenderse
junto a su trascendencia, porque entre la divinidad y la humanidad ni puede
haber ni habra nunca ningin didlogo?’.

Ireneo defiende con encomiable pasion la verdad de la encarnacién, con-
siderdndola como parte vinculante de la regula fidei. Frente al dualismo
gnostico, que niega la realidad de la salvacién mediante la carne de Cristo, el
obispo de Lyon recurre constantemente al principio de unidad que se deriva
de la Sagrada Escritura. S6lo hay un tnico Dios, autor absoluto de la eco-
nomia salvifica que abraza toda la historia. No hay, por ese motivo, un Dios
creador y un Dios redentor, pues es el mismo y tnico. El hilo conductor de
su reflexién continda con la persona de Cristo, que también es uno, el anun-
ciado por la Tradicién, el inico Mediador que recapitula en si mismo todas
las cosas, el Hijo de Dios, su Palabra, que, hecho carne, revela al Padre, lo
hace visible y comprensible?.

27 Cfr. D. BRAKKE, Los gndsticos, Salamanca 2013; A. OrBE, Cristologia gndstica,
Madrid 1976; 1. RameLLI, Gnosi-Gnosticismo, en A. di Berardino (Ed.), Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, t.II (F-O), Génova-Milan 2007, 2364-2380; R. ROVKEMA,
Gnosis and Faith in Early Christianity: an Introduction to Gnosticism, Harrisbury 1999.

2« .. Jesus es el que padecié por nosotros (1Pe 2, 21), el que vivié con nosotros, y él
mismo es el Verbo de Dios. Porque si algin otro de los eones se hubiese hecho carne para
salvarnos, es claro que de €l lo habria dicho el Apdstol. Mas si fue el Verbo del Padre el que
descendid, fue él también el que ascendié (Ef 4, 10; In 3, 13). El es el Hijo Unigénito del
unico Dios, encarnado por los seres humanos segin la voluntad del Padre. As{ pues, Juan no
hablé de ningtin otro..., sino del Sefior Jesucristo. Pero, segtin ellos, el Verbo propiamente
no se hizo carne, sino que el Salvador se revistié un cuerpo psiquico formado de la economia
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Como hemos dicho mds arriba, Ireneo introduce y explica el concepto
griego de sdrkosis, consiguiendo que su significado fuera de permanente
referencia en la elaboracién teoldgica posterior®.

La recepcion eclesial de la terminologia y de la reflexion teolégica que
iniciaron los Padres en este tiempo, fue acogida tanto en la literatura apolo-
gética contra las doctrinas equivocadas como en la liturgia. Los documentos
que hemos tomado en consideracion, demuestran que estos dos “lugares
teologicos”, la reflexidn teoldgica y la celebracién de la fe, fueron el eslabén
que ayudo¢ a la Iglesia en el continuo desarrollo y la constante defensa de la
fe heredada.

Los Padres y autores cristianos consideraron el evento de la encarnacién
desde el punto de vista de su complejidad y centralidad en la accion de Dios
hacia el hombre. Y no estuvieron exentos de dificultades. La mas grave de
todas ellas fue la justificacion de la fe cristiana frente a las objeciones de la
inmutabilidad divina, dogma intocable para la filosofia griega. Siguiendo
el discurso narrativo de san Juan, la intimidad de Dios avala que con la en-
carnacién no disminuye la misma y tnica esencia divina y que, ademds, el
Hijo que se encarna participa de la carne humana sin que esté sometido al
pecado. Pero, no obstante, da la sensacién de que el objetivo de los autores
cristianos fue demostrar, en todos los dmbitos de su actividad, que el Hijo
de Dios eterno verdaderamente se encarnd, establecid su morada entre los
hombres y les ensefié un nuevo estilo de desarrollo antropolégico; esta “rea-
lidad ontoldgica”, Jesucristo, no se revistié de hombre, ni quiso engafar a la

por una inefable providencia, para que lo pudieran ver y tocar. Mas la carne es aquella que al
principio Dios plasmé del barro en Adén, y ésta es la que verdaderamente el Verbo de Dios
se hizo, como dio a entender Juan... Una vez que se revela como uno y el mismo el Verbo
y el Unigénito, la Vida y la Luz, el Salvador y el Hijo de Dios, y que es éste el que se hizo
carne por nosotros, cae por tierra el falso andamio de su Ogddada...”, Adversus Haereses 1,
9, 3 (IRENEO, Contra los herejes,99). “La Iglesia, extendida por el orbe del universo hasta los
confines de la tierra, recibié de los Apdstoles y de sus discipulos la fe en un solo Dios Padre
Soberano universal que hizo los cielos y la tierra, el mar y todo cuanto hay en ellos (Ex 20, 11;
Sal 145, 6; Hech 4, 24; 14, 15), y en un solo Jesucristo, Hijo de Dios, encarnado por nuestra
salvacién (Jn 1, 14), y en el Espiritu Santo, que por los profetas proclamé las economias y el
advenimiento, la generacién por medio de la Virgen, la pasion y la resurreccién de entre los
muertos y la asuncién a los cielos (Lc 9, 51) del amado (Ef 1, 6) Jesucristo nuestro Sefior...”,
Adversus Haereses 1,10, 1 (IRENEO, Contra los herejes, 101). Cfr. GRoNcHI, Trattato su Gesu
Cristo, 358-362.

2 Cfr. Clemente Alejandrino, Stromata 1, XVII, 81,1 (CLEMENTE DE ALEJANDRIA,
Stromata, t.1, Edicién preparada por M. Merino, Madrid 1996, 249). Melitén de Sardes,
Homilia sobre la Pascua, 70 (MELITON DE SARDES, Homilia sobre la Pascua, Edicién prepa-
rada por J. Ibdfiez y F. Mendoza, Pamplona 1975, 185).
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16 JOSE MANUEL SANCHIS CANTO

humanidad, sino que fue y siempre serd un ser humano total, permaneciendo
en €l dos libertades (la humana y la divina), o lo que es lo mismo, cohabitan-
do la indivisible esencia divina en la persona encarnada de Jests.

Como es obvio, una reflexion temprana necesito, en el siglo III, mejores
y més sélidos fundamentos, sobre todo porque la teologia de los antiguos
Padres, contemporénea a la filosofia helenista, empezé a utilizar, no siem-
pre con acierto, el concepto de sdrx. En efecto, para la filosofia helenista el
término expresaba la carne o la materia en contraposicion al alma o espi-
ritu. Una vision de tal envergadura resultaba abstracta y poco concreta, en
contraposicion al término sdrx tal y como se desprende del texto biblico,
especialmente de Juan, pues su significado es mds amplio, englobando en el
concepto al hombre entero (cuerpo, alma y espiritu)®.

El siglo en el que escriben Origenes o Clemente de Alejandria es consi-
derado como el tiempo en el que nace la teologia sistemdtica, dominado por
una brillantez expositiva y clarificadora. Sin embargo, utilizando construc-
ciones conceptuales que parecian estar fuera de toda duda para la fe y la or-
todoxia, los principales autores de este tiempo llegaron a producir expresio-
nes ambiguas que amenazaban con confundir y ensombrecer el significado
original, es decir, la plena confesion de la encarnacion efectiva y completa,
entendida como el ser hombre total del Hijo eterno de Dios.

Origenes propuso una férmula, que parecia ser definitiva e inequivoca,con
el concepto de enanthropesis, cuya traducciéon comdn es “humanizacion™!.
Junto al término ya mencionado de sdrkosis, el propuesto por Origenes en-
contrd también un puesto oficial en la reflexion de la Iglesia, convirtiéndose
en determinante para expresar lingiiistica y formalmente el misterio de Cris-
to en su totalidad en las controversias doctrinales del siglo IV.

30 Cfr. P. Forrest, “The Incarnation: A Philosophical Case for Kenosis”, en Religious

Studies 36 (2000) 127-140.

31 “Si, como dice Isafas, nuestro Sefior ha sido enviado por el Padre y el Espiritu Santo,
se debe explicar que el Espiritu ha enviado al Hijo, no porque sea superior por naturaleza,
sino en el sentido en que el Salvador se ha convertido en inferior a él a causa de la economia
dada por la encarnacion (humanizacion) del Hijo de Dios”, In lohannem 11, 11, 81 (ORIGENE,
Commento al Vangelo di Giovanni, Edicioén preparada por V. Limone, Mildn 2012,295-297).
Véase este otro texto en el que aparece claramente la intencién de Origenes de explicar mejor
la funcién del Hijo desde la actuacién y no desde la esencia: “Tendriamos que decir también
esto, que la creacion, y con ella el género humano, para ser liberada de la esclavitud de la
corrupcion, habria necesitado una potencia, divina y santa, encarnada, capaz de rectificar a
los seres sobre la tierra; esta mision recae, en cierto sentido, sobre el Espiritu Santo, que, no
estando en disposicion de llevarla adelante, la remite al Salvador, el Unico auténticamente
preparado para realizarla”, In lohannem 11, 11, 83 (ORIGENE, Commento, 297). La traduccién
espafiola es nuestra.
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Es cierto que la doctrina de Origenes sobre el alma de Jesus resulta am-
bigua e incierta, porque no explica de modo conveniente el punto crucial de
la reflexion, es decir, el encuentro entre el Dios creador y el hombre criatura,
y cémo suceda esta verdad en la persona de Jesucristo. Sin embargo, el con-
tenido que encierran en si mismo, tanto enanthropesis como sdrkosis, apa-
recen en toda su fuerza en los simbolos de fe de Nicea y Constantinopla®.

Ya en el siglo IV, san Atanasio, en plena controversia arriana, aclara
una cuestion fundamental que quedé incompleta en el siglo anterior: en la
relacién del Padre y el Hijo no puede primar el actuar, sino el ser. Basandose
en la definicidon doctrinal del concilio niceno, defendio la fe dindmica de la
Iglesia frente a la crisis arriana, que pretendia convertirla en estética.

Arrio y sus seguidores establecieron un sistema de pensamiento que some-
te la fe a un replanteamiento critico basado en el sistema helénico. El arrianis-
mo es el gran debate cristoldgico-trinitario del siglo IV, que introduce y trata
de dar respuesta a estos dos interrogantes: como entender la relacion entre
Jesucristo y Dios, por tanto su supuesta divinidad, considerada su identidad
personal de Verbo e Hijo Unigénito del Padre; como comprender, en vista a
la encarnacion, la relacién entre el Hijo de Dios y la carne asumida por él.

Segtin la reflexion de Arrio, el Ginico que es absolutamente Dios es el
Padre, la primera hypdstasis, la ménada total. Las otras dos hypdstasis, el
Hijo y el Espiritu, pertenecen al 4mbito de las criaturas, subordinadas a la
primera. El Hijo no existe desde siempre, ha sido creado por el Padre en el
tiempo, es el intermediario entre Dios y las criaturas. Mas aun, el Hijo es la
mas perfecta de las criaturas. Por eso Dios es Padre desde que decidi6 crear
al Hijo, inferior a El. No hay una relacién eterna entre ambos y menos una
comunién intima.

En lo que se refiere a la relacion entre el Verbo y la carne, Arrio explica
la encarnacién como una unién fisica entre el Verbo y el cuerpo, excluyen-
do el alma racional y manteniendo que el Verbo estd sujeto a las pasiones y
debilidades humanas. Por ese motivo afirma que el Verbo no es Dios verda-
dero, sino en rango inferior al Dios total, el Padre: si por la carne, el Hijo es
sujeto al cambio, no puede ser Dios, porque una caracteristica de la divini-
dad es la inmutabilidad™®.

La reaccion eclesial frente a las tesis arrianas, promovida por los padres
conciliares de Nicea, es clarificada en los siguientes términos: exponer y
defender la identidad personal de Jests de Nazaret es 1o mismo que defender

32 Cfr. GroNcHI, Trattato su Gesut Cristo, 406-412.
3 Cfr. M. SIMONETTI, Le origini dell’arianesimo, en Simonetti, Studi di cristologia
postnicena, 47-63; M. SIMONETTI, La crisi ariana, Roma 2010, 25-77.
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18 JOSE MANUEL SANCHIS CANTO

y exponer que él es una persona divina y, en virtud de su relacién con su
Padre, relacion eterna e inmutable, es la persona divina cuyo nombre es Hijo
y Verbo: engendrado desde toda la eternidad, y, por tanto, no es ni creado
ni mutable. El Simbolo niceno atribuye al dnico sujeto, el Hijo Unigénito
de Dios, la procesion eterna del Padre, la encarnacién y los demds misterios
que corresponden a la segunda Persona.

En Nicea quedé perfectamente definido que hay pluralidad de Personas
en Dios, lo que no significa dividir la Unica sustancia divina ni tampoco ad-
mitir que hay variedad de principios absolutos en Dios. La unidad, es decir,
que sélo hay un unico Dios, qued6 salvaguardada porque se afirmé la per-
fecta igualdad entre el Padre y el Hijo en cuanto a la naturaleza divina, que
es la misma. El Hijo no es, de ese modo, inferior al Padre, sino que posee
totalmente la propiedad divina.

El lenguaje de Nicea supuso un cambio radical en la terminologia teo-
l16gica: decir que Jests es verdadero Dios, significaba atribuir la categoria
divina a més de un sujeto, es decir, al Padre y al Hijo; afirmar que son lo
mismo y distintos, es decir que ambos son Dios (comparten la misma esen-
cia, homootisios), y que, al mismo tiempo y desde siempre, uno es el Padre
y otro es el Hijo, supuso un modo nuevo de considerar, ya sea la realidad
divina de Jesus como su realidad carnal en nuestra historia, es decir, su en-
carnacion auténtica®.

La controversia no terminé con lo sancionado en Nicea: muchos fueron
los debates y varios los pastores que arrojaron luz a la trayectoria teolégica
de la Iglesia. Nos detenemos un momento en Atanasio de Alejandria, pues
él representa en Oriente la defensa mds enérgica de la fe. En relacién con
la encarnacidn, para Atanasio, el Hijo de Dios, sin perder nada de su divi-
nidad eterna, reconduce al hombre y lo salva encarndndose; la encarnacién,
revelacion histérica de Dios, es el elemento esencial de la vida divina que,
sembrando la luz en el corazén del ser humano, le permite volver a Dios
mediante el conocimiento y la sabiduria®.

3 Para los textos magisteriales del concilio de Nicea: DH 125-130; COD 1-19; el
Simbolo de fe: DH 125-126; COD 5. Cfr. N. Ciora, Gesu Cristo Figlio di Dio. Vicenda
storica e sviluppi della tradizione ecclesiale, Bolonia 2017, 502-513; A. Cozzi, Manuale
di dottrina trinitaria, Brescia 2009, 331-348; GroncHi, Trattato su Gesu Cristo, 423-450;
HErcsik, 1l Signore Gesu, 231-248; 1. OrTiz DE URBINA, Storia dei Concili Ecumenici, t.I:
Nicea e Costantinopoli, Ciudad del Vaticano 1994, 15-129; M. SimoNeTTI, Teologia alessan-
drina e teologia asiatica al concilio di Nicea, en Simonetti, Studi di cristologia postnicena,
65-91; SimoNETTI, La crisi, 77-95.

3 “_ .. El Hijo es, en una palabra, lo que procede de la sustancia del Padre y es propio
de El. En efecto, el hecho de que Dios sea participado plenamente, equivale a decir que Dios
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Cuando Atanasio escribe acerca de la relacion entre el Verbo y la carne,
no lo hace desde un planteamiento sistemadtico, pues no desarrolla una lectu-
ra teoldgica clara sobre la funcién que el alma realiza en Jesus. Por ese moti-
vo ensefla que el Logos vivifica la carne y es el agente de los actos humanos
llevados a cabo por Jesus. Para combatir la herejia arriana, defiende la divi-
nidad verdadera y consustancial del Logos, sosteniendo que las pasiones y
sufrimientos deben ser atribuidos tnicamente a la carne, salvaguardando asi
la inmutabilidad y la impasibilidad del Verbo®®.

A partir de este momento, el debate cristologico gird en torno a la rela-
cion entre el Verbo (el Hijo de Dios, la segunda Persona de la Trinidad) y
la carne (la naturaleza humana) que asume: cémo ocurrié esa unién y qué

engendra... Y al ver al Hijo mismo vemos al Padre. Pues la consideracién y comprensién
del Hijo supone un conocimiento acerca del Padre, porque El es lo propio engendrado de su
sustancia... Lo engendrado no es ni una pasion ni un fraccionamiento de aquella bienaven-
turada sustancia... Una vez que ha quedado claro y se ha mostrado que lo engendrado que
procede de la sustancia del Padre es el Hijo, nadie podria poner en duda, en adelante, sino
que seria evidente, que el Hijo es la Sabiduria y el Ldgos del Padre, en quien y por medio de
quien crea y hace todas las cosas; que es su resplandor en el cual ilumina todas las cosas y se
revela a quienes quiere; y que su impronta e imagen, en quien es contemplado y conocido,
es razén por la cual El y el Padre son una sola cosa. En efecto, quien lo ve a El, esto e, al
Cristo en quien todas las cosas son redimidas y ademds ha obrado la nueva creacion, ve
también al Padre”, Orationes contra arianos, 1, 16 (AtaNasio, Discurso contra los arrianos,
Edicién preparada por 1. de Ribera, Madrid 2010, 50). “Para la explicacién de estas materias,
es necesario recordar lo dicho anteriormente, a fin de que puedas reconocer la causa de la
aparicion en un cuerpo del Verbo del Padre, tan grande y tan poderoso, y no consideres que
el Salvador se revistié de un cuerpo como consecuencia de su naturaleza, sino que, siendo
incorpdreo y Verbo por naturaleza, por el amor a los hombres y por la benignidad y la bondad
de su propio Padre, se nos ha presentado en un cuerpo humano para nuestra salvacion”,
De Incarnatione Verbi, 1 (AtaNasio, La encarnacion del Verbo, Edicion preparada por F.
Guerrero y J.C. Fernandez, Madrid 1989, 34).

% “Por el contrario, el Dios de todo, el tnico que existe en realidad y es verdadero
Dios, es fiel al permanecer el mismo... Por eso también su Hijo es fiel al existir siempre, no
cambiar y no engafiar ni en su ser ni en sus promesas... Y acerca del significado de... no
estar sujeto a cambio, les escribe a los hebreos: Si no le creemos, El permanece fiel porque no
puede negarse a si mismo. De este modo, al describir la venida en carne del Logos, el Apdstol
dijo con razén: Apdstol y fiel a quien lo hizo, mostrando asi que, aunque llegé a ser hombre,
Jesucristo es el mismo ayer, hoy y por los siglos, sin estar sujeto a cambio; y también por esta
razén, cuando el Apdstol escribe acerca de su encarnacion, hace igualmente mencién de ella
mediante el sumo sacerdocio, y asi tampoco en esta ocasién se mantuvo callado por mucho
tiempo, sino que enseguida hace mencién por todas partes de la certeza de su divinidad,
principalmente alli donde estd expresando su abajamiento, para que asi conozcamos inmedia-
tamente su grandeza y su majestad paterna”, Orationes contra arianos, 11, 10 (ATANASIO,
Discurso, 143-144). Cfr. GroncHi, Trattato su Gesu Cristo, 440-450.
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consecuencias comportaba para ambas “naturalezas” de y en Jesucristo. Las
dos cuestiones dogmaticas que, desde finales del siglo IV, ocuparon el de-
bate eclesial fueron: mantener intacta la definicién nicena sobre la perfecta
divinidad del Verbo y explicar que el Hijo Unigénito de Dios, sin dejar de
ser Dios, se ha encarnado en Jesus de Nazaret.

En el Simbolo resultante del primer concilio de Constantinopla, ademas
de confirmar cuanto fue expuesto en el concilio de Nicea, encontramos dos
anadidos fundamentales en lo que se refiere a la encarnacion. Por una parte,
los Padres del concilio admiten como confesién de fe que el Espiritu Santo
acttia en la encarnacién del Hijo, concebido en las entrafias virginales de
Maria. Por otra parte es incluido en el Simbolo el articulo “y su reino no
tendré fin”, remarcando el significado eterno de la encarnacion. Y en rela-
cion con el misterio que nos ocupa, el Espiritu Santo estd presente en toda
la historia de la salvacion, antes, durante y después de la encarnacién del
Légos; es una Persona divina como el Padre y el Hijo, conservando intacta
la identidad y la unidad numérica en cuanto a la igualdad de naturaleza, y la
distincion de ambas en su forma intrinseca, esto es, la Trinidad*’.

La clarificacién doctrinal de los dos primeros concilios ecuménicos, es
decir, la afirmacién absoluta de la verdadera encarnacion de la segunda Per-
sona de la Trinidad, encuentra su plenitud en el siglo V, concretamente en
los concilios de Efeso (431) y, sobre todo en el de Calcedonia, con la doble
confesion de fe en Jestis como verdadero Dios y verdadero hombre al mis-
mo tiempo.

El concilio de Efeso supuso una preparacién conceptual para lo que ocu-
rri6 en Calcedonia, especialmente motivada por la confusién terminolégica
provocada por el patriarca Nestorio que no definié correctamente la unidad
de la persona en Jesucristo, ya que lo consideraba como el sujeto de una
unién “accidental”, no “real”, de dos realidades. S6lo podia pensarse que
la unidad en Jesucristo se diera en el &mbito de la persona, mientras que la
distincion o dualidad, en el 4mbito de la naturaleza. Se hizo necesaria, por
tanto, una elaboracidon metafisica que explicara la unién sustancial, que no
afectara a la naturaleza, para demostrar que no era posible admitir una unién
accidental o extrinseca entre Dios y la carne humana. Los Padres conciliares
afirmaron la unidad de la persona y, sucesivamente, la auténtica humaniza-
cién-encarnacién del Verbo: la unién segun la hypostasis.

37 Para el Simbolo y los resultados de los trabajos conciliares: DH 150-151; COD
20-35. Cfr. CioLa, Gesu Cristo Figlio di Dio, 513-523; Cozz1, Manuale di dottrina trinitaria,
349-379; OrTiz DE URBINA, Storia dei Concili Ecumenici,t.I, 133-225.
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La consecuencia de la doctrina defendida fue la afirmacion de que el
Verbo es el sujeto de todo lo que el Nuevo Testamento dice de Jesus, sin
que se pudiera establecer una division entre actos que pertenecieran a la di-
vinidad y otros a la humanidad. Se da asf una armonizacion entre la historia
de Jestis de Nazaret y la ontologia de su persona o de su doble naturaleza.
Hablar sobre Jesucristo significa decir inteligiblemente que se trata de una
sola persona, el Hijo engendrado por el Padre que se hizo hombre perfecto,
no sélo que tiene la naturaleza humana. En Efeso qued defendida una doble
consustancialidad, para explicar la doble generacion del Hijo, es decir, la
eterna por el Padre y la humana a través de Maria. El sujeto de la encarna-
cion es el Hijo Unigénito preexistente, el Verbo quien, en su encarnacion,
mostré a la humanidad la total plenitud de propiedades en ambas naturalezas
y que, al mismo tiempo, la persona divina no admite ninguna alteracion sino
que permanece inmutable?®.

A pesar de la claridad en la exposicién cristolégica de Efeso, apareci6
un nuevo error que dafiaba peligrosamente la realidad divina y humana de
Jesucristo: el monofisismo. Este error cristolégico, capitaneado por el monje
Eutiques, sostenia que en Cristo, después de la unién de las dos naturalezas,
s6lo permanecia una, la divina, mientras que la humana perdia su consus-
tancialidad con la nuestra. Este posicionamiento, al no distinguir adecua-
damente entre persona y naturaleza, derivd en la identificacién de ambas
realidades y en la tesis resultante: la naturaleza humana de Jesus de Nazaret

¥ Para el magisterio emanado del concilio y la carta que escribi6 Cirilo de Alejandria a

Nestorio: DH 250-268; COD 37-74. Cfr. CioLa, Gesu Cristo Figlio di Dio,523-537; GRONCHI,
Trattato su Gesu Cristo, 485-500; HERCSIK, 1] Signore Gesit, 249-262; P.T. CAMELOT, Storia
dei Concili Ecumenici, t.Il: Efeso e Calcedonia, Ciudad del Vaticano 1997, 13-71. Véase,
ademds, este fragmento de la Formula de union entre Cirilo de Alejandria y los obispos
de Antioquia, fechada en la primavera del 433: “Queremos hablar brevemente sobre cdmo
sentimos y decimos acerca de la Virgen Madre de Dios y acerca de cémo el Hijo de Dios se
hizo hombre necesariamente, y no por modo de aditamento, sino en la forma de plenitud...
Confesamos, consiguientemente, a nuestro Seflor Jesucristo Hijo de Dios Unigénito, Dios
perfecto y hombre perfecto, de alma racional y cuerpo, antes de los siglos engendrado del
Padre segtin la divinidad, y el mismo, en los tltimos dias, por nosotros y por nuestra salvacion,
nacido de Marfa Virgen segun la humanidad, el mismo consustancial con el Padre en cuanto
a la divinidad y consustancial con nosotros segtin la humanidad. Porque se hizo la unién de
dos naturalezas, por lo cual confesamos a un solo Sefior y a un solo Cristo... Y sabemos
que los tedlogos, en cuanto a las voces evangélicas y apostélicas sobre el Sefior, unas veces
las hacen comunes como de una sola persona, otras las reparten como de dos naturalezas, y
enseflan que unas cuadran a Dios, segun la divinidad de Cristo; otras son humildes, segtn la
humanidad”, DH 271-273. Cfr. LEoN MaGNo, Cartas cristologicas, Edicién preparada por
J.C. Mateos Gonzalez, Madrid 1999, 251-252.
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es absorbida por el Verbo. Un argumento planteado en esos términos eli-
minaba toda autonomia y consistencia en la realidad humana de Jesucristo.

Entre la aparicién del error monofisita y la celebracion del concilio de
Calcedonia, fue decisiva la reaccion, en defensa de la fe en la verdadera rea-
lidad del Hijo de Dios, encabezada por Leén Magno. Su doctrina y escritos
cristologicos, y muy especialmente el Tomus ad Flavianum®, fueron deter-
minantes en el desarrollo teolégico del concilio calcedonense.

El Tomus, carta que dirige al obispo Flaviano de Constantinopla en el
449, se centra ampliamente en la realidad de las dos naturalezas unidas en
la tnica persona de Jesucristo, permaneciendo intactas en lo que se refiere
a sus propiedades. El papa Ledn pretende demostrar el error monofisita ar-
gumentando, con nitidez y evitando la especulacion excesiva, que no hay
mezcla de las dos naturalezas sino autonomia perfecta y arménica de ambas
en la unica persona. El aparente “duofisismo” de Ledn no es otra cosa que el
intento de salvaguardar la integridad real de las dos naturalezas®.

La teologia de Ledn ensefiaba que la encarnacién del Verbo, verdadero
Dios, comporta la asuncién de la naturaleza humana completa y perfecta:
completa, porque es un hombre real, y perfecta porque sus propiedades son
las mismas que el Padre dio al primer ser humano creado, antes del peca-
do. Por eso, la kénosis de la encarnacion es, en definitiva, un acto de con-
descendencia hacia la humanidad, no una falta de potencia, atributo divino
fundamental. Ya en este mismo acto de la encarnacion-kénosis, s necesario
comprender que las dos naturalezas de aquel que se encarna, conservan sus
propiedades, sin que la divina absorba o elimine a la humana, ni la humana
disminuya o dafie a la primera.

En su exposicion teoldgica, el papa Ledn une la motivacion soterioldgica
de la encarnacion del Hijo de Dios a la correlaciéon arménica y perfecta de
las dos naturalezas, distintas pero unidas en el Verbo encarnado. Para ello
recurre a expresiones que remiten a la invisibilidad de la naturaleza divina
y la visibilidad en la nuestra, o cémo siendo incomprensible por su ser Dios
quiso hacerse comprensidon para nosotros, o, por ultimo, eterno, como lo

¥ El texto integro del Tomus puede verse en LEON MaGNo, Cartas cristologicas,

110-133. Cfr. DH 290-295; COD 77-82

40 “Para pagar la deuda de nuestra condicion, la naturaleza invulnerable se unié a una
naturaleza capaz de sufrir. Asi un tnico y mismo mediador entre Dios y los hombres, el
hombre Cristo Jestis, podria, por hombre, morir y, por ser Dios, no morir; nuestros remedios
requerian eso. Pues en una integra y perfecta naturaleza de hombre verdadero, nacié Dios
verdadero, completo en las cosas divinas, completo en las cosas nuestras. Como nuestras
entendemos las que desde el comienzo el Creador puso en germen en nosotros y las que
asumio para ser reparadas”, LEON MaGNo, Cartas cristologicas, 118-119.
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era, es y serd, comenzo a existir en el tiempo. La doctrina presentada por
Ledn es, en sintesis, la exposicion de “dos nacimientos” del Hijo de Dios,
subsistentes en las dos naturalezas: el mismo sujeto de origen (el eterno y
el temporal), es el que existe en dos naturalezas distintas, unidas admirable-
mente en el Verbo encarnado®'.

Con Ledn Magno, la Iglesia llegd a un punto culminante sobre la defi-
nicion cristolégica: en Jesds de Nazaret, el Verbo encarnado, conviven la
naturaleza divina y la naturaleza humana, sin que se confundan ni se alteren
entre si, permaneciendo, en sus propiedades, intactas y operantes. O lo que
es lo mismo: no puede decirse que el Verbo sea la carne, sino que se ha
hecho carne, ni tampoco que el que muere en la cruz es Dios, sino Dios en-
carnado en Jesus. La conclusién, entonces, es esta: el tinico Hijo de Dios es
Verbo y carne. S6lo de este modo es posible pensar la actuacion unitaria del
Hijo de Dios sobre la humanidad, es decir, la salvacién que viene al hombre
gracias a su encarnacion, a su relacion dialdgica eterna*.

4 “Pues cada naturaleza obra en comunién con la otra lo que le es propio; es decir,

cuando obra el Verbo, obra lo que le es propio del Verbo y cuando obra la carne, obra lo
que es propio de la carne. Una de ellas resplandece en los milagros y la otra sucumbe bajo
las injurias. Y como el Verbo no se aparta de la igualdad de la gloria del Padre, asi tampoco
la carne abandona la naturaleza de nuestro linaje. Uno solo y el mismo es verdaderamente
el Hijo de Dios y verdaderamente el Hijo del hombre. Dios, porque en el principio existia
el Verbo y el Verbo estaba junto a Dios y el Verbo era Dios; y hombre, porque el Verbo se
hizo carne y habit6 entre nosotros; Dios, porque todas las cosas se hicieron por él y sin él
nada se ha hecho; y hombre, porque nacié de una mujer, nacié bajo la ley. El nacimiento en
carne es manifestacion de la naturaleza humana; el parto de una virgen es sefial del poder
divino. La infancia del nifio se muestra en la humildad de la cuna; la grandeza del altisimo se
manifiesta por las voces de los dngeles... Asi, al que la astucia diabdlica tienta como hombre,
a ese mismo las cortes angélicas sirven como Dios. Tener hambre, sed, cansarse y dormir
es, evidentemente, propio del hombre; pero con cinco panes saciar a cinco mil hombres,
dar con generosidad el agua viva a la samaritana, que permite al que bebe de esta agua no
tener ya mas sed, andar sobre la superficie del mar sin hundirse los pies y, una vez increpada
la tempestad, abatir la bravura de las olas, esto, sin ambigiiedad, es propio de Dios”, LEON
MacNo, Cartas cristologicas, 122-124.

# “Por tanto, para entender esta unidad de persona en cada una de las dos naturalezas,
se lee que el Hijo del hombre descendi6 del cielo; después asumi6 una carne de esa virgen de
la que naci6... El mismo Hijo de Dios es también Cristo, porque haber asumido lo uno sin lo
otro, no aprovechaba para la salvacién y resultaba igualmente peligroso el haber creido que el
Sefior Jesucristo era meramente Dios sin ser hombre o solamente hombre sin ser Dios”, LEON
Magno, Cartas cristologicas, 125-127. Ademads del resto de cartas cristoldgicas que pueden
verse en el libro citado sobre Leén Magno, téngase en cuenta la carta Licet per nostros que el
papa dirige a Juliano de Cos en junio del 449 (DH 296-299). Cfr. L. CasuLa, La Critologia di
San Leone Magno. 1l fondamento dottrinale e soteriologico, Milan 2000; L. CasuLA, Leone
Magno. Il conflitto tra ortodossia ed eresia nel quinto secolo, Roma 2002.
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Si el papa Leon sienta las bases de la fe en la encarnacién del Hijo de
Dios, el concilio de Calcedonia hace oficial y perenne su doctrina. Los tra-
bajos conciliares se desarrollaron tomando como texto base el Tomus ad
Flavianum y trataron de dar respuesta eclesial a los errores que atentaban
contra la unidad de persona y al monofisismo. El resultado fue una exposi-
cion de la fe estructurada en un proemio, una definicién y una sancion.

El documento de la definicién*}, en el que se observan dos partes, recoge
la ensefanza cristoldgica anterior y determina la armonia, sin forzarla, entre
la unidad de persona y la doble naturaleza. Sobre el misterio de Jesucristo,
los Padres de Calcedonia llegaron a una solucién basada en el sentido de
“totalidad”: consideraron la unidad de la persona en la que coexisten dos na-
turalezas distintas pero no separadas. El punto de partida fue la unidad de la
persona, para que las dos naturalezas no fueran confundidas entre si. Quedd
claro, entonces, que las dos naturalezas no son iguales (Dios y el hombre),
y, al mismo tiempo, fue definido que los dos sujetos, aunque distintos, no
podian separarse en la misma persona, porque eso hubiera supuesto dividir
el misterio de Cristo. Fue presentada, entonces, la idea de una “unién hipos-
tatica” de ambas naturalezas en el “uno y mismo Cristo”.

En la definicidn conciliar aparecen las dos condiciones o modos de ser de
Jesucristo: perfecto en la humanidad y perfecto en la divinidad; verdadera-
mente Dios y verdaderamente hombre. Con ello, los asistentes del concilio
cierran toda duda acerca de la doble consustancialidad del Hijo de Dios,
Verbo encarnado. Para destacar la autenticidad de la encarnacion aparece la
constitucién del encarnado con alma racional y con un cuerpo. Su identidad,
ontoldgicamente hablando, es, también, igual a la carne y cuerpo humanos,

4 “Siguiendo pues, a los santos Padres, ensefiamos undnimemente que hay que

confesar a un solo y mismo Hijo y Sefior nuestro Jesucristo: perfecto en la divinidad, y
perfecto en la humanidad; verdaderamente Dios, y verdaderamente hombre compuesto de
alma racional y cuerpo; consustancial con el Padre segtn la divinidad, y consustancial con
nosotros segin la humanidad, en todo semejante a nosotros, excepto en el pecado; engen-
drado del Padre antes de los siglos segin la divinidad, y en los tltimos dias, por nosotros y
por nuestra salvacion, engendrado de Maria Virgen, la madre de Dios, segin la humanidad;
que se ha de reconocer a un solo y mismo Cristo Sefior, Hijo unigénito en dos naturalezas, sin
confusidn, sin cambio, sin division, sin separacién. La diferencia de naturalezas de ningin
modo queda suprimida por su unién, sino que quedan a salvo las propiedades de cada una de
las naturalezas y confluyen en una sola persona y en una sola hipdstasis, no partido o dividido
en dos personas, sino uno solo y el mismo Hijo unigénito, Dios Verbo Sefior Jesucristo, como
de antiguo acerca de El nos ensefiaron los profetas, y el mismo Jesucristo, y nos lo ha trans-
mitido el Simbolo de los Padres”, DH 301-302; cfr. COD 86-87; LEON MaGNo, Cartas cristo-
logicas, 253-255.
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exceptuando el pecado. La inclusion no es baladi, porque, al hablar de la
humanidad perfecta asumida por el Verbo, de su ser carnal en modo total,
el texto destaca la asuncioén de una humanidad no herida por el pecado, o, lo
que es lo mismo, la misma humanidad que tenfan nuestros primeros padres
antes de la caida en el Parafso.

Después de la encarnacion, el Verbo permanece como una tnica realidad
en una doble naturaleza. Estas, como ya habia expuesto Le6n Magno en el
Tomus, no se confunden, mantienen sus propiedades y son distintas, pero no
estdn divididas en la unidad de Jesucristo, es decir, en su ser total. La dua-
lidad en Jesucristo no indica alteracion ni confusion, sino todo lo contrario:
permanece en la persona, tnica persona del Verbo, y por eso es una doble
naturaleza entendida como unién hipostatica.

Cuando en el texto conciliar encontramos que no hay confusién o cam-
bio en el Verbo, debe entenderse desde el punto de vista de la encarnacion.
Es decir, ni el Verbo se transforma en carne, ni la carne es absorbida por el
Verbo: no pierden sus propiedades. La encarnacién no significa mezcla o
fusién de dos naturalezas. Asimismo, tampoco puede considerarse al Hijo
de Dios encarnado como la suma de dos individualidades distintas, o dos su-
jetos unidos pero separados en su ontologia*. Con la encarnacion ocurre una
comunicacién armoénica y real entre el Verbo y la naturaleza humana que
asume: el Verbo transmite a la naturaleza humana su propia especificidad
personal y asume la propiedad individual. Si no fuese asi, entonces podria
pensarse en la suma de dos individualidades y en la ruptura de la unidad
personal del Verbo.

Para la historia de los dogmas la definiciéon de Calcedonia completa y
concluye, en su significado esencial, el desarrollo doctrinal cristolégico;
ademds, se puede concebir como la determinacion de permanecer fieles y de
escrutar con vigor, creatividad y profundidad el misterio de Cristo, definido
de modo inequivoco y universal como encarnacion de la Palabra®.

4 Cfr. P. Copa, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, Roma 2011,

527-531.

4 Las decisiones conciliares, teologia y resultados doctrinales de Calcedonia pueden
verse en: DH 300-305; COD 83-103. Cfr. CioraA, Gesu Cristo Figlio di Dio, 537-556; H.R.
DROBNER, Fonti teologiche e analisi della formula calcedoniana, en A. Ducay (Ed.), I/
concilio di Calcedonia 1550 anni dopo, Ciudad del Vaticano 2003, 42-52; GRONCHI, Trattato
su Gesu Cristo, 501-517; HErcsIK, Il Signore Gesit, 266-275; CAMELOT, Storia dei Concili
Ecumenici, t.I1, 75-170.
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Lectura sistemdtica

El esfuerzo de los Padres y de los primeros autores cristianos desembo-
c6, de modo natural, en hacer comprensible, teolégicamente, el misterio de
Dios, Trinidad inmutable y eterna, revelado en y por Jesucristo, encarnado
por los hombres, sin que este misterio encuentre un punto de inflexién en tal
acontecimiento.

En la Iglesia primitiva, la dimensién histdrica presente en la perspectiva
global de san Juan tuvo una relevancia que se circunscribié en el modo de
concebir la relacién de Dios con la criatura. A los primeros escritores cris-
tianos y a los Padres de la Iglesia les interesaba, ante todo, la salvacion que
se da por un conocimiento intimo de Dios Trinidad. En efecto, ;acaso no es
ese el significado que Juan sefiala sobre Jesucristo al llamarle “Palabra”? El
conocimiento es para los Padres el motivo principal por el que el hombre
alcanza a comprender lo que Dios mismo ha revelado de su ser infinito,
inmutable y trascendente. Mediante el conocimiento se da una relacion dia-
logal, a través de la Palabra de Dios, Hijo eterno del Padre, Dios como El,
no creado sino engendrado, que posee en si mismo por generacion eterna
toda la naturaleza divina.

Para que sea posible una doctrina de la salvacién planteada en esos tér-
minos, y no entendiendo la condicién pecaminosa del hombre como primer
motor de la actuacion divina sobre el ser humano, es necesario que la “Pa-
labra” haya visto, contemplado, vivido lo que es Dios para poder darlo a
conocer. Por ese motivo no podria plantearse una reflexion dialogal de Dios
sin que Jesus fuera Dios, porque si se trata del conocimiento reciproco entre
Dios y su criatura perfecta, el hombre, y, por tanto, que el hombre, débil y
finito llegue a conocer a Dios, su gloria, y sea divinizado, este quicio salvifi-
co s6lo puede ponerlo en acto quien es Dios en toda su realidad, ya que sélo
Dios puede conocer perfectamente a Dios mismo.

La economia salvifica pensada por los Padres es completada y actuada
en toda su realidad por Jesucristo, Dios como el Padre y, también, hombre
como las demds criaturas sin ser creado. Unicamente asi se evita la separa-
cién (comun en otras religiones) entre aquel que revela y aquellos a quienes
se dirige la revelacidn; y esto ni desde el punto de vista del conocimiento ni
desde la perspectiva intermedia de las etapas mediante las que el hombre es
constituido capaz de conocer la gloria de Dios.

Teniendo en cuenta que todos estos motivos “teoldgicos” y “antropold-
gicos” hacen posible una lectura sistematica y audaz del dogma de Calce-
donia, es decir, la unidad intima e intrinseca de Jesucristo, sin confusion ni
divisién: consustancial a Dios segtin la divinidad y consustancial al hombre
segtlin la humanidad.
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No cabe duda de que los Padres anteriores al 451 elaboraron una estruc-
tura teoldgica sobre la encarnacién, partiendo, sobre todo, de cuanto com-
prendieron de Juan. Sin embargo, mientras el evangelista prefiere elaborar
su discurso en torno al significado mismo del Hijo de Dios en su realidad
global revelada, los primeros autores cristianos se dedicaron, por las cir-
cunstancias en las que escribieron y defendieron la fe, al ser de Jesucristo en
su intimidad personal, divina y humana.

Para explicar la relacion entre el Hijo de Dios (el Ldgos) y la carne hu-
mana, fueron propuestas dos soluciones, provenientes de dmbitos eclesiales
distintos: Alejandria y Antioquia.

En el contexto cultural de Alejandria, la atencion fue puesta en la teo-
logia del Ldgos, en clave cristoldgica, partiendo de Jn 1, 14. Predomina en
esta elaboracion teoldgica la distincion “Palabra-carne”, Logos-sdrx. Los
autores de la escuela alejandrina ponen la atencion en la unidad de persona:
el Logos eterno de Dios es el sujeto agente en la historia de Jesus de Naza-
ret. Esta unidad era explicada de acuerdo al axioma platénico de la sintesis
natural o de la union fisica del cuerpo y del alma. La dificultad de esta posi-
cién reside, por una parte en no considerar en su plenitud la humanidad de
Jesus; en una introduccion desmesurada del helenismo en el pensamiento
cristiano, “desnaturalizando” el misterio de Dios; por otra, en la atribucién
a Cristo de un alma humana creada, motivo del que se derivaron dos erro-
res pragmaticos y estdticos que contribuyeron a la expansion del dogma
cristoldgico: el arrianismo (consideracion de Cristo como una criatura) y el
apolinarismo (ausencia del alma humana en el hombre Jesus y predominio
de su naturaleza divina sobre la humana), ambos mencionados mas arriba*.

La escuela antioquena, por otro lado, elabord una cristologia que esta-
blecia la distincion real entre la divinidad y la humanidad: Logos-anthropos.
Los autores insistieron en la integridad de la naturaleza humana y en la rea-
lidad de una alma “natural” (no creada) en el Verbo encarnado. El peligro,
en esta ocasion, residio en la excesiva distincién metafisica entre las dos
naturalezas que desembocd, en algunos casos, en la comprensién negativa
de la unidad de la persona®’.

4 Cfr. R. vaN DEN BRroEeck, The Christian School of Alexandria in the second and

third century, en J.W. Drijvers-A. McDonald (Eds.), Centers of learning and locations in
premodern Europe and the Near East, Leiden 1995, 39-47; M. Rizz1, Scuola di Alessandria,
en A. Monaci Castagno (Ed.), Origene. Dizionario. La cultura, il pensiero, le opere, Roma
2000, 437-440; M. SmvoNEeTTI, Scuola (Alessandria), en di Berardino, Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane,t.1, 184-188.

4 Cfr. M. Simonetti, Scuola (Antioquia), en di Berardino, Nuovo Dizionario Patristico
e di Antichita Cristiane, t.1,356-359; D.S. WALLACE-HADRILL, Christian Antioch. A Study of
the Early Christian Thought in the East, Cambridge 1982.
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Ambas teologias, en sus aspectos positivos y negativos, de los que par-
ticiparon personajes de gran relevancia en la antigiiedad, ofrecen a nues-
tra elaboracion teolégica contempordnea grandes luces y perspectivas. La
primera de todas ellas es salir al paso de una consideracion reductiva del
misterio de Jesucristo, basada en una u otra naturaleza de su tnica persona.
La segunda, como hicieron los antiguos, la de considerar el valor de la total
humanidad del Hijo eterno de Dios, Logos-dnthropos, partiendo del modo
en el que se da la union.

La atencién puesta en la totalidad de lo ocurrido en la encarnacién del
Verbo, debe atenderse sin confundir las dos naturalezas del Verbo, ni con-
siderar que el Verbo asuma de tal manera la naturaleza humana que esta
pierde su autonomia. Se hizo necesaria la reflexion sobre la diferencia entre
el ser divino y el ser humano del Logos, manteniendo la propiedad de ambas
realidades, pero sin que se desprenda de ello una division en el Verbo o una
unién moral de las dos naturalezas. La fe integral, que parte y se basa en
el dato revelado, enseila que Jesucristo es el Hijo eterno de Dios: una sola
persona, el Logos, es la protagonista de una historia divina y humana, en la
totalidad de su verdad metafisica y natural.

Por ello, al explicar hoy el sentido objetivo de la encarnacién, debe ha-
cerse teniendo en cuenta que la iniciativa es divina y, como tal, en nada
afecta a su ser intimo e inmutable; nada de ello permite pensar que el Hijo
de Dios encarnado reduce, elimina o mengua, si quiera por un espacio de
tiempo determinado, la plenitud del misterio que ha sido revelado: su ser es
eterno y, por su relacion dialogal con el hombre, también temporal.

Asi lo consideraron los Padres de Efeso proclamando la unidad de Cristo
y su perfecta divinidad, y después los Padres de Calcedonia, determinando
doctrinalmente la distincién de las dos naturalezas y la unidad de la tinica
persona, como hemos tenido oportunidad de ver. Quedd entonces delineado
el planteamiento acerca de la accion y de la voluntad humana en Cristo, uno
de los aspectos principales que se desprenden de los textos jodnicos.

Reflexién de gran magnitud llevada a cabo durante varios siglos que
permitié a la teologia calcedonense una relectura de las categorias filoso-
ficas de los principales autores griegos con las que se entraba en didlogo o
se polemizaba. Fue el momento en que, sin que la frescura evangélica se
olvidara por la elaboracion reflexiva, aparecieron términos de importancia

EE T3

fundamental para la teologia posterior: “persona”, “sustancia”, “relacion”,
“esencia”, “naturaleza”, “facultad”. Y surge también el andlisis, con res-
pecto a la relacién de Dios con el hombre, del conocimiento y de la vo-
luntad, la precision sobre la convivencia de las dos naturalezas en el sujeto
Jesus (communicatio idiomatum). Todo ello representa el tesoro conceptual

comun en el pensamiento occidental, columna del pensamiento teolégico
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que favorece la definicion precisa del verdadero motivo por el que Dios se
hace didlogo.

El principio hermenéutico que siguieron los Padres calcedonenses, y, en
cierto sentido, los autores de los dos siglos posteriores (V-VIII), fue el de la
afirmacion de la perfeccion de la humanidad y de la divinidad en la unidad
de Jesucristo, lo que permiti6 la afirmacion consecuente de la salvacién del
hombre a través del conocimiento y el didlogo divino-humano.

El significado normativo del concilio pretendié desmontar las herejias
que afectaban a la comprension del misterio, pero no s6lo eso: en este senti-
do negativo o apofatico encontramos, también, su naturaleza actual positiva,
en la que anima a la reflexion teoldgica a determinar el intellectus fidei y
considerar el misterio de la encarnacion de una forma dindmica y no esta-
tica, o puramente conceptual. Visto asi el misterio, es decir, en constante
movimiento hacia la humanidad, lejos de pensar que el concilio del 451 ce-
116 las posibilidades de futuros razonamientos, serd entonces posible que el
trabajo teoldgico, basado en la traditio fidei, se expanda y crezca con mayor
amplitud de miras, permitiendo una relectura, desde dentro, de la verdad de
la fe, y formando asi una traditio vivens.

La definicién dogmadtica de Calcedonia mantiene la fe heredada como el
depositum que garantiza la comprensién afectiva del misterio. Por eso esti-
mula, en la teologia actual, a tomar en consideracién una lectura del misterio
cristiano que parte de la aceptacién de la verdad revelada y definida, como
posibilidad, a posteriori, de recepcion critica y relectura hermenéutica del
dogma, retomando la terminologia conciliar.

Conclusion

Con la confesion de fe cristiana en la encarnacion o el reconocimiento
explicito y nuclear de la verdadera humanidad del Hijo eterno de Dios, los
Padres y autores cristianos de los primeros siglos, partiendo del dato revela-
do, expresan conceptualmente y confiesan con valor universal el fundamen-
to y baluarte de la fe catdlica referida a Jesucristo, convencidos de que todos
los demads discursos sobre Dios y sobre el hombre dependen de esta verdad.
Importante afirmacion de fe que salva en si misma, porque su valor es reve-
lado, es decir, ofrecido por Dios al hombre para su adhesién. No solo se trata
de una verdad que libera, pues la Verdad, Dios mismo, quedaria reducida
al puro pensar humano si unicamente produjera libertad en la criatura, dis-
curso que, por otra parte, nada tiene que ver con la doctrina cristiana. Asf lo
comprendieron los Padres y, segtin nuestro parecer, es imprescindible que
la teologia actual recupere este sentido de didlogo salvifico desde la Verdad
inmutable de Dios.
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Los primeros tedlogos cristianos escriben y piensan a Dios llevando a
cabo la economia de la salvacién realizada en Cristo, el movimiento dindmi-
co de la Trinidad en relacion con la criatura. Frente a una vision estdtica de
Dios, propia de una posicién doctrinal equivocada, los Padres lo presentan
con un movimiento eterno e histérico que hace al hombre libre y capaz de
volver a su Creador. Esto es ya historia de salvacion, felicidad en acto que
consiste en conocer al Dios que se da a conocer, que se revela. La reflexion
teologica de nuestros dias podria recuperar el movimiento que presentan los
Padres de exitus-reditus, tanto en su visién de Dios en si mismo y en lo que
es, como en su discurso sobre el hombre, para ofrecer, asi, una exposicién
completa de la relacién de lo divino con lo humano.

La profesion de fe en la encarnacion, ademas, conduce al hombre tocado
por la gracia a una integracion perfecta e intima entre ortodoxia y ortopraxis.
En efecto, no puede sobrevivir una sin la otra. No faltaron en época patris-
tica quienes prefirieron una a la otra, pero sin determinar el valor explicito
de cada una de ellas, convirtiéndolas en posiciones absolutas en s{ mismas.
Los Padres afrontaron estas dramdticas situaciones confesando la unién de
las dos actitudes: el misterio de Dios es revelado por su Hijo eterno para ser
vivido, para que el hombre alcance su condicién gloriosa y divina a imagen
de Jesucristo glorificado; tal aseveracion sélo puede comprenderse en per-
fecta comunién de fe, conocimiento, voluntad y amor con la fe profesada, es
decir, con la ortodoxia.

Por eso, proponemos en nuestros dias, en el acercamiento al misterio
de Dios, rechazar la vision estdtica de la teologia, mds propia del error que
no contempla a Dios en permanente relacion con su criatura, y recuperar el
movimiento eterno y presente de una doble “capacidad”: Dios que alcanza
al hombre y el hombre que, animado por Dios, puede llegar hacia El gracias
al misterio de “su” encarnacion.

La profesién de fe elaborada y propuesta por los Padres sobre la encar-
nacién no deja lugar a dudas acerca de la implicacién total de la Trinidad en
todos los misterios de la vida del Hijo. Este es otro de los nticleos que la teo-
logia contemporanea podria retomar de la época patristica. La ambigiiedad
en la referencia teoldgica sobre Jests, perfecto Dios y perfecto hombre, crea
mads confusion que elaboracion sistemdtica y serena del discurso sobre el Ser
divino. Una exposicién simplista del misterio trinitario conduce a una consi-
deracidn a se de las tres divinas Personas. Sin embargo la divina Revelacion
y los Padres ensefian que Dios no se puede dividir y que, por tanto, aunque
en planos distintos, tanto de actuacion como de presencia, la Trinidad ente-
ra, perfecta relacion en si misma, estd presente en todos los acontecimientos
en los que se revela al hombre, especialmente en los referidos al Hijo.
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La verdad profesada por los Padres sobre la verdadera carne del Hijo de
Dios va mds alld de una simple referencia a Jesus de Nazaret. Confesar la
encarnacién de Dios en Jesucristo significa para los Padres confesar que s6lo
de ese modo el hombre, tal y como es, mds auin, todo ser humano, es acogido
por Dios en Dios encarnado, llamado por El a la salvacién que consiste en
conocerle y sanar su debilidad, por ese orden. En efecto, jacaso podrian
elaborar los Padres un discurso sobre el pecado si no hubieran partido desde
el acto mismo e intimo del conocimiento? Por eso, el contenido que justa-
mente se le debe dar a una cristologia sobre la encarnacion es soterioldgico,
la llamada a la salvacion-glorificacidn-conocimiento de la humanidad entera
sobre Dios. Asi llegan a la formulacion y entienden después el axioma del
credo propter nostram salutem.

En efecto, la idea de fondo que subyace en la teologia patristica es la de
la accidn de Dios, motor primero y absoluto de la Creacion y de la criatura,
con efectos directos sobre el ser humano, la obra perfecta salida de la inti-
midad trinitaria. El quehacer teoldgico contemporaneo esta llamado a recu-
perar la sintaxis entre las dos formas antiguas de elaborar el pensamiento
sobre el misterio de Jesucristo, Dios eterno y encarnacién histérica. Por una
parte, clarificaria epistemolégicamente, a nuestro juicio, el recurso a la idea
oriental del intercambio ocurrido en la encarnacion: asi como Jests asume la
naturaleza humana, siendo total y verdaderamente hombre, al mismo tiem-
po, segtin el designio eterno y sobrenatural de la Trinidad, el hombre debe
llevar en si mismo a Dios, participar en sentido teoldgico y concreto de la
naturaleza divina. Este planteamiento explica que la salvacion a la que ha
sido llamado el hombre comienza con la encarnacién del Hijo de Dios; co-
mienza también asf la propia “divinizacién” humana y la participacion plena
de la humanidad con la realidad divina, aspectos que no alteran ni niegan las
diferencias obvias entre Dios y la criatura.

Por otra parte, el quehacer teoldgico de nuestros dias, arrojaria luz y
determinacion doctrinal, si recurre, para evitar eufemismos y confusiones
estériles, a la fundamentacién metafisica y conceptual (ontoldgica) propia
de la teologia antigua occidental, para explicar, en términos comprensibles,
las condiciones constitutivas de la unién hipostatica en la persona de Jesus
y la realizacién doctrinal de la unidad estructural entre Dios y todos los
hombres. Aceptada esta posicion resultaria facil abandonar imprecisiones
sobre el misterio. Reelaborando una reflexion teoldgica critica que parte de
la ontologia divina y humana, el discurso sobre el misterio de Dios deja de
ser abstracto y pasa al plano de lo concreto, y puede llegar a las profundida-
des del ser humano creado, destino primordial de la salvacion, llamado a ser
criatura histdrica divina.
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El esfuerzo que debe guiar a los tedlogos de nuestros dias se basa en
la defensa del hombre entero y total, de todas sus dimensiones antropo-
l6gicas y de su humanizacion cada vez mds encarnada en el mundo. La
consecuencia de la tarea emprendida es facil de deducir: el reconocimiento
de la dignidad inalienable de todo ser humano como derivacion esencial de
la estructura divino-humana de la revelacion, caracteristica primordial de la
salvacion pues, con la encarnacion, la esperanza del hombre se establece se-
gura e infinita, ya que todo lo humano es para siempre aceptado por Dios de
modo definitivo, salvado ontolégicamente, invitado a abandonar las viejas
estructuras de pecado y a compartir la misma vida de la Trinidad.

Fue mérito de los Padres y es tarea de la teologia actual reconocer el mis-
terio de Cristo y de Dios en su globalidad, sin excluir ni prevalecer ningtin
aspecto sobre otro, pues ahi estd el misterio de la salvacién en su plenitud,
que es revelacién del misterio de Dios en si mismo, de su Trinidad de Per-
sonas en relacién eterna, y revelacién, también, del misterio del hombre.
Para los primeros te6logos de la cristiandad fue necesario establecer lineas
comunes y esenciales de pensamiento que permitieran decir una palabra so-
bre El y sobre la criatura. En este sentido, los Padres son un estimulo eficaz
para la teologia de nuestros dias, cuyo objetivo es presentar inteligiblemen-
te el misterio trascendente. Concluyo con un texto de Ireneo de Lyén que
sintetiza y recoge todos los elementos nucleares de la accién de Dios, reve-
landose y dandose al hombre, relacionandose eterna e histéricamente con
la criatura, para que su vida sea plena y totalmente restaurada: ‘“Para eso se
hizo el Verbo hombre, y el Hijo de Dios Hijo del hombre, para que el hom-
bre, mezclandose con el Verbo y recibiendo la filiacién adoptiva, se hiciese
hijo de Dios. Porque no habia otro modo como pudiéramos participar de la
incorrupcién y de la inmortalidad, a menos de unirnos a la incorrupcién y a
la inmortalidad™*.

4 Adversus Haereses 111, 19, 1 (IRexeo, Contra los herejes, 333).
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