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Resumen: 'Repensar el dualismo de-colonial’ propone una critica parcial al proyecto decolonial propuesto por Ramoén Grosfoguel a partir de dos perspectivas diferentes: la
primera toma los estudios sobre la Globalizacion y la "Teoria de los Paisajes’ de Arjun Appadurai como punto de partida para comprender las complejidades e
interconexiones en las que la modernidad y la globalizacidon han evolucionado. Tomando esta complejidad como piedra angular para deconstruir la réplica descolonial del
dualismo confrontativo entre Norte y Sur, el presente texto intenta introducir la critica a la propuesta de Appadurai subrayando su falta de activismo politico y reflexion
historica, particularmente en lo que respecta a las estructuras integradas en la relacion entre poder y privilegio. En el texto argumento que sdlo adoptando el enfoque
emancipador radical tomado por Grosfoguel por un lado y la complejidad de Appadurai por el otro, podremos lograr una aproximacion holistica. En la segunda parte del
texto, '"Repensar el dualismo de-colonial’ transita de la teoria a la practica a partir de la propuesta de Farah Ahmed, la aplicacion de los "Métodos de Investigacion Islamicos’
y la aplicacion del Halagah como método de investigacion decolonial. La propuesta de Ahmed es tomada como ejemplo practico y paradigmatico que entiende el proyecto
decolonial como un ejercicio que, teniendo en cuenta tanto las aportaciones de Grosfoguel como las de Appadurai, apuesta por una aproximacion metodologica basada en

el didlogo vy no en la confrontacion dual.
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Desde la publicacion en 2013 de 'The Structure of Knowledge in Westernized Universities: Epistemic Racismy/Sexism and the Four Genocides/Episternicides of the Long
16th Century” de Ramon Grosfoguel, el autor puertorrigquefio se ha convertido en una figura clave del proyecto decolonial. Su propuesta de rearticulacion de la
poscolonialidad conforma una corriente de pensamiento que, tanto a partir del andlisis tedrico como del activismo, muestra la colonizacion como la matriz desde donde la
modernidad se ha impuesto globalmente. La propuesta de Grosfoguel ha creado consenso en definir la modernidad como un sistema de poder impuesto tanto a través del
genocidio - es dedcir, la aniquilacion de grandes grupos de poblacion - como del epistemicidio o la destruccion sistematica de formas de conocimiento. Grosfoguel articula la
idea del epistemicidio para describir también las instituciones académicas de Occidente como el marco institucional desde donde las normas epistemoldgicas occidentales,

caracterizadas por la racionalidad, el individualismo y el materialismo, han colonizado la produccion de conocimiento desde el siglo XVI en adelante.

'‘Repensar el dualismo de-colonial” es un intento de sintetizar la propuesta de este intelectual y activista respeto a la emergencia del Sur Global. El objetivo de la
investigacion es analizar la critica que Grosfoguel hace de la Universidad Occidental descrita como un sistema de produccion de conocimiento racista y sexista. El texto
propone una critica a la propuesta dualista de Grosfoguel basada en la division entre ‘conocimientos indigenas’! y métodos occidentales. Esta critica se desarrolla a partir
del analisis de la teoria de los "paisajes’ de Arjun Appadurai y la propuesta de Farah Ahmed a partir de la aplicacion de los Metodos de Investigacion Islamica y el "Halagah'

como método de investigacion decolonial.

Mi interés en esta linea de andlisis dentro del proyecto decolonial se basa en la intencién de investigar sobre métodos de investigacion arraigados en los contextos sociales,
culturales y politicos de una parte especifica del lamado Sur Global: el pensamiento Islamico contemporaneo. Al mismo tiempo, creo necesario repensar las caracteristicas
principales de la critica decolonial a la Universidad Occidental descrita como un sistema de produccion de conocimiento racista y sexista. Con este fin el texto propone la
critica a la aproximacion dualista de Grosfoguel. Al hacerlo, intentaré argumentar que el dualismo entre lo que se considera el Sur y el Norte, incluso si estos conceptos se
usan también como metaforas, cae en postulados esencialistas y reproduce la misma dialéctica que se esta criticando. Desde mi punto de vista, esta dialéctica impone una
confrontacion fundamental: la division de la produccion de conocimiento en epistemologias occidentales y no occidentales. En mi opinion, el claro corte entre formas de
conocimiento occidentales y no occidentales es problematico y anula la posibilidad de un didlogo metodoldgico y epistemoldgico. Para superar esta polaridad, en dltima
instancia, propongo un ejemplo practico de discursividad metodoldgica que apuesta por la interseccién entre epistemologias indigenas y métodos occidentales: la

aplicacion de los "Principios Metodologicos Islamicos™y del Halagah segun Fatah Ahmed.

Volviendo del Sur

Ramdn Grosfoguel es reconocido internacionalmente por su trabajo sobre la descolonizacion del conocimiento y el poder, asi como por sus contribuciones a los estudios
sobre migracion y la economia politica del sistema global. Después de graduarse en Sociologia por la Universidad de Puerto Rico en 1979, Grosfoguel se traslado a Filadelfia
(EE. UU.) donde cursd un Master en Estudios Urbanos y un doctorado en Sociologia en la Temple University. En 1993 continud su investigacion en Paris gracias a una
beca postdoctoral en el Centro Fernand Braudel / Maison des Sciences de I'Homme. Actualmente forma parte del Grupo Modernidad/Colonialidad (MC) en la Universidad de

Berkeley.

La aproximacion de Grosfoguel al proyecto decolonial defiende los vinculos estructurales entre la modernidad y el colonialismo subrayando que las consecuencias del
colonialismo europeo no terminaron con la descolonizacion y la independencia de las antiguas colonias durante los siglos XIX y XX, sino que persisten hoy en dia a traves
de la imposicion de un sistema particular de pensamiento: la epistemologia occidental. Grosfoguel propone el giro decolonial para emprender una descolonizacion
epistemoldgica gue corrija las deformaciones universalistas e historicas adoptadas por el eurocentrismo y la modernidad, procesos gue considera en profunda crisis. Sus
publicaciones mas influyentes han sido 'Unsetling postcoloniality: coloniality, transmodernity and border thinking' (2007) y 'The Structure of Knowledge in Westernized

Universities Episternic Racismy/Sexism and the Four Genocides/Epistemicides of the Long 16th Century” (2013).

Grosfoguel esta fuertemente inspirado en el trabajo de Enrigue Dussel centrado en la demolicion de las narraciones historicistas eurocéntricas. En sus textos, Grosfoguel
trabaja sobre el racismo epistémico como caracteristica fundacional de las estructuras de conocimiento de Occidente, unas estructuras que no tienen sus fundamentos en
el periodo de la Ilustracion y el desarrollo de la racionalidad y las ciencias modernas, sino que se encuentra en lo que Grosfoguel denomina "el lado oscuro de la Ilustraciéon’.
Siguiendo la l6gica de Grosfoguel, el lado oscuro de la Tlustracion se desarrolla a partir de cuatro genocidios/epistemicidios que ocurrieron durante el "largo siglo XVI"
(1450-1650). Estos cuatro genocidios/epistemicidios fueron los siguientes: Contra judios y musulmanes durante la conquista de Granada en 1492, contra pueblos
indigenas en la conquista de América, contra las diferentes poblaciones africanas, secuestradas y esclavizadas y contra las mujeres quemadas vivas acusadas de brujeria
en la Europa medieval y moderna. Siguiendo las teorias de Durrell, Grosfoguel considera que estos cuatro genocidios/epistemicidios son fundamentales en la I16gica
expansiva del capitalismo global y afirma que son la base del racionalismo de la Tlustracion y la centralidad del hombre como medida de todas las cosas. Cuando en el siglo
XVII Descartes desarrolld su teoria basada en el "Pienso, luego existo”, en ese particular contexto, este "yo" no podria ser un africano, un musulman, un judio o una
mujer ya que estos sujetos eran considerados inferiores a partir de la aplicacion de la estructura de poder racial/patriarcal donde estos conocimientos alternativos fueron
considerados inferiores y por tanto aniguilables a partir de los cuatro genocidios/epistemicidios. De este modo el hombre occidental se erige como generador de un
sistema epistémico superior. A partir de esta coyuntura, Grosfoguel elabora una critica de las estructuras de produccion de conocimiento occidentales al proponer que,
desde sus origenes, las universidades occidentalizadas internalizaron las estructuras epistémicas racistas y sexistas creadas por los cuatro genocidios/epistemicidios del
largo siglo XVI. La "falta de racionalidad” de los no occidentales y las mujeres fue la argumentacidn necesaria para su exclusion de las estructuras de conocimiento

académico occidental.
Para Grosfoguel, el giro decolonial se puede resumir en tres demandas principales:

En primer lugar, reconocer el provincialismo, el racismo y el sexismo epistémico que constituyen las estructuras epistémicas del Norte Global, unas estructuras que como
hemos visto se fundamentan en los genocidios/epistemicidios que caracterizaron los proyectos coloniales y patriarcales iniciados en el siglo XVI. En segundo lugar, romper
con el universalismo donde la epistemologia occidental se considera definitoria del resto. Y, en tercer lugar, llevar la diversidad epistémica al canon de pensamiento para

crear pluri-versos de significados y conceptos donde la conversacidn inter-epistemoldgica de lugar a la redefinicion de conceptos y a la creacion de nuevos significados.

Desde la publicacion de 'The Structure of Knowledge in Westernized Universities Epistemmic Racismy/Sexism and the Four Genocides/Epistemicides of the Long 16th
Century’en 2013, la particular vision del proyecto decolonial segun Grosfoguel ha crecido en popularidad a partir de un sistema de pensamiento arraigado en el activismo

y la demanda de justicia social. S5in embargo, esta vision y su popularidad no han estado exentas de critica.

En este sentido, tres contradicciones principales ponen en duda las originales aproximaciones del discurso decolonial grosfogeliano. Por un lado la critica subraya una
obsesion tendenciosamente divisoria entre lo bueno (el Sur, el no-Occidente) y lo malo (el Norte dentro del Norte, la epistemologia occidental hegemonica). Esta division se
reafirma con la urgencia en proponer puentes entre los epistemes que conforman el Sur Global, unos puentes que desafortunadamente no van acompafiados de un
analisis cuidadoso de las multiples practicas de negociacion e hibridismo que existen también con el Norte Global. En segundo lugar, el discurso decolonial de Grosfoguel es
puesto en tela de juicio también por su nivel de abstraccién por medio de inflaciones conceptuales asi como la falta de atencién a la pragméatica de la produccién de
conocimiento y activismos asociados a la historia de comunidades y movimientos sociales. Por dltimo, resulta interesante destacar que aunque algunos departamentos de
la Universidad de Berkeley donde Grosfoguel desarrolld parte de su carrera académica podrian considerarse parte del 'Sur Global', esos espacios de conocimiento situado
estan en cualguier caso enraizados en el ethos epistemoldgico de la Universidad occidental. Podria afirmarse que la construccion de la dualidad Norte/Sur reproduce la

division entre teoria y practica, una dualidad que el proyecto decolonial ubica precisamente como resultado fundamental de la occidentalizacion.

Dualidad vs. Complejidad: la teoria de los ‘Paisajes Globales’

Por lo que hemos visto hasta ahora, resulta consecuente vincular la lucha contra el imperialismo cultural con las propuestas decoloniales hechas por Grosfoguel. Sin
embargo, esta correlacion, que podria parecer l0gica, esta siendo desafiada por diferentes circulos académicos. Arjun Appadurai es tomado agui como una aproximacion

alternativa a este relato a partir de sus estudios sobre la Globalizacion.

En su obra mas conocida, 'La Modernidad desbordada. Dimensiones culturales de la Globalizacion®, Appadurai expone su teoria de la dislocacion. Para él, la nueva economia
cultural global debe verse como un orden disyuntivo complejo. Este orden se conforma a través de diferentes flujos culturales globales interrelacionados y disyuntivos.
Appadurai organiza las diferentes rupturas, tensiones y conflictos provocados por la globalizacion a traves de cinco dimensiones diferentes o paisajes (scapes):
Etnopaisaje (o la migracion de personas), Paisaje medidtico (o el uso de los medios de comunicacion para moldear las forma en gue entendemos e imaginamos nuestros
mundos), Paisaje tecnologico (o las interacciones a traveés de la tecnologia), Paisaje financiero (o el flujo de capital a través de las fronteras) y finalmente Paisaje ideologico

(o el flujo global de ideologias).

Ademas, Appadurai articula una vision de la actividad cultural a partir de lo que él llama el "imaginario social” compuesto por las cinco dimensiones de los flujos culturales
globales. Los diferentes flujos culturales globales o paisajes (scapes) que conforman el "imaginario social"no son entidades estaticas o fijas, sino que se transforman, se
adaptan y contradicen entre si. Por ejemplo, un paisaje ideoldgico dominante en un estado-nacion particular puede ser desafiado por visiones alternativas de los mismos
propagadas por los mediascapes y por los movimientos de poblacion o etnopaisajes. Una comunidad diasporica imagina una patria original a partir de un paisaje mediatico
que crea nuevos disefios ideoldgicos locales en sus nuevos contextos. Los paisajes financieros crean etnopaisajes a través de los movimientos de los inversores y nuevas
combinaciones locales a través de los llamados mercados grises. De la misma manera, las representaciones imaginarias o ficticias y facticas a menudo se difuminan al
proporcionar dichos repertorios: Los paisajes ideoldgicos pueden ser combinaciones similares de imagenes usadas por estados y movimientos de oposicion. Estos paisajes
a menudo se construyen a partir de variantes de ideas ilustradas como los derechos humanos y la democracia, conceptos utilizados como ‘palabras clave’ en las ideclogias
locales. Appadurai argumenta que la difusion global a través de las nuevas tecnologias han afectado la coherencia de la ideologias en el Norte Global donde estos
conceptos se mantuvieron correlacionales, convirtiéendolos en elementos para nuevas combinaciones. Segun Appadurai, diferentes convenciones contextuales desarrollan
cada uno de estos conceptos de maneras diferentes, dandoles un significado local diverso. Las recepciones locales de los significados varian segun las traducciones
aproximadas dadas a diversos conceptos, las resonancias con elementos de culturas locales y el equilibrio entre la escucha, la vision y la lectura en cada contexto.
Appadurai cree que es esta disyuncién entre los "paisajes” la que proporciona las condiciones para el desarrollo de los flujos globales. A su entender, el dinero, las

mercancias y las personas se persiguen en todo el mundo buscando nuevas combinaciones.

En esta coyuntura, los vinculos y desencuentros entre el proyecto decolonial defendido por Grosfoguel y las propuestas de los estudios sobre la Globalizacion desde el

prisma de Appadurai entran en contradiccion. Esta contradiccion puede definirse a través de tres aspectos:

En primer lugar, la diferencia de significado entre"epistemicidio” e "ideocidio". Curiosamente, Appadurai se refiere a lo gque Grosfoguel ha conceptualizado como
'epistemicidio’ usando otro término: 'ideocidio'. Desde su perspectiva, ciertos momentos de incertidumbre social pueden combinarse con certezas ideoldgicas para
fomentar el etnocidio a través de una tendencia creciente hacia el "ideocidio,” donde son declarados fuera del proyecto civilizador pueblos, paises, ideologias o formas de
vida enteras. Como resultado, estas otras formas de vida estan sujetas a lo que Appadurai llama "muerte social", ya sea a través del no reconocimiento, el silenciamiento o
directamente su destruccion. La descripcion de ‘ideocidio’ resuena en el significado de "epistemicidio’. Sin embargo, con un analisis mas atento, podemos ver que ‘ideocidio’
no se refiere a una institucion o grupo social o cultural especifico, como lo es en el caso de las proposiciones de Grosfoguel, sino que se aplica a la diversidad de 'paisajes’

descritos anteriormente. La propuesta de Appadurai se enfrenta entonces al esencialismo de Grosfoguel.

En segundo lugar, la clara division entre el Norte y el Sur Global en la propuesta decolonial puede llevarnos a un esencialismo alejado de las complejidades subrayadas por
los estudios sobre la globalizacion. De hecho, otra diferencia fundamental que marca la oposicion entre los estudios decoloniales y los estudios sobre la globalizacion es la
dualidad claramente trazada por Grosfoguel entre Occidente y No-Occidente en contraposicion con el complejo y yuxtapuesto paisaje global descrito por Appadurai. Al
igual que otros estudiosos de la globalizacion, Appadurai ha evolucionado desde una vision de la globalizacion entendida como una fuerza de hibridacion afirmativa hacia
una posicion mas matizada en la que también se reconocen reacciones violentas contra la hibridez. Este giro se vuelve crucial en nuestro analisis ya que también puede
aplicarse al modo en que el proyecto decolonial argumenta sobre la dicotomia entre, por un lado, la "Universidad occidental” y, por otro, las "epistemologias indigenas”

como blogues bien diferenciados que conforman dos formas antagodnicas de comprender la produccion y la difusion del conocimiento.

La tercera area de preccupacion es el choque entre la percepcion del proyecto decolonial como un esfuerzo fundamentalmente activista y contrahegemaonico en contraste
con el relato descriptivo de Appadurai alejado de una posicion politica clara. Es ciertamente sorprendente la propuesta de Appadurai respeto a la imaginacion vy la
complejidad en el presente, sin ser traducida también en la fundamental relacion entre historia y poder. Appadurai rara vez enfatiza la exclusion de regiones del planeta que
estan, por la fuerza o no, desvinculadas del capitalismo global. Un desajuste que también se puede aplicar a la movilidad de individuos o grupos o la falta de ella. Esta es,
de hecho, la critica fundamental a la teoria de los "paisajes” de Appadurai: la falta de una aproximacion histarica de los sistemas de opresion y el olvido del activismo

politico, que es precisamente en lo que se basa el proyecto decolonial.

La pregunta seria entonces, écomo rearticular las proposiciones decoloniales de Grosfoguel en el marco anti dicotomico de Appadurai y poner en interrelacion ambas
proposiciones en un contexto especifico? Para repensar esta rearticulacion proponemos el estudio de la propuesta no dualista de Farah Ahmed a partir de los Principios

Metodologicos Islamicos.

Halagah y los Principios Metodologicos Islamicos

La investigacon practica de Farah Ahmed 'Exploring halagah as research method: a tentative approach to developing Islamic research principles within a critical
‘indigenous’ framework” es utilizada en este ensayo como base para pensar metodologias de investigacion alternativas. Con este fin Ahmed propone el andlisis de la
‘Islamizacion del Conocimiento’. La propuesta de Ahmed es utilizada como punto de referencia desde donde interactuar con epistemologias alternativas adoptando un
enfoque dialdgico con las propuestas de la llamada Academia occidental con el objetivo de subrayar las interrelaciones existentes a la vez que proponer nuevas vias desde

donde enriguecer ambas tradiciones de investigacion.

Siguiendo el razonamiento de Ahmed, 'Tanto para musulmanes como para no musulmanes, la educacion islamica se ha convertido en un punto de resistencia,
reactivacion y renovacion, un escudo en contra del colonialismo y el neoliberalismo y la consecuente deslegitimacion de formas de saber Islamicas o alternativas’
(Ahmed, 2012). Como hemos apuntado anteriormente, uno de los tokens del proyecto decolonial asimila la investigacién occidental como parte integral del proceso
colonial. Al hacerlo, el objetivo de Grosfoguel es recuperar un espacio intelectual propio centrandose en las cosmovisiones indigenas. Siguiendo el punto de vista de
Grosfoguel y adoptando la complejidad de Appadurai, el enfoque de investigacion basado en la practica de Ahmed conecta exitosamente la pedagoqgia critica alternativa y
las metodologias de conocimiento indigenas propuestas desde un metodo gue yuxtapone metodologias cualitativas occidentales y metodos de investigacion islamicos.
Ademas, Ahmed demuestra que las cosmovisiones islamicas comparten muchas de las preocupaciones del conocimiento indigena vy la pedagogia critica, al tiempo que

desafia el concepto de progreso gue privilegia el conocimiento construido en el Norte Global, sin a su vez rechazar su valiosa influencia.

El pensamiento islamico ha compartido una estrecha historia con el desarrollo del pensamiento moderno europeo, adn asi, la Academia occidental recela de esta
interaccion; la considera invalida debido al rechazo del pensamiento islamico hacia el modelo secular racionalista y empirista. Para comprender mejor las diferentes
aproximaciones al método propuesto por el pensamiento islamico, Ahmed presenta el trabajo de Al-Farugi y la "Islamizacion del Conocimiento”"como una de las principales
aproximaciones contemporaneas a la investigacion en el Islam. Aungue en este concepto pueda resonar una cierta tendencia al Islam politico, es importante seguir su

genealogia para comprender las implicaciones positivas que puede aportar aplicado y combinado con metodologias occidentales.

La 'Islamizacion del Conocimiento' se inicid en 1977 a través de una serie de conferencias internacionales sobre educacién islamica. El objetivo de las conferencias fue
distanciar la investigacion islamica de las influencias politicas y subrayar la tradicion de didlogo e intercambio entre esta y otras escuelas de pensamiento. Al igual que otros
movimientos de "conocimientos indigenas’, la "Islamizacion del Conocimiento’ forma parte de un reposicionamiento postcolonial dentro de las Ciencias Sociales y, por lo
tanto, tiene una dimension critica. Sus principales figuras son Ismail Al-Farugi (1986), Syed Ali Ashraf (1998) y Syed Naquib Al-Attas (2006) cuyo legado esta siendo
desarrollado por el American Journal of Islamic Social Sciences and the International Institute of Islamic Thinking en los Estados Unidos, la Islamic Academy en Cambridge
{(Reino Unido) y el Instituto de Pensamiento y Civilizacion Islamica en Malasia. El objetivo de la "Islamizacion del Conocimiento’ es desarrollar procesos educativos y de

investigacion sobre el paradigma islamico basado en el concepto de unidad u holismo.

Antes de analizar las proposiciones metodoldgicas del enfogue propuesto desde la Tslamizacion del Conocimiento” y con el objetivo de tener una idea mas clara de las
diferentes escuelas de investigacion dentro del Islam, sera Util observar las diferentes alternativas a la investigacion islamica mas alla de las propuestas desde la

"Islamizacion del Conocimiento’.

La primera divergencia con respecto a la "Islamizacion del Conocimiento' es la que proponen los llamados "Tradicionalistas’. La perspectiva "Tradicionalista’ responde a la
hegemonia cultural occidental situandose en el renacimiento del pensamiento islamico previo a la época de la Tlustracion. Desde la perspectiva tradicionalista, la racionalidad,
la secularizacion y la ciencia positivista son una forma limitada de ver la realidad, opuesta al holismo. Desde su perspectiva, la ciencia occidental es una anomalia y una
desviacion de la realidad ya que ésta también estd conformada por una dimension espiritual y sagrada. Los tradicionalistas defienden esta posicion subrayando la
multiplicidad de creencias que existen y enfatizando que el secularismo esta en realidad en minoria. Para los tradicionalistas, lo espiritual y lo sagrado son elementos
esenciales del conocimiento humano y solo a través de la reactivacion de los diferentes saberes tradicionales la humanidad puede recuperar su epistemologia holistica
(Masr, 1989). Para ellos, la Ilustracion fue el punto de quiebre en el que se perdid la tradicion de union compartida entre el Cristianismo y el Islam. De hecho, Nasr ve el
movimiento tradicionalista en el Islam en paralelo al renacimiento de la Sophia Perennis, la conciencia de lo sagrado existente también en la tradicion intelectual occidental
(Masr, 1989). Tanto la 'Islamizacion del Conocimiento’ como los 'Tradicionalistas’ comparten la idea de que existe la necesidad de aprender de la modernidad vy la

postmodernidad, pero ambos coinciden en mantener la tradicion islamica cldsica y el paradigma isldmico como fuerza inspiradora.

Una segunda alternativa a la 'Islamizacion del Conocimiento’ es la propuesta por el Movimiento Ijmali. El Movimiento Ijmali no es tanto una escuela estructurada e
institucionalizada, sino mas bien un grupo heterogéneo de intelectuales relacionados con el erudito pakistani britanico Ziauddin Sardar. Para Sardar, la tradicion es en
realidad el aspecto clave de la actividad humana, la que proporciona significado, identidad y agencia. En ese sentido, sus posturas sobre la modernidad y la posmodernidad
fueron mucho mas radicales en el rechazo de su interferencia ya que ambas dependen del secularismo occidental. Curiosamente, y coincidiendo con Dussel y Grosfoguel, el
movimiento Ijmali propone un enfoque que ambos llaman ‘Transmoderno’. Para el movimiento Ijmali en la Transmodernidad las culturas tradicionales se basan en sus
propias epistemologias y ontologias para trascender la modernidad y generar una realidad mas auténtica y plural. De hecho, esta es la base de la critica gue los Ijmaliitas
hacen a la 'Islamizacion del Conocimiento”: su subordinacion a las epistemologias occidentales no relacionadas y desvinculadas de los ‘conocimientos indigenas’. Sin
embargo, la vision de Sardar no es ciega a los soportes acriticos y fosilizados caracteristicos de los Ulemas, los eruditos teologicos islamicos. En lugar de eso, propone a
los musulmanes gue se relacionen e interactden con los problemas contemporaneos, al tiempo que acusan a los Ulemas de tener poco conocimiento de la complejidad y los
problemas del mundo moderno. En cualguier caso, para Sardar, el problema de una "metodologia original” no es una cuestion resuelta. El propio Sardar reconocio que la
metodologia era un punto constante de discusion entre los estudiosos medievales clasicos y gue la interaccion con otras formas de conocimiento es esencial y tiene una
larga tradicion en la investigacion islamica. Su critica a la "Islamizacion del conocimiento' va en la misma linea que la critica gue plantean los tradicionalistas: la subordinacion

a la modernidad.

Vinculado a lo anterior, es interesante comprobar que la 'Islamizacion del Conocimiento’ tiene paralelismos con el paradigma interpretativista occidental y sus multiples
significados, aunque difieren en un aspecto esencial: a diferencia del paradigma interpretativista, la 'Islamizacion del conocimiento’ se enmarca en la existencia de una
verdad objetiva definitiva en el ambito metafisico. Como Ahmed apunta “el concepto islamico de fitra (naturaleza humana) acepta las dimensiones cualitativas del
interpretativismo. El Islam requiere que el estudio de las sociedades se aborde desde una perspectiva hurmana, no cientifica. Los seres humanos difieren del mundo
material y no son susceptibles de "examen" de la misma manera"(Ahmed, 2013). Por lo tanto, para los partidarios de la 'Islamizacién del Conocimiento’, las metodologias
positivistas y postpositivistas son inapropiadas para la investigacion social. Los métodos cuantitativos pueden ser dtiles para recopilar datos, pero deben usarse dentro de
una metodologia cualitativa que centre a lo humano. Siguiendo este hilo, la nocion cientifica de objetividad no es posible. La 'Islamizacion del Conocimiento® toma en cuenta
los enfoques occidentales de la investigacion cientifica basados en la ontologia positivista, pero subraya sus limites. Respeta la objetividad, pero solo si se tiene en cuenta
su falibilidad. De hecho, en este sentido, el Islam se acerca al Relativismo y al paradigma interpretativo en el sentido de que reconoce los limites de una tarea de
investigacion totalizadora y objetiva. La diferencia obvia entre el relativismo , el interpretativismo y la 'Islamizacion del Conocimiento” es que ninguno de los dos primeros

aceptaria el mandato principal del Islam, es decir, la coherencia interna y la singularidad del Coran como el texto guia de la investigacion islamica.

Teniendo en cuenta esa diversidad y subrayando las conexiones entre la investigacion islamica y, en particular, el proyecto de la 'Islamizacion del Conocimiento’, Ahmed

construye un puente entre teoria y practica al proponer lo que describe codmo los Principios de la Investigacion Islamica.
Los principios de la investigacion islamica se pueden resumir en seis puntos principales:

1. Primacia del Coran vy los dichos proféticos. Como textos revelados, estos textos son la principal guia para los investigadores musulmanes gue adoptan el paradigma

islamico.

2. Combinacion de las ciencias islamicas clasicas con otros metodos de investigacion. Las metodologias islamicas clasicas generan significados holisticos y una guia moral
sobre la aplicacion del conocimiento en pro de la sostenibilidad social y ambiental. Las metodologias no Islamicas son compatibles con la epistemologia islamica una vez que

el paradigma islamico se convierte en el marco conceptual dentro del cual opera la metodologia.

3. Uso de todas las facultades humanas de comprension: la intelectual, la racional, la intuitiva y la espiritual. La comprension humana del mundo natural y social no puede
reducirse solo a la dimension empirica/racional. Es necesario aceptar un enfogue mas holistico para reconocer multiples formas de significado y conocimiento. La

investigacion debe ser rigurosa y contrastada para garantizar su validez y su autenticidad.

4. Necesidad de centrar la situacion humana en la investigacion. La investigacion debe satisfacer las necesidades holisticas de individuos y colectivos. Para ello, el enfoque

metodoldgico debe ser holistico, cualitativo e interdisciplinar.
5. Adopcion de la ética islamica tanto en la interaccion con el propio contexto y con otras comunidades.

6. La investigacion tiene que enmarcarse en la colaboracion, participacion, transformacion y tiene que servir a las personas investigadas, debe potenciar y ofrecer
soluciones y mejoras practicas e incluir el objeto de estudio en todas las etapas del proceso de investigacion, incluida la difusion y la aplicacion. Una de las caracteristicas
clave de los Principios de la Metodologia Islamica propuesta por Ahmed es la importancia de enfatizar el contexto como parte esencial de cualquier investigacion. Esta
aproximacion a la inevitabilidad del contexto implica una investigacion naturalista, holistica, etnografica, fenomenoldgica y biografica. Al hacerlo, el/la investigador/a puede
desarrollar un método que va mas alld del modelo cientifico y positivista. La pregunta seria como pasar de la teoria a la practica, es decir, qué tipo de formato llevaria a la

integracion de los metodos de investigacion islamica y las "'metodologias occidentales™

Un ejemplo practico de tal esfuerzo lo encontramos en la propuesta de Fatah Ahmed a través de la aplicacion de Halagah. En su investigacion tedrico-practica, Ahmed
involucra a maestras y madres musulmanes que utilizan la educacién critica para satisfacer las necesidades de los nifios musulmanes en Gran Bretafia. Segun Ahmed
Halagah es un circulo espiritual instituido por el Profeta Mahomed en su Tarbiyah (educacién) de los primeros musulmanes; Se construye puramente de forma oral con
estudiantes y maestros sentados en circulo en el suelo. Como parte integral de la educacion islamica tradicional, Halagah sigue siendo una practica central en las culturas
musulmanas. Al Halagah se le atribuye la transformacion de las personalidades, el empoderamiento de las personas y las comunidades a través de la justicia social y el
desarrollo del patrimonio intelectual isldmico, incluidas las ciencias, las artes y el misticismo (Zaimache, 2002). La aplicacion del Halagah por Ahmed en el contexto de la
pedagogia critica incluye al Halagah como teoria critica, conversacion reflexiva y colaboracion participativa asi como el discurso interactivo adoptando la investigacion del
discurso y la auto-etnografia, asi como el empoderamiento y la espiritualidad de los participantes, estableciendo un puente entre la tradicion metodoldgica islamica y
occidental. Halagah propone una investigacion narrativa arraigada en una conversacion participativa, colaborativa, dialogica y reflexivo-espiritual a través de la
autoetnografia, la teoria critica y la practica decolonial asi como la aplicacion del paradigma interpretativo dentro del contexto de la epistemologia islamica y los valores

islamicos.

Conclusion

La critica parcial al proyecto decolonial propuesto por Grosfoguel se ha desarrollado a partir de dos perspectivas diferentes: la primera ha tomado los estudios sobre la
Globalizacion vy la teoria de los "Paisajes’ de Arjun Appadurai como punto de partida para comprender las complejidades e interconexiones en las que la modernidad v la
globalizacion han evolucionado. El texto propone la aplicacion de la "Teoria de los paisajes" de Appadurai al analisis critico de las estructuras que conforman la "Academia
occidental”, con el fin de desarticular aserciones dicotomicas. Tomando su complejidad como piedra angular para deconstruir la réplica descolonial del dualismo
confrontativo, el presente texto también ha intentado introducir la critica a la propuesta de Appadurai subrayando su falta de activismo politico y reflexion histarica,
particularmente en lo que respecta a las estructuras integradas en la relacion entre poder y privilegio. En el texto argumento que solo adoptando el enfoque emancipador
radical tomado por Grosfoguel por un lado y la complejidad de Appadurai por medio de la "Teoria de los paisajes” por el otro, podremos lograr un enfoque investigativo

holistico focalizado en acciones contextuales especificas.

La segunda perspectiva critica a las tesis de Grosfoguel se ha basado en el trabajo de investigacion de Farah Ahmed vy la aplicacion practica del Halagah como método de
investigacion. En su trabajo, Ahmed propone el Paradigma de la Investigacion Islamica aportando un método de investigacion gue integre la investigacion académica al
"estilo de vida islamico”. En ese sentido, la aproximacion de Ahmed a la investigacion podria considerarse como parte integrante del discurso decolonial en relacion con la
macro categoria "Epistemologias Indigenas”. Asi mismo, Ahmed no adopta un enfogue intransigente y esencialista en su método de investigacion a traves de los Principios
Metodologicos Islamicos como Unica fuente desde donde construir su metodologia, por el contrario, la investigadora es plenamente consciente de que "debe reconocerse
gue todos los investigadores y las investigadoras contemporaneos/as estan en cierta medida influenciados por el paradigma positivista e interpretativo dominante ya gque
trabajan en un contexto poscolonial especifico”(Ahmed, 2013). Al adoptar un enfoque dialégico entre los Principios Metodologicos Islamicos y los propuestos por las
Ciencias Sociales occidentales, Ahmed rompe con la polarizacion decolonial entre el Norte y el Sur, subrayando los efectos positivos de una perspectiva mas integral y

holistica.
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