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Un escrito polémico de Arnaldo de Vilanova (1242-1311)

A controversial written by Arnaldus de Villa Nova (1242-1311)
Noeli Dutra ROSSATTO!

Resumen: Presento al lector la traduccion del texto De gladius iugnlans thomatistas (La
espada que degiiella a los tomatistas) del filésofo, médico y alquimista catalan Arnaldo de
Vilanova (1242-1311). El texto ensefia la tension entre las ideas de los franciscanos
espirituales de finales del medievo, normalmente filiados al pensamiento del abad
calabrés Joaquin de Fiore (s. XII), y la escolastica de los dominicos. Del contacto de
Arnaldo de Vilanova con la corte aragonesa, tenemos la vinculacion entre tres temas
importantes para los estudios actuales de la presencia de las ideas politicas medievales en
latino-américa colonial: las Fiestas del Imperio del Divino de tradicién luso-brasilefia, los
franciscanos y los joaquinitas. En términos de contenido, el texto traducido hace un
resumen de los principales topicos tratados en las obras del filosofo catalan, entre ellos
destacan: la interpretacion figurada de la escritura y su aplicacion a la lectura de la historia,
la pobreza evangélica en la discusion franciscana del uso pobre (usus pauper) y las profecias
biblicas sobre el fin de los tiempos y la venida del Anticristo.

Palabras-clave: Arnaldo de Vilanova — Franciscanos — Corona de Aragén — Joaquin
de Fiore — Edad Media.

Abstract: I present to the reader the translation of the text De gladius iugnlans thomatistas
(The sword that slaughters the #homatists) of the Catalan philosopher, doctor and
alchemist Arnold of Vilanova (1242-1311). The text teaches the tension between the
ideas of the Spiritual Franciscans of the Late Middle Ages, usually linked to the thought
of the Calabrian Abbot Joachim of Fiore (12th century) and the scholasticism of the
Dominicans. From the contact of Arnold of Vilanova with the Aragonese Court, we
have the link between three important themes for the current studies of the presence of
medieval political ideas in Latin-American colonial: the Feasts of the Empire of the
Divine of Luso-Brazilian tradition, the Franciscans and the Joachimites. In terms of
content, the translated text summarizes the main topics covered in the works of the
Catalan philosopher, including: the figurative interpretation of writing and its application
to the reading of history, evangelical poverty in Franciscan discussion of using poverty
(usus pauper) and the biblical prophecies about the end of time and the coming of the
Antichrist.

' Profesor da Universidade Federal de Santa Maria, RS, Brasil. E-mai/: rossatto.dutra@gmail.com.


mailto:rossatto.dutra@gmail.com

\WURAAN

Susana BEATRIZ VIOLANTE, Ricardo da COSTA (otgs.). Mirabilia 28 (2019/1)
The Medieval Aesthetics: Image and Philosophy
La Estética Medieval: Imdgen y Filosofia

A Estética Medieval: Imagem e Filosofia
Jan-Jun 2019/ISSN 1676-5818

Keywords: Arnold of Vilanova — Franciscans — Crown of Aragon — Joachim of Fiore —
Middle Ages.

ENVIADO: 22.02.2019
ACEPTADO: 17.03.2019

ook

Introdugao

Arnaldo de Vilanova (1242-1311) é conhecido como filésofo, médico, alquimista e
tedlogo. Ainda se disputa sobre o lugar de seu nascimento. Para alguns, ele era francés
de Montpellier ou da Provenca; para outros, catalao de Valéncia, Tarragona, I.érida ou
Vilanova i Geltru (antiga Vilanova de Cubells), de onde viria seu cognome. Dessas
disputas, o que hoje parece certo é que ele era mesmo cataldo, nascido no reino de
Aragdo, com transito entre Barcelona, Paris, Roma e o sul da Italia.

Seus estudos de medicina foram realizados em Barcelona, Salerno e Montpellier,
sendo que nesta ultima cidade também cursou teologia com os dominicanos. Mas
apesar de ter sido formado nos circulos escolasticos dos dominicanos, aos poucos se
distancia deles a ponto de tornar-se um adversario ferrenho e incansavel. Grande
parte de seus escritos esta dedicada a defesa de suas teses frente a escolastica,
especialmente a tomasiana (por ele designada pejorativamente de thomatista), assumida
em particular pelos dominicanos de Montpellier, da Catalunha e da Universidade de
Paris de final do século XIII e inicio do XIV. Na luta contra o pensamento
escolastico, inicialmente Arnaldo se apoia de forma direta no legado do abade
Joaquim de Fiore (1162-1202) e de alguns de seus seguidores, principalmente os
franciscanos espirituais, em especial o provencal Pedro Jodo Olivi (1248-98).

Como resultado das constantes polémicas, Arnaldo tera de se defender nio sé das
criticas, mas das muitas tentativas de condenac¢ao de sua pessoa e obra por pratica de
heresia. Ndo obstante, a sentenca condenatoria de sua obra, ao que tudo indica sem
muito peso eclesiastico, s6 vira em 1310, cinco anos apds sua morte, por obra de uma
comissao inquisitorial local, reunida na cidade catala de Tarragona.

No periodo em que foge das inumeras perseguicoes eclesiasticas, Arnaldo encontrara
abrigo na corte aragonesa de Pedro III (1236-1285), com sede em Barcelona, onde
exercera o oficio de médico da casa real e, mais tarde, de chanceler e diplomata a
servico dos dois filhos do rei aragonés, Jaime II de Aragao (1267-1327) e Frederico 11

519



\WURAAN

Susana BEATRIZ VIOLANTE, Ricardo da COSTA (otgs.). Mirabilia 28 (2019/1)
The Medieval Aesthetics: Image and Philosophy
La Estética Medieval: Imdgen y Filosofia

A Estética Medieval: Imagem e Filosofia
Jan-Jun 2019/ISSN 1676-5818

da Sicilia (1272-1337). E neste momento que se estabelece a ligacdo entre as ideias
joaquimitas, o filésofo cataldo, a coroa aragonesa e a portuguesa.

Foi provavelmente em Barcelona — ou talvez em Lisboa — que a rainha Isabel (1269-
1330), a santa, filha de Pedro 11l de Aragio e esposa de Dom Dinis (1261-1325) de
Portugal, entrou em contato com as ideias joaquimitas transmitidas por Arnaldo de
Vilanova. Em decorréncia, Isabel de Portugal criaria mais tarde a Confraria do Espirito
Santo de Alenguer (1292), que esta nas origens dos cultos e das festividades do Império
do Divino, as conhecidas Festas do Divino Espirito Santo, de tradi¢ao luso-brasileira,
que entre nés perduram até hoje, sobretudo nas antigas cidades coloniais (em especial,
as de origem agoriana), € que muitos assinalam como uma espécie de celebragao da
terceira idade do Espirito do abade calabrés Joaquim de Fiore.

Também ¢é a partir da mesma Vila de Alenquer, antigo senhorio da rainha, que sera
disseminado o franciscanismo espiritual em terras lusitanas. Vale lembrar que a
pregacao franciscana da pobreza evangélica e do advento de uma nova ordem
monastica, em substituicao ao clero, ira ao encontro de dois dos interesses principais
das monarquias incipientes, em particular a portuguesa, a saber: o de amealhar as
riquezas eclesiasticas ao nacionaliza-las e o de se apropriar dos bens das antigas ordens
religiosas (como ¢é o caso dos templarios), o que estaria nas origens de uma série de
conflitos entre a igreja e o estado; e ainda, o de incentivar as praticas espirituais
populares que niao dependessem diretamente do clero. Neste caso, as praticas
religiosas estariam ao encargo de uma ordem monastica (ordo monachorum), que
conduziria o terceiro estado do mundo, e ndo mais dos clérigos (ordo clerichornm) do
segundo estado.

I. Escritos médicos e espirituais

Sua opera medica é extensa e importante a tal ponto de ser citada como a principal da
Idade Média. Nao s6 traduziu ao latim e comentou as versoes arabes dos tratados de
medicina classica, como também reformulou os manuais das escolas médicas
medievais; e ainda, escreveu um tratado integral de medicina, intitulado Breviarium
practicae, dividido em quatro volumes. De suas criticas ao peripatetismo, presente nas
obras de Galeno e de Avicena, resultard a defesa da préitica empirica da medicina.” No

> Ver COSTA, Ricardo da; SILVA, Matheus Corassa da. “O Regimen sanitatis (1308) de Arnau de
Vilanova (c. 1238-1311) e sua prescricao da boa dieta”. In: eHumanista 34 (2016). Journal of Iberian
Studies, p. 463-480. Encontra-se no prelo As Regras da Saiide ao rei de Aragao (c. 1305-1309) (Regiment
de sanitat per al rei d’Aragd), tradugao de Ricardo da Costa e Matheus Corassa da Silva.
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exercicio da medicina, além de servir a casa real de Aragio, como destacamos, cuidara
pessoalmente da saude dos papas Bonifacio VIII, Benedito XI e Clemente V, seu
amigo pessoal, que serd o primeiro papa francés a residir em Avignon. E a este dltimo
papa que Arnaldo submetera sua obra. Porém, nio vamos nos alongar mais em sua
obra médica, pois esta entre nossos objetivos principals tratar seus escritos espirituais
(seripta spiritualia), como é chamada a sua obra filoséfico-teoldgica.

A primeira fase de seus escritos espirituais se caracteriza pela franca rea¢io ao
pensamento escolastico, encarnado particularmente pelos dominicanos de seu
entorno. Para tanto, lancara mao das exposi¢oes apocalipticas do abade cisterciense
Joaquim de Fiore, que serdo aos poucos reforcadas pelos ideais de pobreza evangélica
dos franciscanos espirituais que o seguiram. No ultimo decénio do século XIII, o
tilésotfo catalao escreve a Introductio in Librum Joachim De semine scripturarum’ (1292),
seguida de uma Allocutio super significatione nominis Tetragrammaton, na qual explica a
noc¢ao de Trindade com base no Tetragrama judaico.

Nesta segunda obra, além de mostrar o dominio do hebraico e da cabala, retoma um
dos temas joaquimitas tratado em sua Expositio in Apocalipse e no Psalterium decem
chordarum, a saber, a exposicao da Trindade com base no Tetragrama IHWH, que
Joaquim, por sua vez, com algumas alteracdes, deriva da obra do judeu-aragoneés,
convertido ao cristianismo, Pedro Afonso de Huesca (1062-1140). Nos anos
seguintes, publicara duas obras apocalipticas ainda sob forte influéncia joaquimita: o
Tractatus de tempore adventus Antichristi et fine mundi (1297) e a Expositio super Apocabypsi
(1299). A primeira estd na raiz das principais polémicas com os dominicanos da
Catalunha, do sul da Franca e da Universidade de Paris.

Logo depois da publicacio dessas duas ultimas obras, empreendera uma viajem a
Paris, como emissario de Jaime II. Sua missao era negociar com Felipe, o Formoso, a
devolugao de parte do territério aragonés. No entanto, o episédio principal desta
viagem sera o fato de que, na ocasiao, ante os mestres da Universidade de Paris,
apresentara suas principais teses a respeito da iminente vinda do Anticristo ¢ do fim
dos tempos, contidas no seu Tractatus de tempore adyentus Antichristi et fine mundi. Suas
ideias serdo rejeitadas veementemente nos circulos parisienses. Em troca, ele recebera
uma série de acusagOes acompanhadas de processos eclesiasticos, permanecendo
inclusive encarcerado por alguns dias e s6 saindo ap6s pagar fianca.

Em decorréncia das disputas calorosas, a segunda fase de seus escritos espirituais sera
marcada pelo tom apologético e pelo ataque direto aos circulos tomistas, em especial
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o dos dominicanos, e o clero em geral. E deste contexto que, em 1301, surge o De
mysterio cymbalorum (O mistério dos cimbalos), obra em que ele tenta provar de forma
ostensiva que os religiosos nao interpretavam diligentemente as escrituras sagradas.
Para ele, a exposi¢ao das escrituras pelos clérigos nao passava de um fraco ruido de
pequenos sinos, quando Deus pedia para ser louvado com cimbalos retumbantes. No
entanto, o que mais incomoda seus adversarios nao sera o ataque direto e incisivo ao
clero, e aos dominicanos em especial, nem as exigéncias de reformas eclesiais, mas o
fato ter feito referéncia em seu texto as obscuras e enigmaticas profecias de Sao Cirilo,
supostamente comentadas por Joaquim de Fiore. Dois anos mais tarde, publicara a
Philosophia catholica e a Apologia, obras em que fala abertamente contra os bens dos
clérigos e a ingeréncia dos bispos nos negocios temporais.

E em mecio a essas querelas que Arnaldo escreve um polémico opusculo, dedicado a
responder as inquietagoes de seu amigo Jacd de Albi, que tem por titulo De gladins
ingulans thomatistas (A espada que degola os tomatistas). Neste opusculo, ele ataca
abertamente os dominicanos da Catalunha, que o taxavam de visionario e fanatico, e
indiretamente a escolastica em geral. Rebatendo, em especial, as acusagbes dos
dominicanos, ele os identificara com o exército bicolor (bicolor exercitus), prognosticado
nas profecias de Sao Cirilo para atuar nos ultimos tempos.

Tais revelagoes previam o aparecimento de aves de duas cores que viriam disfarcadas
de pregadores religiosos, para desqualificar as sagradas escrituras. E mais: Arnaldo
langava fortes criticas aos dominicanos por darem mais crédito ao que dizia a Swma
teoldgica de Tomas de Aquino que os proprios textos biblicos; em suma, por haverem
“transformado Cristo em poeta e Tomas (de Aquino) em evangelista”.

II. A compreensao espiritual

Marcado por um estilo polémico, direto e agressivo, o De gladins iugnlans thomatistas,
que traduzimos na sequéncia, traz a resposta de Arnaldo de Vilanova a sete das
principais objecoes dirigidas contra suas obras.

A primeira objecao é aquela enderecada contra o Mistério dos cimbalos e tem como tema
principal esclarecer a interpretacao de termos ou expressoes que indicam o tempo da
vinda do Anticristo ou do fim do mundo nos textos biblicos. Os adversarios de
Arnaldo objetam que, termos tais como “dia” e “ano” — e expressdes como “trés anos
e meio” e “trés dias e meio” ou mesmo o préprio numero 1260, tao caro a Joaquim
de Fiore —, ndo poderiam ser equiparados pela translacdo alegdrica, mas, neste caso,
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teriam de ser tomados em sentido préprio. Por seu lado, o filésofo cataldo esclarece
que nada impede que o sentido literal seja transposto para o espiritual, o que
autorizaria a equiparagao entre esses diferentes significantes biblicos.

Assim, como o proprio Joaquim de Fiore ja havia feito, de acordo com a analogia de
propor¢ao utilizada pelo método alegdrico, poder-se-iam equivaler “dia” e “ano” (e
também as expressoes “trés dias e meio”, “trés anos e meio”, “1260 dias” (ou anos)
ou, 0 que é o mesmo: “‘um tempo, dois tempos e a metade de um tempo”). Uma das
chaves biblicas que autoriza esta pratica analdgica é a passagem do livro do profeta
Ezequiel, que indica a proporcionalidade entre dia e ano. Outra é a Carta aos Galatas
que diz explicitamente tratar-se de um procedimento alegorico. Ambos os topicos
biblicos estio citados por Arnaldo. F possivel também que tais regras de proporgio
sejam as mesmas utilizadas pelo platonismo ao admitir sem problemas a
correspondéncia entre dia divino (Grande Ano) e ano humano. De qualquer modo, tal
equipara¢ao, com base em Ezequiel, ¢ aceita pelo proprio Tomas de Aquino em sua
Suma teoligica.

Por isso tudo, o problema parece nio residir exatamente na disputa pontual entre o
uso do sentido proprio e do figurado, mas na fundamental diferenga entre os métodos
seguidos. Arnaldo organiza seu pensamento com base no tradicional método
hermenéutico de base narrativa e perspectiva escatolégica — a chamada /ectio historiae —,
ainda que esteja em um ambiente dominado pela escolastica e lance mao da
argumentacao silogistica. A escolastica, por sua vez, se baseia na /lctio, que toma o
texto biblico de modo fragmentado, de acordo com o interesse da guaestio em disputa.
Com efeito, entre outras coisas, os escolasticos abandonam o bindémio que suportava
a tradicional leitura da histéria: sua base narrativa e perspectiva historica.

A segunda objecao também visa o Mistério dos cimbalos. De igual modo que a primeira,
diz respeito ao uso de termos ou expressoes biblicas que indicam temporalidade. No
entanto, ela se detém especificamente na critica ao significado atribuido por Arnaldo
a0 termo “‘semana’, que consta numa passagem do Génesis como “‘semana de anos”, e
nao “semana de dias”, conforme outros haviam interpretado, como o préprio Sio
Jeronimo. A justificativa da interpretagao arnaldiana é feita com base no duplo
significado do verbo “tomar”.

O catalao esclarece: se, na frase, “passada uma semana, (Jacd) tomou Raquel como

esposa”’, o verbo “tomar” ¢ sinoénimo de “copular”, entdo seria correto entender
como uma semana de dias. Mas nao ¢ esse o caso. O verbo “tomar” esta utilizado em
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sentido proprio e, entao, o correto sera admitir uma semana de anos, pois, pelo texto,
se sabe que Jaco nio ficou apenas sete dias na casa de seu sogro, mas alguns anos
depois de “tomar Raquel como esposa”.

III. Pobreza, profecia e fim dos tempos

A terceira e quarta objecoes estao dirigidas contra a Philosophia catholica e dizem
respeito a compreensao da doutrina do uso pobre (usus pauper), formulada pelo
franciscano provencgal Pedro Jodao Olivi, e aplicada de forma radical por Arnaldo. Em
particular, a terceira objecio consiste em dizer que o uso pobre niao pertence a
substancia do voto de perfeicao evanggélica, pois, se assim fosse, serviria mais para a
condenacdo do que para a salvacio de quem o professa, dado a dificuldade de sua
pratica. Arnaldo argumenta em contrario que, entendido desse modo, nao haveria um
estado de vida espiritual superior a outro, pois a pratica da pobreza é o que possibilita
distinguir os diferentes graus espirituais.

Por sua vez, a quarta objecdo é decorrente da terceira: quem professa o voto de
pobreza niao podera ser proprietairio de alguma coisa mesmo que sem valor; e,
portanto, nao haveria como evitar a transgressaio do voto, pois, de algum modo,
sempre seremos proprietarios de algo. Em resposta, Arnaldo, novamente com base na
distingdo entre os niveis da pratica da pobreza evangélica, introduz a diferenca entre
usar algo sem ser proprietario do mesmo e ter propriedade sobre algo. Por fim, ele
reafirmara a tese radical da incompatibilidade entre a perfeicio da pratica da pobreza
evangélica e a posse de algum bem.

A quinta obje¢ao tem por alvo as polémicas e obscuras revelacdes do Oraculum
angelicum Cyrilli, mencionado por Arnaldo em seu Ewlogium (1303) como sendo uma
obra “preciosa entre as palavras sagradas”. Neste texto, Arnaldo havia afirmado que
Cirilo dava a conhecer vinte e uma perversidades e maldades, proprias aos falsos
religiosos e pregadores que antecederiam a vinda do Anticristo, e que ele atribufa aos
dominicanos. Por sua vez, os adversarios objetavam que se, entdo, alguém nio
acreditasse em tais revelagdes, poderia ser acusado de heresia.

Arnaldo contra-argumenta dizendo que, embora essas revelagoes sejam “preciosas”,
nao queria isso dizer que elas eram “criveis” ou “aceitaveis”; e, portanto, alguém que
ndo acreditasse em tais revelacOes nao poderia ser imputado de heresia. E rebatia que
o0 mesmo nao ocorreria com os descrentes no canon sagrado, entre os quais ele
colocava seus adversarios. De qualquer modo, o nivelamento entre as revelagoes
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biblicas e as de Cirilo nao sera de facil defesa. Por isso, esse tema continuara sendo
alvo de questionamento, sendo incluido entre os itens mais tarde condenados pela
comissao inquisitorial de Tarragona.

A sexta e sétima obje¢Oes estao mescladas e dizem respeito as teses sobre a vinda do
Anticristo e o final dos tempos, formuladas no Ewlogium e na Dendincia de Girona.
Segundo relata o texto arnaldiano, a principal tese em que se apoiavam seus
adversarios era a seguinte: se Deus nio revelou no passado, nao ira revelar no futuro.
Para Arnaldo, tal tese provinha dos textos de Tomas de Aquino, que agregavam duas
razOes principais para desacreditar da revelagiao do final dos tempos. A primeira razao
¢ que todos ja estariam atentos e preparados para a vinda de Cristo; a segunda porque,

até entdo, todos os que se arriscaram a determinar o final dos tempos acabaram
falhando.

O cataldo rebate as duas razoes. A argumentacao de que “nao revelou aos que ja
vieram, portanto, nao revelara aos que virdo”, para ele, se mostra falsa porque Deus
nao age por necessidade de sua natureza, mas por liberdade e bondade, ao que ele
acrescenta provas baseadas em passagens biblicas e em citagcoes do De Trinitate de
Agostinho.

O segundo argumento, que diz: “se alguns falharam ao determinar o final dos tempos,
todos falharao”, também se mostra inconsistente, pois carece de necessidade dado
que o antecedente e o consequente estio tomados de modo equivocado. Arnaldo
esclarece: se alguns falharam foi porque utilizaram principios incorretos, o que
resultou em consequéncias incorretas, e isso fez com que outros posteriormente
viessem a falhar com base nesses mesmos principios. Nao obstante, ele conclui que é
possivel determinar o fim dos tempos a partir de principios corretos e adequados.
Com isso, reafirma sua tese geral de que ¢é proveitoso ao fiel conhecer com
antecipa¢do o tempo da manifestacio do Anticristo, e por derivacdo o final dos
tempos, sendo imperativo que os prelados anunciem tais revelacoes.

Conclusao

Por fim, trés breves esclarecimentos conclusivos.

Primeiro, que a traducdo do De gladius iugnlans thomatista de Arnaldo de Vilanova faz
parte dos resultados das pesquisas por mim realizadas, junto ao Departamento de
Historia da Filosofia, Estética e Filosofia da Cultura, da Universidade de Barcelona
(UB), entre os anos 1997-2000, durante a realizacdo dos estudos de doutorado, sob a
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orientagao do professor Francisco Fortuny, e apoio dos integrantes do Grupo de
Investigacao KAL (Kosmoi, Archai, 1.ogoi).

Segundo que, para a presente tradugao, cotejei a versao castelhana (mimeografada
para uso restrito do Grupo KAL), intitulada “Ta espada que degiiella a los tomatistas”,
realizada pelo professor Francisco Fortuny, ao qual sou imensamente grato
memorian.

Terceiro que, por motivos de adequacdo ao formato da presente publicagdo, suprimi
algumas passagens do Gladius de Arnaldo, as quais, segundo julgo, ndo comprometem
a compreensao geral do texto.

kksk
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A espada que degola os tomatistas
Arnaldo de VILANOVA’

Introducao

Comeca A espada que degola os tomatistas, dedicada ao mestre Jacé de Albi, conego
albigense.

Prezado amigo, ja que me escrevestes a proposito das diversas vezes que, apos deixar
essas terras, fui insultado por certo exército bicolor, cujos membros sao por vos
chamados com acerto de tomatistas (thomatistas), envio uma agudissima espada com a
qual cada um deles sera decapitado.

Esta espada recebe agudeza e vigor daquela rocha do eterno e sublime monte, da qual
foi tirada sem interven¢do de mao alguma, e rompera as estatuas dos idolatras
reduzindo-as a p6. Também, através dela, poderas ver que o juizo oculto de Deus, que
ndo aceita disseminar simulagoes pestilentas, obriga-me aqui a falar claramente e a nao
guardar siléncio. (...)

Avancemos, pois, audaz e incessantemente, envoltos nos testemunhos das palavras
sagradas, entre os perseguidores que surgem ao longo desta passagem, a saber, os
falsos tedlogos ou doutores, e os falsos religiosos e apostolos que se multiplicam sob
o habito e a aparéncia de piedade. Todas as minhas precedentes obras estao cheias
destes testemunhos, desde a Philosophia catholica até a Confissao de Lérida; mais
destacadamente a Apologia, o Euloginum, a Deniincia gerundense e a ja citada Confissao.
Depois disso, apresso-me a entrar no assunto.

I. O sentido literal e o espiritual

Primeiro, com relagdo ao que me comunicastes a propoésito do que objetam de o
Mistério dos cimbalos, no que ele trata do nimero de Daniel a respeito do tempo em que
a continuidade do sacrificio foi interrompida, e as demais coisas adotadas por nés em
atenc¢ao aos tempos da vinda do Anticristo.

Tudo isso parece inconveniente aos tomatistas, haja vista que a Glosa comum nio
expoe com precisao tal numero, apenas os anos de perseguicao, o que para nés nao é

’ Traducio do texto de Arnaldo de Vilanova, De gladius ingnlans thomatistas, Ms. Vaticanus Latinus

3824, ff. 181v-192v.
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diferente. A Glosa diz abertamente que nos 1260 dias, isto é, trés anos e meio, estao
assinalados os tempos de intensa perseguicio. Também acresce que o inicio deste
periodo esta marcado para o tempo em que a “continuidade do sacrificio”, isto é, de
celebracio do culto a Deus, sera suprimida; e o final deste periodo, pelo que esta
escrito: “e quando colocares a abominagao na desolagao” (D 9, 27), isto é, até o
momento em que o Anticristo assolara com a morte.

Respondeis a eles que, onde a Glosa ao sagrado canon expressa apenas o sentido
literal, seria inapropriado entender que ela nega o sentido espiritual ou mistico, pois
esta regra ¢ alheia a escola catdlica. A respeito disso, melhor seria observar a regra
oposta: que o expresso no sentido literal da escritura é a base e o fundamento dos
demais, sendo licito agregar outros sentidos de acordo com a honestidade da fé e as
circunstancias da letra, tal como fizemos no citado texto. De fato, ao sentido literal,
que esta na Glosa, acrescentamos o alegorico, segundo o qual por meio de “dias” estao
assinalados “anos”. E bem sabeis que a alegoria concorda com as palavras sagradas,
como testemunha o apostolo (Paulo) na Carta aos Gilatas, quando diz de modo
alegérico que “por dias (entendo) anos” (Gd/ 3,10).

Também alego novamente, a respeito do que os mesmos (tomatistas) dizem, isto é,
que ndo esta escrito na sagrada pagina que em lugar de dias se deve entender anos; e
que o proprio Espirito Santo, para que ela fosse observada como deve, da uma regra e
exemplifica em Ezequiel (Ez 4,6), ao dizer: dou-te dia por ano. Além disso, alego que,
como nas expressoes em que Deus diz que, com apenas um olhar vé muitas coisas, ¢
comum uma s6 frase ou palavra significar muitas coisas. Entdo, concluo: os que
pretendem que pela locucio sagrada seja entendida apenas uma coisa sao mais
insensatos que te6logos.

Por fim, os tomatistas nos perguntam, como se a elocu¢ao de Deus carecesse de
mistério ou razao, se o Espirito Santo, mediante aquele nimero, quis expressar o
tempo ou a medida da perseguicio do Anticristo, porque melhor disse 1260 ao invés
de trés anos e meior Pois se quisesse significar da forma mais prépria e expressa, teria
dito melhor desta maneira que daquela. Consequentemente, ou bem o Espirito
ignorava a maneira correta de expressar, ou bem queria enganar aos ouvintes, ou
ainda poderia estar querendo incluir em seu discurso alguma outra coisa. Como as
duas primeiras premissas sio absurdas e profanas, resta, pois, a terceira.

Por conseguinte, ou os citados (tomatistas) tém de provar que a mencionada alegoria
esta em desacordo com as palavras sagradas, ou que a exposicio que propomos,
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mediante o uso desta alegoria, ¢ inverossimil. Ou ainda, terdo de reconhecer que siao
dignos de riso ou ignorantes os que dizem que aquele nimero esta restrito ao tempo
da perseguicao do Anticristo. De qualquer modo, terdo de argumentar de modo
diferente que o modo indicado pela demonstragao catdlica. Do contrario, saberemos
que seus olhos estdo enfermos, seja com a enfermidade da inveja, seja com qualquer
outra malicia, ja que ndo podem tolerar o beneficio da luz tal como aqueles dos quais
esta escrito: “iluminas admiravelmente das montanhas eternas e os de coragao néscio
se turbam.” Com certeza, estio impedidos por grave enfermidade aqueles que
abominam a si e catdlica exposi¢cao da Escritura divina. E ndo ¢ menos notavel a
exposi¢ao que afirma que a abominacdo diz respeito a desolacdo dos fieis e de seus
seguidores, que aquela que diz se referir a sua propria desolagiao, pois o doutor dos
doutores concorda precisamente nisso com Mateus, que diz: “Quando virdes a
abominacao da desolacao...” (M7 24, 15).

I1. Semana de dias ou de anos

Também me comunicais que eles objetam a proposito de que, no Mistério dos cimbalos —
em especifico na parte que fala do que esta escrito no Génesis a respeito daquilo que se
afirma de Jaco, a saber: “que aceitou com prazer e, transcorrida a semana, tomou
Raquel como esposa” (Gr 29,28) —, expusemos falsamente como uma semana de
anos, quando o texto queria indicar expressamente uma semana de dias.

A propésito, deves saber que a exposicdo foi feita em conformidade com o Mestre
das historias, que parece admitir que aquelas palavras se refiram a uma semana de
anos, embora eu tenha observado que Jeronimo entendeu uma semana de dias, de
acordo com o que se encontra normalmente na Glsa.

Sem nenhuma presuncio de derrogar algo, afirmo que se, neste caso, o verbo
“tomou” tem de ser entendido no sentido de “copulou”, entdo a locucao se reporta
mais propriamente a uma semana de dias, para que o seu significado seja o de que,
passada a semana de dias, Jacd se uniu a Raquel como sua esposa, tal como expde
Jerénimo. Porém, se, naquele lugar, “tomou” for entendido em sentido proprio, tal
como impde a translagdo, entdo se compreende mais retamente tratar-se de uma
semana de anos, pois Jaco nao levou sua esposa Raquel consigo para a sua terra

depois de uma semana de dias, mas depois de anos. E neste sentido que muitos judeus
concordam com o Mestre das historias.
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Por conseguinte, dado que a autoridade, segundo sentenciam os principais autores,
nao diferencia entre uma e outra acepg¢ao, ¢ sem duvida notavel que objeta de forma
caluniosa e ignorante quem assegura que se alega falsamente a segunda, pois as duas
sao aceitas do mesmo modo.

ITI. Uso pobre e perfeicdo evangélica

Igualmente me informais que eles objetam contra o que esta escrito na Philosophia
catholica, a respeito de que, para aqueles que professam o estado de perfeigio
evangélica, o uso pobre pertence a substancia do voto. Dizem, pois, segundo
asseguras, que, se isso fosse verdadeiro, entdo tal estado seria pernicioso, ja que seria
mais motivo de condenacdao que de salvagao. Com efeito, se o voto tem forca de
preceito, a sua transgressao seria causa de pecado mortal.

Antes disso, corroborais a seguinte afirmagao: que no estado de perfeicao evangélica,
o uso pobre pertence a substancia do voto, pois consta que quem professa um estado
se compromete pelo voto a observar aquilo sem o qual ndo pode ser eminente tal
estado por sua altura na vida espiritual entre os restantes, e ¢ proprio a cada estado de
vida espiritual seguir aquilo que o faz superior com relacao a qualquer outro preceito.

Nenhum estado de vida pode ser mais espiritual que os restantes, sem que seja mais
parco no uso das coisas que favorecem a vida corporal. Por conseguinte, quem
professa que um estado é superior aos outros, esta obrigado pelo voto a usar mais
parcamente os suplementos temporais ou corporais que os restantes estados. De
outro modo, nao seria um estado superior de fato, mas apenas de palavra.

Além disso, quem se obriga pelo voto a observar qualquer virtude, como a castidade,
a generosidade ou outra, esta obrigado ao uso do que concerne a esta virtude, e nao
apenas ao habito. E isso nao ¢ valido apenas porque, por razao do voto assumido, nao
se possua o habito da virtude, adquirido unicamente pelo uso, mas também porque a
virtude, que ¢ um habito da mente, inclusive quando adquirida pelos atos ou o uso,
nao pode ser conservada sem o uso e os atos. De tal modo, quem se obriga a
conservar a castidade e niao se atém a um uso casto, invalida de fato sua obrigacao,
pois o uso oposto a castidade introduz habito contrario.

Semelhante raciocinio vale para o caso da pobreza evangélica, pois quem professa o
voto de segui-la, esta diretamente obrigado ao uso da pobreza, embora aceitando que
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o uso pobre nio esteja expresso na forma do voto. Deste modo, todo aquele que
professa o estado evangélico, esta obrigado, pelo voto, ao uso pobre.

E isso nao decorre apenas do citado grau de vida espiritual, mas também em razao da
tinalidade do estado apostdlico, que ¢ a de elevar o proximo ao mais alto quanto seja
possivel na vida espiritual. Tal intento é alcangado, primeira e principalmente, pelo
modo exemplar de viver; secundariamente, pela palavra doutrinal.

Por isso, no lugar em que esta expresso o que corresponde ao oficio apostdlico,
primeiramente o Senhor afirma de modo explicito: “Vos sois o sal da terra” (Mz 5,
13). E em seguida agrega: “Vos sois a luz do mundo” (Mz 5, 14). Novamente aqui a
mesma ordem das palavras nao carece de mistério ou razdo. O Senhor por tais
palavras assinala que os seres apostélicos devem apresentar, primeiro e acima de tudo,
um exemplo de vida espiritual aprovado por Deus, aos que tém outro estado de vida.
Secundariamente, ilumina com a palavra doutrinal a verdade da noticia, tanto o que
tem de ser feito, quanto o que deve ser acreditado, como ainda o que deve ser
contemplado, e assim por diante.

De igual modo, os homens apostélicos estio unidos a Deus niao so6 para que
ressuscitem os mortos, limpem os leprosos e expulsem os demoénios, mas também
para que curem os enfermos. Eles nao poderido curar em qualquer estado, sem que
atenuem com o uso de calmantes a vida corporal dos demais estados. Assim declara
de modo primoroso o Apostolo aos Corintios, especialmente quando diz: “Castigo
duramente meu corpo e o reduzo a servidao, para nao acontecer que, depois de ter
proclamada a mensagem aos outros, eu mesmo seja reprovado” (I Cor 9, 27).

Além disso, se, por seu estado, algumas pessoas deverao ensinar aquelas coisas pelas
quais os fiéis poderdo ser elevados a sublimidade da vida espiritual, e nao o fizerem,
entdo seu estado nao sera mais alto que o das demais. Ou melhor, elas desceriam ao
grau mais infimo, tal como fica patente na sentenca proferida pelo Senhor em Mateus
(Mz5,19), em que diz que a quem for dado ensinar os mandamentos, tal como requer
o teor dos mesmos, e nio o fizer, sera chamado o menor no reino dos céus. E com
justica que se diz, ja que quem faz o contrario do que ensina, com mais eficacia destroi
que constroi, pois os exemplos movem com mais eficacia que as palavras; assim, sera
maior a conta de quem destréi a doutrina com suas obras. Em consequéncia, o
Apostolo, na Epistola a Tite, julga que serdo abominados por Deus e réprobos aqueles
que, pelos atos, nao pelas palavras, negarem a verdade, pois, pelos atos se nega com
malis eficiéncia a verdade que pelas palavras.
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IV. A perfei¢iao é incompativel com a posse

Agora convém responder a seguinte objecao: se ndo podemos evitar a transgressao do
voto no uso das coisas temporais, sem davida alguma o mesmo seria a causa de
perdicao para os que o assumiram. Porém, é falso dizer que ndo se pode evitar (a
transgressao), como ¢ evidente em todos os géneros do uso da pobreza.

O primeiro género é aquele que renuncia a propriedade da coisa, de tal modo que
aquilo que se usa para fomento da vida presente ndo é posse sua por qualquer direito
de propriedade. Tal uso pobre ¢é essencial para o estado daqueles que fizeram o voto
de pobreza evanggélica ou de perfeicio, ja que, sem tal uso, é impossivel que ela exista.

Deste modo, se alguém que fez voto quer ser proprietario de alguma coisa, inclusive
minima, tal como uma agulha ou linha, transgredira o voto. No entanto, essa
transgressao pode ser evitada com facilidade, tendo em vista que nenhuma
necessidade inevitavel obriga a usar com verdadeira propriedade alguma coisa. De
onde, como ¢ impossivel a0 homem existir sem alma e corpo, igualmente é impossivel
que alguém seja pobre com evangélica ou apostolica perfeicao se possui alguma coisa.

O outro género é o uso pobre no qual nio s6 se prescinde da propriedade, mas da
propria exceléncia das coisas, tal como ndo usar vestes preciosas ou mantos
pomposos e seus similares. Este uso, para os que fizeram votos de evangélica
perfeicdo, ndo ¢ essencial, mas acidental, ja que, sem isso, quem fez voto pode
conservar integra a pobreza evangélica, como ocorre quando por urgente necessidade
se bebe em uma taca preciosa ou se usa uma roupa preciosa, sobre as quais reconhece
nao ter nenhum direito de propriedade.

Contudo, o uso pobre, pelo qual devem ser evitadas tais coisas preciosas € pomposas,
¢ essencial para o estado citado, do mesmo modo que os pés ou as maos sAo
essenciais a0 homem, pois, embora possamos existir sem eles, ndao poderemos ser
chamados integros ou perfeitos. Assim, tampouco o estado de perfeicao evangélica é
completo sem o uso pobre pelo qual as coisas preciosas ¢ pomposas sao evitadas
regularmente. De onde, se os que fizeram votos quiserem usa-las regularmente fora
do caso de necessidade contingente, entdao isso seria por voluptuosidade e nio por
necessidade; e, portanto, eles se converteriam em transgressores do voto, ja que sem
davida alguma poderiam ter evitado.

E evidente a consequéncia de tudo o que foi dito: a transgressio do voto nao ¢
impossivel aos que professaram viver a pobreza evangélica. Com efeito, o uso pobre
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das coisas temporais nao esta determinado ou restrito como algo indivisivel. Inclusive,
tem grande amplitude segundo a diversidade dos lugares e dos tempos, e também das
pessoas. Por isso, o meio ou medida da pobreza de vida nio é o mesmo entre os
setentrionais e os meridionais, no inverno e no verao, No jovem € No anciao, no
fleumatico e no colérico, e nos casos similares. Por conseguinte, como nao ¢
impossivel observar o uso pobre em semelhantes condic¢oes, resulta que a obrigacao a
observancia do voto de pobreza niao ¢é causa de condenagido para 0s que O
professaram.

Porém, se alguém disser que ¢ dificil, respondei que ainda sio mais dificeis os outros
estados, pois, de outra forma seu estado em particular nao seria mais sublime que os
demais na perfeicao da vida espiritual. Quem quiser, pelo espirito, viver de modo mais
sublime, tera de fazer as coisas mais dificeis e as manter; e, consequentemente, tera
que vigiar com mais diligéncia o exercicio espiritual para evitar o excesso € a
transgressao, pois ¢ mediante isso que se conserva a sublimidade e a gloria de um
estado, a saber, perseguir voluntariamente as coisas mais dificeis e ocupar-se do
exercicio espiritual correspondente mais que os demais estados.

E se alguém se vangloriar de estar num estado mais sublime e se negar ou recusar a
submeter-se ou a obrigar-se a execucao do que é mais dificil, ou a observancia do
mesmo, sem duvida alguma testemunha querer distanciar-se do niumero e consoércio
daqueles que desejam o nome e o louvor destas virtudes, pois, por razao do corpo, da
mente ou da corrup¢io dos costumes, nio executa obra virtuosa. B como aquele que
quer ingressar na milicia, mas se recusa aos trabalhos militares. A propésito diz o
Apostolo (11 Tim 2,5): “s6 sera coroado aquele que lutar segundo as regras™. (...

V. As revelagdes de Sao Cirilo

De maneira semelhante, quando mordem o Ewlogium, na parte onde diz que as
revelacoes concedidas pelo Beato Cirilo sao preciosas entre as palavras sagradas, nio
vos turbe quando eles dizem que estas coisas estao expressas de modo inconveniente,
porque se alguém ndo cré nas revelagoes anteditas, ndo sera condenado como herege.
No entanto, se for incrédulo a respeito das palavras do canon sagrado, serda tomado
como tal. A respeito disso, afirma Agostinho no IV (Livro) do De Trinitate: “Assim
como ninguém ¢ soberbo contra a razao, da mesma forma ninguém ¢ fiel ou cristao
contra as sagradas escrituras, ou catélico contra a igreja”.
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Apesar disso, foi anunciado oportunamente que, com efeito, um é o conceito de
“precioso” e outra a razdo de “aceitavel” e de “auténtico”, como uma coisa é ser
“crivel” e outra ser “certo”. O balsamo é mais precioso que o vinho, contudo o vinho
¢ mais comumente aceitavel e mais auténtico ou aprovado. De igual modo, é mais
certo que a menor das estrelas visiveis do céu é maior que toda a terra, ja que é
demonstravel pela razao; contudo, o oposto é mais acreditado.

Vos conheceis perfeitamente esta diferenca estabelecida pelo Beato Cirilo em sua
Epistola, ao afirmar que a palavra revelada e enviada pelo proprio Senhor tem de ser
malis clara para todos os fiéis que todas as outras escrituras sagradas, nio em razao do
que contém, pois uma e outra contém a verdade divina, sendo em razio do modo em
que esta contida. De forma efetiva, a revelacdo foi escrita no céu e, pelo Imortal, foi
entregue e enviada a igreja militante; nao obstante, a escritura que tem o nome de
Biblia, toi escrita na terra pelos mortais. E em sinal de que é mais preciosa que as
restantes escrituras, nado foi enviada em pergaminhos, mas em tabuas de prata. Por
conseguinte, quando dissemos que é mais preciosa que as restantes, Nao €stamos
assegurando que, por isso, seja mais crivel. Se disséssemos que a Epistola que o Senhor
Jesus Cristo escreveu ao rei dos agarenos ¢ mais preciosa que o conjunto das Escrituras
do volume sagrado, nio errarfamos, mas nem por isso demonstrarfamos que ¢ mais
crivel que as restantes. Pois, como dissemos, uma ¢ a razao de “precioso” ou “caro”,
outra a de “crivel”.

VI. O tempo do Anticristo

Afirmais também que alguns, trémulos e torcendo os labios, murmuram contra
aquelas palavras nas quais asseguro que, para os catélicos, é proveitoso conhecer com
antecipa¢ao o tempo da manifestacio do Anticristo e, por conseguinte, convém que
os prelados o anunciem.

A respeito das murmuracdes de que os fiéis ndo podem conhecer antecipadamente o
final dos tempos, assegurais também que nao dao outra razao que nao seja aquela de
que, segundo dizem, foi dogmatizado pelos doutores sagrados e por aqueles que,
conforme proclamam, resplandecem como o sol na igreja de Deus. De igual modo
dizem, falando de maneira absoluta, que por “final dos tempos” entendem tao
somente o dia e a hora do juizo ou da morte. Contudo, por via de consequéncia, af
esta incluido o tempo do Anticristo, pois, tal como argumentam, se o tempo do
Anticristo esta proximo ao dia do juizo, conhecendo antecipadamente o tempo do
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Anticristo, conheceremos com antecipagdo a aproximacao daquele dia que eles
asseguram nao ser conveniente saber.

Por tudo isso, tal como relatais, eles agregam que eu fantasiei duas coisas que, no
Eulogium e na Densincia, estio formuladas de maneira clara. Uma delas é que se no
passado nio foi revelado o final dos tempos aos eleitos, o0 mesmo deveria ser revelado
no futuro. A outra ¢é certamente aquela mencionada no Eulogiunr: que Agostinho, no
De trinitate, disse que o Pai revelou aos eleitos o que havia deixado sob seu poder. No
entanto, uma vez mais, ndo vos turbe nem espante os seus delirios, pois, ja
aprendestes que se um cego conduz outro cego, ambos cairdo na fossa. Do mesmo
modo, aprendereis em seu momento que tal pai, tal filho; e tal mestre, tal discipulo.

Vejo com bons olhos que denominais tomatistas aos que seguem a opiniao de Tomas,
o qual é adorado fervorosamente por muitos como um célebre idolo. Ele sentenciou
de maneira absoluta que, nem por revelagao, os fiéis vao conhecer antecipadamente
os tempos finais, a0 que da duas razdes. A primeira é porque nao é conveniente para
eles, ja que assim, segundo diz, estariam todos atentos e preparados para a vinda de
Cristo. A segunda razao ¢é a seguinte: ¢ constatavel aos olhos do vulgo que todos
aqueles que, pela fantasia, se arriscaram a determinar o final dos tempos, acabaram
sendo desmascarados como falsos e embusteiros.

A tentativa de confirmar estas razdes com base nas palavras de Agostinho ¢
deficiente, pois, tal como declaramos claramente nas obras anteriores, sobretudo no
Mistério dos cimbalos € na Densincia de Girona, (os tomatistas) seguem aquele que eles tem
como principe, e que supéem que o mesmo leu todas as Escrituras e conheceu todas
as coisas como se fosse Deus. Portanto, eles nao consideram verdadeiro, nem correto
O que Possa ser contrario as suas sentencas.

Porém, ja que o tempo para calar é escasso, escutais os filhos da verdade e nunca
esquecals que, tal como expliquei no Ewlogium, nosso Senhor Jesus Cristo mandou que
os discipulos anunciassem a aproximacao do final dos tempos. Ele préprio apresentou
os sinais aos fiéis e exortou a refletir sobre tal aproximacao, quando disse (Mt 24, 33):
“Por conseguinte, quando virdes todas essas coisas, ficai sabendo que o fim ja esta
proximo.”

Do mesmo modo que manifestou os sinais através dos quais reconhecerfamos que

esta proximo o final dos tempos, e entre eles esta enumerada a perseguicao do
Anticristo, consequentemente inferimos daf que Cristo dogmatizou que é conveniente
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para seus fiéis conhecer por antecipagao a proximidade (do fim dos tempos). Quem,
apesar disso, assegura o contrario, abertamente se opoe a Cristo. Que ¢ especialmente
conveniente para a igreja conhecer por antecipagao o tempo da perseguicao do
Anticristo, mostra tanto a razao catélica quanto a humana, ao nao deixar duvida que o
conhecimento prévio do tempo da perseguicio de alguém ¢é proveitoso como
prognostico para aquele que a vai sofrer; e tal como declaramos nas mencionadas
obras, ¢ igualmente evidente e proveitoso para a igreja o conhecimento prévio, pois é
objeto de anuncio por parte do Espirito Santo e de Daniel, e disso é testemunho o
Senhor em Mateus e o Apostolo em Tessalonicenses. (...)

VI. O fim dos tempos

Nenhum catdlico ignora que a Sagrada Escritura com “fim” assinala o Anticristo e
com ‘“cabeca de familia” o prelado ou governador dos fiéis. Em consequéncia,
quando diz manifestamente que se o pai de familia conhecesse a que hora viria o
ladrao, nao permitiria invadir sua casa, sem duvida alguma testemunha que, para a
custddia da casa de Deus, que ¢ a totalidade dos fiéis, conforme diz o Apostolo, € util
que o prelado tenha informagao prévia da hora ou do tempo no qual chegara o ladrao.
E ai, entdo, devemos tomar “hora” por “todo o tempo da perseguicao”, de acordo
com a Primeira Epistola de Joio, capitulo dois, que diz: “E a hora final”. E o mesmo
(Jodo) nao deixou de atestar o quanto era util para a igreja ter a informacdo prévia
daquele tempo ao conceder claramente que, com isso, o prelado se faz mais vigilante
para que a casa de Deus nio seja tomada pelo ladrio, arruinando o fundamento da fé.

Por conseguinte, que julguem os adversarios se Cristo e a Igreja estio sujeitos a algum
doutor mais esclarecido e que temos de crer mais nele a respeito destes temas. Esta
escrito: “Pois nosso Deus nao é como seus deuses”, posto que o nosso é sempre
veraz, € N10ssOs Inimigos sao os juizes, pois também entre os fieis acaba sendo impio e
profano fazer de Cristo um poeta e de Tomas um evangelista. Porém, dado que surgiu
certo doutor que proclamava que ninguém tinha o poder de revelar o final dos
tempos, é preciso observar, pois, em primeiro lugar, qual é o argumento que ele usa.
Se ele pretendesse argumentar “a ninguém dos que ja vieram revelou e, em
consequéncia, nao revelara aos que virdo”, tal conclusio parece ridicula. De fato,
carece de qualquer necessidade, pois a revelagao nao depende de causas naturais ou
humanas, sendao da graca de Deus. Logo, se quisermos dizer “ndo revelou aos que ja
vieram e, em consequéncia, nao revelara aos que virdo”, na escola catdlica tal
consequéncia nao parecera menos ridicula, ja que Deus ndo revela algo por
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necessidade de sua natureza, senao quando quer e quando entende que é conveniente,
pela pura liberdade de sua bondade e sapientissima providéncia.

A respeito disso, com certeza, diz o Senhor em Jodo (Jo 16, 12): “tenho ainda muitas
coisas para vos falar, porém nao podeis suporta-las agora”, etc. De modo correto, a
glosa da expressio “nao os corresponde”, e as restantes coisas que estio ditas,
manifesta também a infantilidade da argumentacao “se niao o revelou antes, portanto
nao o revelara depois”. Nao diz “nao sera” (revelado), mas “nao é” (revelado),
inclusive notando que sao débeis e, portanto, nao idoneos para guardar um segredo. E
para nao deixar davida, continua sobre o mesmo tema: “porém, recebereis a for¢a”; e
agrega o restante: “se nao podeis pela debilidade da carne, podereis pela forca do
Espirito Santo™.

Precisamente o mesmo foi testemunhado por Santo Agostinho no De Trinitate, como
alegamos em forma de sentenca no Ewloginm. Porém, ja que os tomatistas, segundo
dizeis, nos caluniam por difundir falsidades, apesar de saberem que nossos textos
foram submetidos aos juizes da igreja, julgamos ser conveniente inserir aqui,
literalmente, sobre este tema, as proprias palavras de Agostinho, para mostrar nossa
inocéncia. Diz o Livro I (X11,13) do De Trinitate: “Enquanto Deus, tudo o que tem o
Pai, tem o Filho (...); enquanto humano, confessa que sua doutrina nao ¢ sua, seniao
daquele que lhe enviou, e diz (Mt 24, 36): ‘Quanto ao dia e a hora (do juizo), ninguém
conhece, nem os anjos do céu, nem mesmo o Filho, mas somente o Pai’. Ignora o que
nao quer dar a conhecer, quer dizer, ele ndo sabia no momento para comunicar aos
seus discipulos. Assim foi dito a Abraao: ‘Agora sei que temes a Deus’, isto ¢, agora ja
o conheces, pois, provado na tentagao, permanece o temor patente. Também Cristo
se propde revelar este segredo aos seus discipulos em um momento oportuno,
conforme insinuam aquelas palavras em que ele fala do futuro na forma do tempo
passado, e diz (Jo, 15,15): Ja nao vos chamo servos, senao amigos, porque O servo nao
sabe o que faz o seu Senhor; porém, vos chamo amigos porque vos dei a conhecer
tudo o que ouvi de meu Pai’. Porém, como ainda nio havia feito, e com certeza
haveria de fazer, falou como se ja se houvesse cumprido, pois lhes disse: ‘tenho
muitas coisas a vos dizer, porém nao podeis suporta-las agora’, entre as quais se inclui
o dia e a hora.” Até aqui vai Agostinho.

Pelo que dissemos, é patente também para os iletrados que Agostinho testemunha que
Deus certamente haveria de revelar no futuro aquelas coisas que nao revelou no
passado; e a proposito, testemunha manifestamente que o dia e a hora, cujo
conhecimento Deus Pai tem em seu poder, com certeza haveria de ser revelado aos
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escolhidos no tempo oportuno, tal como alegamos no Ewloginm. E assim fica provado
que ndo se afirma falsamente, pois a verdade alegada depende tanto da palavra do que
foi alegado como das coisas alegadas.

Também ¢é evidente que contradiz as escrituras canonicas e sacras quem afirma que
nao serao reveladas no futuro as coisas que niao foram reveladas no passado. E
argumentaria infantilmente quem tentasse dizer: “se nao revelou o final dos tempos
aos apostolos ou a santa Virgem, portanto, tampouco revelara a outros”. Tal
consequéncia ¢ duplamente nula na tradi¢ao catdlica. Primeiro, porque pressupde algo
falso ao dizer que aqueles tempos nio serdao revelados aos acima citados, pois, se nao
foram revelados no dia da ascensdo, permanece a promessa de que serdo revelados
pouco depois, como estda manifesto no que foi dito antes e como afirmam as
escrituras dos apostolos. Segundo, porque, supondo que nao seriam revelados a eles,
nao seguiria disso que nao seriam revelados aos pequeninos, conforme declaramos de
modo suficiente na _Apolggia, com base nos textos sagrados, a saber,
“semelhantemente revela que..” E ainda, a glosa da Carta aos Tessalonicenses: “nao
queirais extinguir o espirito”, etc, assegura que Deus, que abriu a boca do asno,
frequentemente revela o que ¢ melhor aos pequenos.

Porém, se talvez, de acordo com a finalidade do modo de falar, quiserem fazer a
seguinte inferéncia: “todos os que até hoje fixaram o final dos tempos se
equivocaram, por conseguinte, também todos quantos o determinarem agora”,
inclusive os principiantes em filosofia, ¢ imediatamente evidente que esta inferéncia
carece de toda necessidade se o antecedente e o consequente sio tomados de modo
equivocado.

Com efeito, se alguns falharam foi porque determinaram o final dos tempos por meio
de principios incertos, e nao através dos que se mostram necessarios nos
acontecimentos; e, ao contrario, aqueles que o determinam depois, usam um principio
necessario como ¢ a revelagao divina, entdo ndo se seguiria: “todos os que até hoje
fixaram o final dos tempos se equivocaram”. Contudo, se aqueles que determinam
mais tarde usam os principios dos anteriores, os quais se equivocaram, ou oOutros
semelhantes principios, entdao nao concluiriam retamente. Nao obstante, os que
argumentam deste modo nao provam que os que se equivocaram procederam de
acordo com a revela¢ao divina, ou que os posteriores nao devessem ser regulados por
cla. F, entio, evidente que na ciéncia sagrada tergiversam aqueles que se detém em
semelhantes argumentos. E ndo parece menos certo que a cegueira do mencionado
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doutor resulta do fundamento sobre o qual ele se apoia, ao afirmar que nio ¢
conveniente que se conhec¢a antecipadamente os tempos finais. (...)

Da exaltagio excessiva de um mestre e da Filosofia

Também fica claro mediante o que dissemos a respeito de quem ¢é a estrela que,
conforme narrais, os tomatistas exaltam de maneira sublime. Consta que o mesmo
nao contou com as propriedades do sol, pois, como vimos, contrariava o dogma do
sol verdadeiro ao dogmatizar contra a sentenca dos santos e contra o puro sentido das
palavras sagradas, como vemos nas palavras citadas anteriormente e como ja
declaramos. Contudo, como ¢é que ele iluminou o caminho do filosofar com muitos
raios de sua filosofia? Quem lhe podera negar o nome e o lugar de estrela? Pois ele,
que ao perverter os mencionados dogmas deixou a margem da verdade sagrada a
inumeravel multidio de seguidores, nao pode ser assimilado propriamente a outra
estrela que nao aquela que o Espirito Santo descreve através de Joao, quando anuncia
as adversidades futuras da igreja. Jodo, no capitulo nove do Apocalipse, disse que viu
quando cafa do céu uma estrela. Aqui, como no dogma aludido, caiu da sublimidade
da verdade divina até a terra, isto ¢, em um opaco e tenebroso conceito, sumamente
rude. E “foi-lhe dada a chave do poco do Abismo” (Ap 9,1), isto ¢, foi-lhe dado
conhecer com perspicacia as profundidades inferiores, a saber, a filosofia mundana. E
ele “abriu o poco do Abismo” (Ap 9,2), isto ¢, manifestou a profundidade das
escrituras filosoficas; e “a fumaga saiu do poco”, pois seu estilo fez chegar ao mais
sublime da igreja as sutilezas tenebrosas e inuteis da filosofia.

Na sequéncia (Joao) agrega: “e o sol se escureceu”, pois, devido ao estudo da filosofia,
a verdade de Cristo ¢ simplesmente entenebrecida, nao s6 porque desde entdo seus
sequazes tenderam menos ao conhecimento mediante a piedade, pela qual brilha o sol
eterno, senao porque depois de sua doutrina se dedicaram menos ao estudo do texto
sagrado e dos primeiros doutores sagrados. Com efeito, pensam, como vOs mesmo
escreveis, que aquele doutor sabia tudo e ensinava tudo em suas obras. Por esta razao,
seduzidos por sua propria confianca e presuncdo, foram convertidos em alienados,
como pestilentos animais adversarios da verdade.

E devido a isso, segue-se imediatamente depois: “e da fumaca do poco espalharam-se
gafanhotos por toda a terra” (Ap 9, 3), pois surgiram na igreja pregadores pestilentos e
perversos com curiosidade filoséfica. A proposito, comenta a Glosa que 0s perversos
doutores da igreja sio chamados de gafanhotos porque nio voam até o céu pela

540



\WURAAN

Susana BEATRIZ VIOLANTE, Ricardo da COSTA (otgs.). Mirabilia 28 (2019/1)
The Medieval Aesthetics: Image and Philosophy
La Estética Medieval: Imdgen y Filosofia

A Estética Medieval: Imagem e Filosofia
Jan-Jun 2019/ISSN 1676-5818

contemplacdo caritativa, nem ascendem pela acdo caritativa, mas saltam caoticamente
pelo estudo das perversidades.

Ao fim de tudo, podeis imaginar de que modo o inimigo ressemeou com cizania o
trigo do Salvador. Sob a aparéncia de boa fé, com efeito, apartou os fiéis do estudo do
texto sagrado, fazendo com que os mesmos, mediante sutilezas filosoficas,
resultassem mais plenamente em vergonha para os heréticos. E levou os fiéis a buscar
com curiosidade os encantos daquela mulher da qual o Espirito Santo exorta a fugir,
quando falava em Provérbios IX: “mulher insensata e espalhafatosa”, até o final do
capitulo, assegurando que quem dela se afasta estara salvo.

Quantas coisas, pois, as Sagradas palavras profetizam dos mencionados gafanhotos,
que extensamente oferecemos nas obras citadas acima. Também, quando afirmavas
que o exército bicolor te insultava por minha culpa, mostravas o sentido da revelagao
de Cirilo naquele ponto em que anunciava que viria a igreja uma ave de duas cores, a
qual no transcurso dos tempos converteria aquelas pérolas dos Padres, ouvidas na
infancia, em estrume com moscas e em po6 da terra. Tal como diz o Salmo: “estio
envelhecidos e se afastaram de seus caminhos”. Por isso, certamente predizemos ali
que tal ave tera de ser pisoteada pelos homens até o exterminio.

Que a ti ilustrem, fortifiquem e confirmem a verdade, a paz e a graga de nosso Deus
em Cristo. Amém.

Conclusiao do documento notarial

Final de A espada gue degola os tomatistas. Gragas sejam dadas a Deus. Segunda dentncia
feita em Marselha, com comentarios. Em nome de nosso Deus. Amém. Ano mil
trezentos e trés da Encarnacdo, no dia vinte e cinco de fevereiro, na hora terca.
Conhecam todos, tanto os presentes como os futuros, que o veneravel mestre
Arnaldo de Vilanova, pela graga de Deus, (registra) no capitulo de Marselha, ante o
reverendo padre e senhor Durando, a mim como notario e os restantes testemunhos
anotados abaixo.
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