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O poder sacralizado dos clérigos de Castela (século XlIl e inicio do século XIV)

Na primeira metade do século XIII, o clérigo Gonzalo de Berceo — atuante no Mosteiro de San
Millin de la Cogolla, localizado na regido de Rioja — tornou-se o primeiro poeta espanhol conhecido
a compor obras em lingua verndcula dedicadas a trés temas especificos: a vida de santos; a mistica-
doutrindria; e os louvores 4 Virgem Maria (GERLI, 1997, p. 15). Ao redigir versos em que eram
articuladas ligoes acerca dos dogmas do Cristianismo e dos ritos romanos', esse célebre autor dirigia
as suas palavras especialmente aos simples clérigos, isto ¢, aos sacerdotes que nio dominavam a cele-
bragdo dos sacramentos e outras tarefas a eles atribuidas. Essa vontade de amparar a agdo de clérigos
castelhanos ¢ evidente na obra Vida de santo Domingo de Silos, em que tal eclesidstico, logo no titulo
de abertura, apregoa: “[...] de um confessor santo quero fazer uma prosa’ em romance paladino, que
0 povo estd acostumado a falar com seu vizinho”.* Por visar uma escrita em “romance paladino”, isto
¢, em uma linguagem clara e inteligivel a todos, esse clérigo construiu um enredo atrativo e passivel
de ser memorizado por clérigos de diferentes regides e niveis de instrugio.

Ainda que provavelmente uma grande parte das obras de Gonzalo de Berceo tivesse sua circulagio
reduzida ao Mosteiro de San Milldn de la Cogolla, versos com esse contetido doutrinirio alimentavam
aesperanga de tornar o clero castelhano-leonés conhecedor de ensinamentos correntes em outros reinos
catélicos acerca dos sacramentos da Igreja e da conduta cristi (FERNANDEZ CONDE, 2005, p. 471).
Na primeira metade do século XIII, por mais que nio tenha legado uma produgio prescritiva ou trata-
dos de cunho doutrindrio, Gonzalo de Berceo foi um dos grandes promotores da ortodoxia romana ao
fazer da poesia um terreno para a prega¢io (LACARRA; CACHO BLECUA, 2012, p. 359), dando
especial destaque ao ensino de certas bases do Cristianismo por meio de versos que enriqueceram as
referéncias em lingua castelhana acerca da devogio e da piedade crista (LAPPIN, 2002, p. 221). Como
veremos ao longo deste artigo, Gonzalo langou um debate acerca ndo sé do rito romano ou do valor
salutar da héstia, mas também da figura humana de Cristo que foi se atualizando especialmente em
sinodos organizados por prelados imbuidos da tarefa de educar o clero diocesano e instituir a celebragdo
dos sete sacramentos da Igreja conforme os grandes pensadores cristos propunham, tais como o jurista
bolonhés Graciano e o escoldstico Sao Tomds de Aquino.” Dito de outro modo, os autores mencionados
neste estudo deram os primeiros passos paraa corre¢ao dos simples clérigos eainstitui¢ao do sacramento
da Eucaristia na Coroa de Castela.

Nessa mesma Vida de santo Domingo de Silos mencionada acima, Gonzalo de Berceo com-
promete-se a estabelecer parimetros de agdo para os confessores de seu tempo, sobretudo os menos
instruidos, ao enaltecer o comportamento de seu retratado Domingos de Silos, personagem
emblemadtico do século onze. Em certa altura da obra, o poeta langa este comentdrio acerca do
oficio pastoral:

Nosso Senhor Dom Ciristo, tio alta podestade,
Disse que pastor era, e bom de verdade:
Bispos e abades; quantos tém dignidade,

Pastores sao chamados sobre a cristandade.

Senhor Santo Domingo primeiro foi pastor,
Depois foi das almas padre, e guardador.
Bom foi no comego; no final, melhor,

O Rei dos céus nos dé o Seu amor.®
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Langando mio de versos como estes, conhecidos por seguir o estilo poético da cuaderna via,
que se estruturava a partir de quatro versos de catorze silabas com rimas consoantes (TIMMOS;
BOENING, 2016, p. 6),” Gonzalo de Berceo, além de introduzir elementos para uma pregagio
de cardter mais dinimico e repleta de exemplos da atuagio cotidiana do clero, discorreu acerca do
potencial salutar do oficio pastoral. Depois desses versos, ele ainda acrescentou que Domingos de
Silos orava pelos enfermos e pela alma dos fiéis mortos, celebrava missas, zelava pelas igrejas e cuidava
de seu corpo, praticando jejuns e mesurando a fala. Reconhecido como uma luz do Cristianismo
para toda a abadia, o Domingos de Silos pintado por Gonzalo de Berceo reforgava o mérito de se
dedicar a uma vida em prol nio apenas da salvagio da prépria alma, mas também daquelas por ele
assistidas. Nesses tempos de descobertas de novos caminhos para a manutengio da liturgia catélica,
essa vida de santo de Gonzalo de Berceo — bem como outras de suas produgdes, sobretudo o livro
Del sacrificio de la misa, sobre o qual falaremos adiante —, convida-nos a penetrar no terreno do
revigoramento do poder eclesidstico na Coroa de Castela.

Serializando as obras eclesidsticas que melhor definiram em verndculo o rito eucaristico — como
os versos do clérigo Gonzalo de Berceo, um sermio do franciscano Juan de Zamora e especialmente
constituicoes sinodais sentenciadas no inicio do século XIV —, o presente artigo visard contar uma
histéria do fortalecimento do poder atribuido aos sacerdotes de consagragio da héstia. Essa histdria
acerca dos ritos litargicos abre uma fresta que permite espreitar nio apenas o universo da manutengio
daIgreja catdlica, do combate aos resquicios mogdrabes ou de inter-relagio entre poder temporal e poder
espiritual, mas também o mundo de um ordenamento moral especifico, o do ensino dos valores por
meio de gestos e palavras de consagra¢io — um mundo que serd explorado nos limites deste trabalho.

O poder da consagracao

Nesse periodo de efetivagdo do rito littirgico romano em terras castelhanas, o livro Del sacrificio
de la misa, de Gonzalo de Berceo, é a primeira obra poética em lingua castelhana conhecida a tratar da
consagragio do corpo e do sangue de Cristo. A obra é constituida por estes quatro eixos: os templos dos
antigos sacrificios e a institui¢io do Cristianismo (da estrofe 1 a 31); a missa dos catecimenos (da estrofe
322 54); amissa dos fiéis catdlicos com énfase sobre a homilia, o rito da comunhio e a profissio da fé
(da estrofe 55 a4 247); e, por fim, o rito pés-comunhio (248 2 297) (ESCUER-RIER A, 2002, p.
39-40). Para discorrer acerca da consagragdo da hdstia, as palavras “sacrificio” e “oferenda” tor-
naram-se centrais nesses versos e ajudaram Gonzalo a definir o poder salutar da missa, bem como
o sentido conferido a Paixdo de Cristo pela doutrina catdlica. Esse quadro de defini¢es e usos
alegéricos desses termos-chave ganharam seus contornos em estrofes como estas:

[Estrofe 56]

Isto é sine dubio coisa bem ordenada,

Ouvir primeiramente a li¢gio consagrada,
Mostri-la por suas palavras que € fé acabada;

Desejar cumprir a obra, oferecer a obrada.
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O poder sacralizado dos clérigos de Castela (século XlIl e inicio do século XIV)

[Estrofe 57]

Quando se espalhou a lei nos primeiros tempos,
Quando sacrificavam; nio ofereciam dinheiro,
Mas ou [um] touro ou aves ou bode ou carneiro,

Porém tudo terminou com um Cordeiro.

[Estrofe 58]

Cristo foi o cordeiro, filho de tal Cordeira [Maria],
Que nem depois nem antes nio teve companheira;
Assim se encerrou a primeira das leis,

E ordenou a nova firme e verdadeira.®

Nessa altura da obra, Gonzalo de Berceo comega a debater mais diretamente acerca da liturgia
que desejava enraizar em Castela, deixando claras as diferengas entre a Lei Velha e a Lei Nova e
demarcando as mudangas ocorridas nos sacrificos de adoragio depois da crucificagio de Cristo.
Ao confrontar esses dois livros biblicos, esse eclesidstico nio buscou invalidar ou condenar a lei
anterior a Cristo, mas, sim, concebé-la como o prentincio de um acontecimento maior; ou melhor,
como antecedentes de ritos mais completos e condizentes com o novo momento anunciado pela
morte do Filho de Deus (ESCUER-RIER A, 2002, p. 50). Nesse sentido, esses versos ensinavam
que os ritos da Lei Velha eram um estdgio ainda imperfeito ou inacabado do que viria a ser a liturgia
cristd inspirada pelo Evangelho. Aos olhos de Gonzalo de Berceo, a histéria era evolutiva e, como
tal, permitia aos homens mapear o encadeamento dos fatos e descobrir a relagdo estabelecida por
Deus entre eles.’

A estrofe 22 resume magistralmente essa crenga que move Gonzalo de Berceo a justificar a
ligagdo entre as duas leis, a Velha e a Nova, ao proferir estas palavras: “Todos os sacrificios, os da lei
primeira/ todos significavam a Héstia verdadeira;/ esta foi Jesus Cristo, que abriu o caminho, pela
qual podemos regressar 2 morada primeira”.'” Mergulhado numa corrente teolgica que remonta
a Origines," o Del sacrificio de la misa identifica a Lei Velha como uma prefiguragio da vida de
Cristo, deixando evidente o valor profético e tipoldgico desse conjunto de textos biblicos. Essa
perspectiva teoldgica em que um fato histérico do Antigo Testamento é retomado para ajudar
na interpreta¢io do Novo Testamento ¢é bastante evidente nestes versos que antecedem a refe-
rida estrofe 22: “Todas estas oferendas, as aves e gados, trazem significados de obscuros pedidos;
todos em Jesus Cristo foram acabados, que ofereceu sua carne por nossos pecados”.!* A palavra
“significados” empregada no trecho serve para rememorar a relagio de analogia entre o Antigo e
o Novo Testamento e esclarecer que certos sacrificios dos tempos anteriores a Cristo poderiam
ser uma prefiguragio de Sua paixio e morte na cruz. Dito de outro modo, essa palavra também
¢ utilizada como sinénimo de “signo” e “figura” da héstia consagrada na missa, j4 que os antigos
sacrificios ilustravam, segundo Gonzalo, uma li¢do ulterior e obscura, da qual se poderia extrair
sinais proféticos da prépria consagragio do corpo do Filho de Deus."”

Langando luz sobre essa malha de relagoes entre a Velha e Nova Lei, declama Gonzalo de
Berceo: “O bode que matava a gente sacerdotal/ para Ele significava a Sua carne mortal” (estrofe 19).!
Neste inicio de estrofe, utilizava nio o substantivo “significado”, mas o verbo “significar”, deixando
mais clara a relagio por ele proposta entre os dois textos biblicos, ao afirmar categoricamente que o
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cordeiro simbolizava a carne de Cristo, por prefigurar o maior sacrificio da histéria do Cristianismo.
A tipologia sacrificio-Cristo estd evidenciada neste e em outros versos em que o cordeiro Pascal
do Antigo Testamento (Ex. 12, 1-11) representava a inauguragio de uma nova etapa na vida dos
homens, a da construgio de uma Igreja erguida em memoria da ressurrei¢io do Filho de Deus
(DEYERMOND, 1978, p. 99). Do mesmo modo como o sacrificio inacabado de Isaac era uma
figura da prépria morte de Jesus, esse martirio na cruz deveria ser eternamente rememorado pelos
catdlicos por meio da celebragio no altar da vida e morte do Filho de Deus, de modo que Ele
fosse visto como fonte de inspiragdo para a piedade crista. Essa relagdo entre passado e presente foi
construida na obra do poeta de Rioja a partir de estrofes como a 162, em que Gonzalo de Berceo
diz: “No pao e vinho, ai fica o sabor,/ mas nio ¢ pio nem vinho, ¢ coisa muito melhor:/ corpo é de
Dom Ciristo, o nosso Salvador;/ que isto nio se cresse, seria um grande erro”."”” Num periodo em
que a obrigatoriedade da comunhio anual comegava a ganhar respaldo e a se instaurar especial-
mente pela intermediagio de legados papais, esse verso e outros do livro Del sacrificio de la misa,
em que a mesma temdtica é explorada, colaboraram para a introdugio no vocabuldrio castelhano
dos significados conferidos pela cipula da Igreja de Roma ao pio eucaristico.

Embora a palavra “transubstanciagio™®

nio aparega nos versos de Gonzalo de Berceo, como
aparecerd na produgio diocesana do século XIV; esse poeta de San Milldn de la Cogolla ndo deixou
de discorrer acerca da transformagio do pao e do vinho em corpo e sangue de Cristo e de contribuir
para a sacralizag¢io do oficio dos clérigos, conferindo-lhes um lugar privilegiado na intermediagio
entre o plano divino e o humano. O uso simbdlico do par Cristo-missa, sacrificio e adoragio,
serviu para fundamentar as préticas dos clérigos ordenados e legitimar a cerimoénia de elevagio
do célice (PALAZZO, 2000, p. 27), j4 que o objetivo de tal autor e de outros letrados da Igreja
era fazer desses membros do clero os tinicos autorizados a consagrar o pao eucaristico durante a
missa. Vale recordar que a doutrina da transubstanciagio, oficializada pelo IV Concilio de Latrio
(1215)," demorou para ser ensinada em diferentes dioceses, especialmente na Peninsula Ibérica,
em que canonistas — como o bispo Pedro de Cuéllar, autor de um livro sinodal promulgado no
ano de 1325, sobre o qual voltaremos a falar depois — precisaram elaborar tratados em verndculo
para que prédicas acerca de tal temdtica se disseminassem por diferentes regides desse territdrio.

No que toca ao poder de consagragio, Gonzalo de Berceo justifica o desempenho do clérigo
ordenado ao afirmar:

[Estrofe 275]

Depois o santo clérigo, o que a missa canta,
Dando grandes suspiros, toma a héstia santa,
Que a parta duas vezes logo que a levanta,

Faga trés pedagos a partir do que parte.

[Estrofe 276]

O pedago que tem na mio direita,

Com que benze o célice assim esse misacantano,'®
Isso faz pelos vivos, pelo povo cristio,

Que livre Deus as almas do furioso milhafre.”
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O poder sacralizado dos clérigos de Castela (século XlIl e inicio do século XIV)

[Estrofe 277]

Dos dois que li ficam, o primeiro faz memoria

Das almas purgadas que estio com Deus na Gléria,
O terceiro pedago, como diz a hist6ria®

Roga pelos que padecem na lei purgatéria.”

Tal cena da elevagio da héstia descrita por Gonzalo de Berceo tornou-se um dos pilares
da liturgia crista promovida nesses tempos e foi determinante para a emersio de novas praticas
devocionais no seio da sociedade catdlica, como a comunicagido direta com Cristo a partir do
recebimento de Seu corpo.** Esse modelo de celebragio, na mesma medida em que restringiu aos
clérigos a consagrag¢io da héstia e o poder de elevagio do clice, fazendo dos leigos os espectadores
de um complexo cerimonial acompanhado de atos de adoragio e louvor, servia para despertar uma
comogio geral por meio de mensagens absorvidas pelos sentidos da vista e do ouvido. A agio de
ver a hdstia levantada, seguida pela de ouvir as badaladas dos sinos da igreja, criava um ambiente
de recolhimento e reflexdo, de modo que os olhos e ouvidos desses homens e mulheres se trans-
formaram em canais de sensibilizagdo da alma e de abrandamento do corpo (NAGY; BOQUET,
2015, p. 261).

No século XIII, época em que a Coroa de Castela vivia um perfodo de aprendizagem dessas
priticas devocionais e de incentivo a escrita acerca das experiéncias cristas de vivéncia nesse ambiente
de louvor, o franciscano Juan Gil de Zamora® contribuiu com seu quinhio para que se manti-
vesse acesa a fé na celebracio da Paixdo de Cristo. Algumas décadas depois de Gonzalo de Berceo
elaborar a obra Del sacrificio de la misa, esse religioso elaborou seu Liber sermonum, um conjunto
de setenta sermdes em que abordou diferentes matérias, tais como a vida, a morte e a ressurrei¢io
do Filho de Deus; a Virgem Gloriosa; os mdrtires da Igreja; os clérigos novatos; e muitas outras. E
na primeira parte do sermondrio que esse religioso retoma mais diretamente um assunto bastante
caro a obra de Gonzalo de Berceo: a humanizagio de Cristo e os beneficios da celebracio de Seu
sacrificio. Em um sermio acerca do domingo de Ramos - cujo tema ¢ este trecho do Céntico dos
Cénticos: “Brotaram as flores em nossa terra, chegou o tempo da poda” (Ct 2, 12)** -, Juan Gil
de Zamora explica que, como certos galhos de uma drvore precisariam ser cortados para que ela
ganhasse a sua forma ideal, a vida de um fiel catdlico tinha de sofrer constantes interven¢des para
se moldar 4 imagem de Cristo.

Visando deixar mais claro e evidente o mote de sua prédica, tal mendicante abre seu sermio
com este argumento: “E baixo a metdfora das flores nos trazem 2 memoria o sacramento da Paixio
do Senhor quando se dize primeiro: ‘Brotaram as flores..., etc.” Quanto mais se aproxima a Paixdo
de Cristo, tanto maior deve ser a devogio de seus fiéis e a purificagdo das almas.” Na sequéncia,
o franciscano continua a interpretar a referida passagem do texto biblico Céntico dos Cinticos ao
acrescentar: “Como jé comega a aproximar-se a Paixio de Jesus Cristo, jé comegaa resplandecer, por
isso o Espirito Santo, para que quem deseja preparar-se se esfor¢a para recebé-la, diz: ‘Brotaram as

»

flores em nossa terra...”. Juan Gil de Zamora justifica que o Espirito Santo transmite duas ligoes por
meio desse trecho do Cidntico dos Cinticos. O primeiro ensinamento, contido no inicio do versiculo,
explica que o trecho biblico as “flores brotadas em nossa terra” se refere ao “sacramento da Paixio
do Senhor” ministrado diante dos olhos dos cristios; isto é, diz respeito a celebragdo de Sua morte

como manifestagio de esperanga e reden¢do.” Ji o segundo ensinamento, expresso na sequéncia
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da mesma passagem biblica, consiste em alertar o fiel para que aprendesse a podar toda ambigio
e, assim, cultivar uma vida virtuosa. Nessa trama propalada em um sermio redigido em latim, a
“flor” simboliza nio apenas as qualidades de Cristo, mas também a vida humana em constante
amadurecimento, pelo fato de ela demandar cuidados assim como uma drvore em crescimento.

Em um texto voltado também para servir de pardmetro e fonte para outros sermoes, Juan
Gil de Zamora constréi um raciocinio metaférico em torno da interpretagio dos significados do
vocdbulo “flor” empregado no Céintico dos Cinticos. Se Gonzalo de Berceo cruza o Antigo e Novo
testamentos para costurar uma teia de prefiguragdes e pds-figuragdes do sacrificio de Cristo, esse
franciscano confecciona um sermio em que o sentido alegdrico das palavras desse texto sapien-
cial é visto como um chamado divino para os fiéis se comoverem com a pureza e a qualidade das
agoes vivenciadas pelo Filho de Deus na Terra. Acerca dos usos metaféricos da Sagrada Escritura,
analisa Juan Gil de Zamora que, “nas flores, podemos considerar trés coisas pelas quais podemos
comparar a Paixdo de Cristo” com elas, a saber: um vermelho vivo, uma brancura intensa e um
cheiro agradabilissimo. Como as flores, “no Filho de Deus pode encontra-se o vermelho da Paixio,
abrancura de Suainocéncia e o cheiro de todas Suas virtudes e gragas”.?” No universo de metdforas
e simbolos construidos por obras como esse sermio sobre 0 domingo de Ramos, o mundo vegetal
era geralmente associado 4 pureza, ao contririo do mundo animal — formado por carne e ossos,
que poderia representar o vicio e a impuridade (PASTOUREAU, 2004, p. 95). A associagio de
Cristo a flor ajudaria a convencer os fiéis a sempre identificar o Seu corpo como um cordeiro puro
e sem pecados, que foi sacrificado a fim de que os homens nio perdessem a esperanga e nunca se
esquecessem de seguir a Sua doutrina.

No supramencionado sermio de Juan Gil de Zamora, a metéfora da flor visava constranger
os fiéis a partir do estimulo de seus sentidos, especialmente do olfato e da vista. Esse recurso é mais
evidente na altura em que esse franciscano afirma que “a cruz de Cristo ¢ uma flor por causa do
cheiro de seus bens, gragas e virtudes” e que dela “nio sai qualquer cheiro, pois, como o cheiro da
vinha afugenta os sapos, assim o cheiro da cruz de Cristo afugenta os demdnios”.*® A passagem
ganha ainda mais relevincia ao se amparar neste fragmento do Eclesidsticos: “Eu frutifiquei como
uma vinha a dogura de Meu cheiro e Minhas flores sdo fruto de honra e honestidade”* Ao se
enveredar pela prépria realidade de homens e mulheres, explorando sensa¢des experimentadas por
diferentes tipos de fiéis como a aspiragdo do aroma da vinha, esse franciscano fazia da associagio
entre a natureza e o poder salutar de Cristo um meio de persuasio. Nesse periodo, em que se
ampliava a prdtica de uma devogio introspectiva e voltada para a corregio da consciéncia do fiel
pecador, os versos de Gonzalo de Berceo e esse sermio de Juan Gil de Zamora procuravam ensinar
que, por trds da realidade fisica, da materialidade das coisas e mesmo das impressdes sensoriais,
Deus havia depositado mensagens que tinham de ser desvendadas pelos humanos.*® Os versos ji
analisados do referido clérigo de Rioja enfatizam a necessidade de cada fiel catdlico aprender a filtrar
as suas sensagdes para saber como traduziria a li¢ao divina oferecida durante a missa, sobretudo
no momento em que os olhos assistiriam a consagragio do corpo de Ciristo.

O Liber sermonum, de Juan Gil de Zamora, e o Del sacrificio de la misa, de Gonzalo de
Berceo, contribuiram para a inauguragio na Coroa de Castela de uma fé ancorada no culto a
figura humana e divina de Cristo. Essa tiltima obra sugere que a consagragio da héstia facilitaria a
conversio individual, pela qual o catélico, tocado e contrito, aprenderia que a missa deveria ensinar
nio apenas por meio da prédica do padre, mas também das imagens e objetos presentes na igreja
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e do ritual littrgico ali celebrado.” Durante a consagragio da héstia no altar, a meta era atrair os
olhos dos fiéis e convencé-los a realizar um pacto tdcito com Deus em que se comprometeriam a
estar unidos a Cristo, dividindo com Ele a dor de Seu calvério.*”? Segundo Gonzalo de Berceo, era
o sacerdote imbuido de um poder especial de mediar o humano com o divino que orquestrava esse
plano devocional e proporcionava aos fiéis catdlicos a oportunidade de viverem a cena da Paixao.

Na Coroa de Castela, a pritica da comunhio anual foi debatida em assembleias eclesidsticas
que visavam atualizar a formagdo do clero a partir da leitura de recomendagdes acerca da maneira
como deveriam celebrar os sacramentos, amparar os fiéis leigos, cuidar de suas condutas e zelar
pelo estado de conservagio dos bens eclesidsticos. Com a finalidade de explorar as dimensoes do
poder de consagragio da héstia, vejamos em que medida ensinamentos como esses oferecidos por
Gonzalo de Berceo e Juan Gil de Zamora puderam se tornar familiares ao clero diocesano em boa
parte da Peninsula Ibérica.

A reforma do culto eucaristico

Nessa Castela em que o Mosteiro de San Milldn de la Cogolla era um centro produtor de
saber, a redefini¢do do campo de atuagio do poder eclesidstico veio ganhar forga e consisténcia na
segunda metade do século XIIT (VAR ASCHIN, 1981, p. 266), especialmente durante o governo
de Afonso X (1252-1284), que reservou significativo espago em suas obras para dissertar sobre a
formagio de clérigos e religiosos. Essa investida do poder temporal no campo eclesidstico ocorreu
especialmente a partir da confec¢io de obras de natureza juridico-doutrindria, tal como o primeiro
livro das Siete Partidas, destinado inteiramente ao debate de assuntos relacionados a fé catdlica e a
atuagao da Igreja, em que esse governante anuncia: “Dar a peniténcia nio convém senio a homens
[escolhidos] a quem se [de]Jvem os homens confessar; e isto se entende primeiramente por todos
os prestes que sdo ordenados de missa, pelo nobre oficio que tém de consagrar o corpo de Nosso
Senhor Jesus Cristo, e estdo no lugar dos Apdstolos.” Ao alegar que, ao rei de Castela e Ledo, cabia
o poder de legislar e de velar pela Igreja (RUCQUOI, 2012, p. 155), contrariando as esperangas
universalistas da podestade romana, a produgio de Afonso X nio deixou de dissertar sobre esferas
préprias da agio eclesidstica, isto ¢, de dominios em que nem o rei poderia agir: o da consagragio
da héstia e o do exame da consciéncia na confissio.** Melhor dizendo, a autonomia reivindicada
por esse monarca era relativa ao governo dos bens da Igreja e das leis do foro externo, j4 que con-
fiou aos bispos o governo das almas de seus suditos — bispos que, como veremos na segunda parte
deste estudo, ecoaram boa parte dos ensinamentos elaborados pelo clérigo Gonzalo de Berceo na
primeira metade do século XIII.

Embora as obras de Gonzalo de Berceo aqui mencionadas nio sejam prescritivas como as Szete
Partidas e tampouco tenham o mesmo volume de pdginas desse compéndio juridico-doutrindrio,
muitos de seus versos corroboraram com os argumentos de Afonso X e repercutiram fora da corte
régia essa mesma opiniio de que os sacerdotes-confessores representavam os Apdstolos na Terrace,
por consequéncia, estavam imbuidos da tarefa de serem intermedidrios de Cristo.*® Nesse momento
de repovoamento de diferentes regioes hispanicas e de expansio do poder catequético dos prelados
diocesanos,*® os clérigos vieram a conhecer um conjunto de obras que corroborou para a promogio
do oficio pastoral fora do 4mbito da corte régia. Obras como as de Gonzalo de Berceo, além das
constitui¢des de sinodos, mostram como o clero das dioceses da Coroa de Castela foi estimulado
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para celebrar as missas e oferecer a hdstia consagrada aos fiéis catdlicos que, paulatinamente, foram
se dispersando por terras ocupadas por mouros durante séculos, ajudando a repovod-la e a criar
uma nova dinimica social (LADERO QUESADA, 2014, p. 120-121).

Entre os séculos XIII e XIV, um dos sinodos que melhor definiu a celebragio da Eucaristia,
bem como de outros atributos do clero, foi o realizado pelo arcebispo de Toledo, o infante D. Juan
de Aragio, no ano de 1323. Em uma constitui¢io intitulada Da celebragdo de missas, tal prelado
diocesano explicou aos clérigos como o sacramento da Eucaristia deveria ser ministrado, inclusive
ensinando as palavras a serem empregadas durante o rito, ao afirmar: “E, como que o sacramento
do corpo e sangue de Cristo é o que com mais frequéncia se administra, devem com ele ser mais
cautos os ministros, porque se pode errar com ele com mais perigo; convém, portanto, conbecer sua
matéria e forma”.’ Na sequéncia, explica que “a matéria do sacramento do corpo de Cristo ¢ um
pio de trigo puro e 4zimo e vinho de videira mesclado com pouca d4gua, conservando a natureza do
vinho”.*® Fazendo de prédicas concernentes a natureza da celebragio eucaristica uma das pautas do
dia de um sinodo, D. Juan de Aragio explicou ao clero que o Senhor quis tornar o pio e o vinho o
préprio corpo e sangue de Cristo, transformando-os, desse modo, em alimento para a alma. Como
os sacramentos possufam uma matéria, sendo, em quase todos os casos, uma realidade concreta®,
pela qual se acreditava que Deus se manifestaria, esse prelado diocesano enveredou por searas da
escoldstica a0 ecoar a mdxima de que o poder divino fazia da concretude das “coisas” — do pio,
vinho, 4gua e 6leos — um suporte em que a graga agiria para se mostrar viva aos olhos dos fiéis.*’

Distinguindo-se inclusive de muitos outros bispos por resumir cada elemento estruturante
do sacramento da Eucaristia, logo depois de explicar a matéria desse rito, o prelado D. Juan de
Aragio parte para outra esfera do signo sacramental, a sua forma. Na mesma constituigio chamada
Da celebragdo de missas, esse arcebispo afirma que “a forma que devemos seguir na consagragio do
corpo de Cristo ¢ a seguinte: ‘Este, é, pois, o cdlice de Meu sangue, do novo e eterno Testamento,
mistério de fé, que por vds e por muitos serd derramado em remissio dos pecados’; depois de cujas
palavras elevard o cdlice com devogdo e humildade”.*' Seguindo uma opinido comum a vérios
canonistas e teélogos daquele perl’odo, esse arcebispo explica que o sacramento da Eucaristia pos-
sufa uma matéria, o pao e vinho, bem como frases performativas bastante precisas, a fim de que
o sacerdote soubesse como santificar o altar a partir da consagragio da hdstia. Os beneficios desse
rito sdo oferecidos em uma operagio mediada por palavras proferidas por Cristo e registradas no
Novo Testamento (ROSIER-CATACH, 2004, p. 354), de modo que a fala articulada do sacer-
dote comegava a ser central nesse jogo moralizante, cujas diretrizes eram estabelecidas por meio da
celebragdo de assembleias, da escrita de sumas teoldgicas, manuais de confessores e de uma série
de outras obras destinadas a regular as praticas littrgicas dentro das igrejas catdlicas.

Se Gonzalo de Berceo deu um dos primeiros passos para o enraizamento da liturgia romana
por meio de versos em lingua vernicula, o prelado D. Juan de Aragio foi mais adiante nessa
caminhada ao dissertar, assim como outras autoridades ibéricas do século XIV; acerca da prépria
constitui¢io do sacramento da Eucaristia. A diferenca entre esses dois eclesidsticos também diz
respeito ao alcance maior das prédicas do segundo, ji que seus ensinamentos foram promulgados
em uma assembleia e, por isso, deveriam ser familiares a todos os sacerdotes toledanos de cidades
e campos.* Além disso, enquanto o Del sacrificio de la misa, de Gonzalo de Berceo, e mesmo
o Liber sermonum, de Juan Gil de Zamora, deslizam por uma mistica doutrindria recheada de
alegorias e ligoes diluidas em exemplos retirados da Sagrada Escritura, D. Juan de Aragio foca
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em leis e estatutos da Igreja em um texto prescritivo. A maneira como esse arcebispo aborda os
sacramentos ¢ propria de manuais de confessores e constitui¢cdes sinodais — obras comprometidas
a serem de ficil compreensio e a trazer ensinamentos sintéticos a respeito do oficio clerical.* As
discussoes a respeito da celebrag¢io eucaristica e da pds-figuragio de Cristo entram em Castela
pelo intermédio da mistica cristd e vio se firmando e ganhando terreno nas paréquias por meio de
obras de canonistas e autoridades interessadas em estabelecer critérios para as agdes dos sacerdotes
da Peninsula Ibérica.

Durante o século XIII, a produgio do clérigo diocesano Gonzalo de Berceo ou mesmo do
franciscano Juan Gil de Zamora abriram as portas de Castela para um movimento de valorizagio
da vida de Ciristo, sobretudo de suas a¢des, que poderiam ser retomadas e partilhadas pelos caté-
licos de diferentes periodos e espagos. Na primeira metade do século seguinte, a partir de esforgos
de autoridades eclesidsticas, como o supracitado infante D. Juan de Aragio e de legados papais,
a produgio diocesana dessas terras atualiza-se com a finalidade de preparar melhor os pdrocos,
ensinando-lhes a ministrar os sacramentos da Igreja da mesma forma como eram celebrados em
outras plagas catdlicas do periodo em questio. Mesmo que a Primeira Partida, de Afonso X, tenha
tocado nessa temdtica, esse livro ndo circulava entre as mios de confessores desse periodo e apenas
foi promulgado no ano de 1348 pelo rei Afonso XI. No que toca a missa, Afonso X — acompa-
nhado de um corpo de juristas da coroa — j4 havia dissertado acerca do sacramento da Eucaristia,
legando prédicas como esta: “Consagrar nio deve nenhum clérigo o corpo de nosso Senhor Jesus
Cristo quando disser a missa, a menos que haja estas trés coisas: pao, vinho e d4gua. [...] E esse po
muda-se verdadeiramente no corpo de nosso Senhor Jesus Cristo, e o vinho e a d4gua, em Seu sangue
[...]”. Na mesma lei em que inseriu tal enxerto, o referido monarca complementou seu raciocinio
ao asseverar: “[...] E pelas santas palavras que diz o clérigo, que disse nosso Senhor Jesus Cristo no
dia de quinta-feira da ceia [...] e disse a0s apSstolos: ‘Esse ¢ Meu corpo e Meu sangue’.**

Embora as semelhangas entre as prédicas do monarca Afonso X e de D. Juan de Aragio
possam sugerir um padrio partilhado por obras mondrquicas do inicio da segunda metade do
século XIII e também pela produgio diocesana do XIV, nio se pode negligenciar uma diferenga
importante entre esses dois periodos: o poder maior de disseminagio conquistado por obras de
um arcebispo como esse infante de Aragio. As constitui¢des de prelados diocesanos possuiam
uma divulga¢do mais ampla no seio da sociedade eclesidstica castelhano-leonesa, pois todo clérigo
beneficiado deveria possuir uma cépia em pergaminho desse tipo de documento em suas igrejas
para se manter informado sobre a maneira como deveria gerir os bens eclesidsticos e cuidar de suas
vidas e das almas dos fiéis. Ainda na primeira metade do século XIV - periodo em que D. Juan
de Aragio e o legado papal Guillermo de Godin nio mediram esfor¢os para aplicar em Castela
as diretrizes do IV Concilio de Latrio — a escrita desse género foi se expandindo em diferentes
dioceses da Coroa de Castela e ganhando novos formatos e eixos moralizantes.

Em 1325, dois anos depois da celebragio do sinodo de Toledo por D. Juan de Aragio, o bispo
de Segédvia, D. Pedro de Cuéllar, organiza um sinodo em que apresenta ao clero local um livro
moralizante repleto de sinteses concernentes aos preceitos elementares da fé catélica, tais como
os mandamentos da lei de Deus, os artigos da fé, os sacramentos da Igreja e uma série de outros
rudimentos. Foi nesse livro que essa autoridade incluiu este ensinamento sobre o sacramento da
Eucaristia:
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E apesar de os batizados serem guarnecidos do sacramento da Confirmagio, porém, como
tantas sdo as tentagdes do diabo contra ele, que cada dia que passa, [sentem-se] maus pelos
pecados. Por isso, para estarem mais fortes e mais rézios* na graga de Deus, necessirio foi
ter de comer espiritual, que é corpus Christi e o sangue verdadeiro e muito apreciado Dele.
Por essa razio,* diz Ele ‘eu sou pio verdadeiro que do Céu desci, se alguém comer deste pio,
viverd para sempre’ e, diz Ele, ‘a Minha carne verdadeiramente é comer e o Meu sangue ver-
dadeiramente ¢é beber’ e por este comer sio criadas e nutridas as almas dos justos.*”

Repercutindo ligdes acerca do sacrificio de Cristo que tinham sido elaboradas pela pri-
meira vez em castelhano por Gonzalo de Berceo e fomentando uma alegoria da Paixdo cara ao jd
mencionado franciscano Juan Gil de Zamora, Pedro de Cuéllar removeu o tltimo obstéculo que
impedia os simples clérigos de Castela de poderem aprender sobre o significado do sacramento
da Eucaristia.*® Escrito em verndculo, e ndo em latim como as referidas constitui¢des de D. Juan
de Aragio, o livro sinodal desse bispo de Segdvia foi além nesse movimento de manutengio dos
ritos romanos ao cruzar doutrinas da mistica cristi com prescrigoes especfﬁcas a respeito da
regula¢io do rito littrgico que se espalhavam pelos reinos catdlicos pelo intermédio de manuais
de confessores.*”” Nesse trecho citado acima de seu livro sinodal, ao dissertar sobre uma analogia
entre as necessidades alimentares do corpo e da alma, Pedro de Cuéllar explica que Deus fez da
carne e sangue de Seu Filho o alimento que faltava para a alma do fiel catdlico se nutrir e se manter
forte contra as tentagdes do diabo. Ao contririo de D. Juan de Aragio, que se limitou a justificar
a matéria e a forma do sacramento da Eucaristia, esse bispo de Segdvia invadiu o territério das
alegorias biblicas e abordou o uso cristdo dos verbos “comer” e “beber” como agdes salutares de
corre¢io do espirito e de absor¢io da graga divina. E por isso que ele remata o capitulo com estas
palavras: “Assim como pelo comer do fruto vedado foi perdido o homem, assim pelo comer do
fruto de vida [ele] seja reparado”.

Pedro de Cuéllar discorre acerca do sacramento da Eucaristia em alguns capitulos de seu livro
sinodal, destacando o significado desse rito, o tipo de po e vinho utilizados para sua celebragio, as
medidas a serem tomadas contra o roubo da hdstia, as maravilhas proporcionadas pela comunhio
e os cuidados recomendados aos clérigos para respeitarem o sacrificio de Cristo no altar. Em um
desses capitulos, esse prelado aponta trés “coisas” que resumem desde os elementos constituintes
do sacramento da Eucaristia até os efeitos provocados pelo poder de consagragio atribuido ao
clérigo ordenado:

E deve saber o clérigo que, no sacramento do altar, existem trés coisas. A primeira coisa ¢
aquela que parece forma de pao e de vinho. A segunda ¢ o corpo de Jesus Cristo. A terceira, a
virtude do sacramento, que ¢ unidade e caridade, que existe entre Jesus Cristo e os catélicos. [...]
A primeira coisa significa as duas postumeiras: o corpo e o sangue, a unidade; e a segunda,
que ¢ corpus Christi, significa a unidade dita que existe entre os catdlicos e Jesus Cristo.™

Nessa prédica do livro sinodal de 1325, Pedro de Cuéllar ressalta que o revigoramento do
sacramento da Eucaristia, bem como do préprio do poder de consagragio, criou uma atmosfera
na missa propicia para que os fiéis catdlicos vivenciassem a caridade divina como elo entre eles e
Cristo. Esse argumento j4 havia sido anunciado por Gonzalo de Berceo nesta altura em que ele
descreve, no Del sacrificio de la misa, o significado dos animais sacrificados no Antigo Testamento:
“A pomba significa a Sua simplicidade; a rolinha é signo de Sua castidade; os paes figuram que Ele

Anos 90, Porto Alegre, v.26 - €2019108 - 2019 11 de 18



O poder sacralizado dos clérigos de Castela (século XlIl e inicio do século XIV)

era verdade, caminho, paz e vida em pao de caridade” (Verso 21).> Nessas passagens e em outras
em que também sio abordados os beneficios da consagragio da héstia, Pedro de Cuéllar e Gonzalo
de Berceo enfatizaram que o sacramento da Eucaristia rememorava o amor de Deus e estimulava a
unido entre os fiéis e a Igreja celeste, ajudando homens e mulheres a estabelecer um acordo ticito
com Cristo em que se comprometiam a seguir os Seus passos na Terra.

Num periodo de fortalecimento do poder das dioceses ibéricas, o livro sinodal de Pedro
de Cuéllar ajudou a enraizar no interior da Coroa de Castela, ainda que apenas da diocese de
Segévia, referéncias relativas a caridade e 4 prépria Paixdo de Cristo que vinham sendo alimentadas
nessas terras desde a primeira metade do século XIII por obras como o Del sacrificio de la misa,
de Gonzalo de Berceo. Divulgando esse material durante a celebragio de um sinodo, tal bispo
permitiu ao baixo clero e, consequentemente, aos fiéis de suas paréquias que se familiarizassem
com um jogo vocabular especifico do universo da celebragio eucaristica. Ao definir o uso de
palavras, como o verbo “transubstanciar”, que nio apareciam nem mesmos nos versos do poeta
de Rioja (BIOGGINT, 2010, p. 109), o referido bispo colaborou para o enriquecimento da lingua
castelhana falada nas ruas, nas portas das igrejas e no convivio com os sacerdotes instruidos pelas
diretrizes dos sinodos e concilios do século XIV. Nesse sentido, comparando o Del sacrificio de la
misa com o livro sinodal de Pedro de Cuéllar, uma das primeiras conclusoes a que se chega neste
estudo ¢ referente ao potencial dos sinodos de admoestar os clérigos simples e ensind-los, entre
outras matérias, a gerir o poder a eles atribuido de celebrar o corpo de Cristo.

Os arcebispos e bispos da primeira metade do século XIV atualizaram as recomendagdes que
haviam sido prescritas no IV Concilio de Latrio (1215) e criaram estratégias para colocar paréquias
e catedrais em sintonia; mais precisamente, buscaram guiar as agoes dos clérigos ordenados a fim
de convencé-los a adotar os ritos romanos, a saber como instruiriam os fiéis leigos e fariam da
consagra¢io da héstia um momento de profunda reflexdo acerca do amor e da caridade de Deus.
Juntamente com a promogio do sacramento da Eucaristia, foi-se fixando a crenga na sacralizagio
dos gestos e palavras dos sacerdotes, bem como a fé na possibilidade de se reviver o sacrificio de
Cristo no altar de uma igreja.

Da escrita do Del sacrificio de la misa a celebragio de um sinodo por Pedro de Cuéllar no
ano de 1325 — como se pdde observar neste estudo —, o clero da Coroa de Castela assistiu a um
movimento de fortalecimento do poder de consagragio dos clérigos diocesanos. Vistos como pds-
figura de Cristo, os sacerdotes tornaram-se personagens fundamentais para intermediar o humano
com o divino, possibilitando aos fiéis a contemplag¢io do pio eucaristico, enquanto esse objeto
sagrado era elevado, santificado e entregue no altar como oferenda divina. Nesse contexto, o pré-
prio corpo do padre ¢ identificado como fonte de ensinamentos, jd que seus bragos estendidos e as
palavras por ele pronunciadas contribufam para alimentar a devogio dos catélicos e convencé-los
a acreditar na caridade divina.

A obrigagio colocada ao fiel catdlico de se confessar e comungar todos os anos demandou
esfor¢os continuos da ciipula letrada de arquidioceses e dioceses de diferentes partes do mundo
cristdo a fim de preparar melhor esses eclesidsticos para serem seus representantes nas paréquias e,
consequentemente, guias do publico que assistia as missas. Entre os séculos XIII e XIV, a histéria
da devogio da Coroa de Castela ganhou novos contornos a partir do fortalecimento de um poder
que cabia apenas aos clérigos ordenados gerir, o da consagra¢do. A partir de obras escritas pelos
préprios clérigos, em verso e prosa, alingua falada pelos mais simples enriqueceu e péde partilhar
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novos vocdbulos que ajudaram a conferir sentido ao universo da liturgia catdlica num espago
banhado por séculos pelas priticas mogdrabes. Conforme os ritos romanos promovidos pelo IV
Concilio de Latrio (1215) conquistavam as igrejas de Castela, a lingua castelhana ganhou novas
projegdes e tornou-se, como outras linguas verniculas, forte aliada de arcebispos e bispos para o
revigoramento das agOes pastorais.
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Notas

1 Como afirmou o pesquisador Brian Dutton: “Su plblico es en esencia el de los juglares, y para publicar sus obras, tendria
querecurriralos ‘habituales propagadores de todaliteratura’, y estos juglares devotos recitarian sus obras emlas romerias
de los santuarios” (DUTTON, 1979).

2 A respeito da formacao do clero diocesano de Castela, ver: SANCHEZ HERRERO, 1990; SOTO RABANOS, 1994.
3 A palavra “prosa” € empregada como sinénima de “composicao métrica” (ALONSO, 1986, t. I, CH-Z, p. 1526).

4*“En el nomne del Padre, que fizo toda cosa,/ Et de don Jhesu Chisto, fijo de la Gloriosa,/ Et del Spiritu Sancto, que egual
dellos posa,/ de um confessor santo quiero fer una prosa. Quiero fer uma prosa enroman paladino, en qual suele el pueblo
fablar a suvecgino” (BERCEO, 1864, p. 39).

5 Acerca dos grandes debates teologicos que reformaram os cultos catdlicos, consultar: CHELINI, 2010, p. 383-410;
JACQUES, 1986, p. 593-645.

8 “Nuestro sennor don Christo, tan alta podestat/ Dixo que pastor era, e bueno de verdat:/ Obispos, e abades, quantos an
dignidat,/ Pastores son chamados sobre la christandat/ Sennor Sancto Domingo de prima fué pastor,/ Depues fué de las
almas padre, e guardador/ Bueno fué en comienzo, a postresmas meior/ El Rey de los ¢ielos nos dé el suamor” (BERCEO,
1864, p. 40).
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7Ver, também: WILLIS, 1979.

8 “Esto es sine dubio cosa bien ordenada,/ oir primeramientre lalicion consegrada,/ monstrarla con sus lenguas que es fe
acabada;/ desén comprir la obra, ofrecer la obrada. Quando corrié la lei en el tiempo primero,/ quando sacrificavan non
ofricién dinero,/ mas o toro o aves o cobron o carnero,/ pero fue encerrado todo en un Cordero./ Christo fue el cordero,
fijo de tal Cordera,/ que nin depués nin ante non ovo companera;/ éssi fue cerradura de la lei primera,/ e ordené la nueva
firme e verdadeira” (BERCEQ, 1992).

9 Como exp6bs Jean Guitton, os cristdos consideravam que a vinda de Cristo foi fundamental para a demarcacao de tempo
humano e historico. Segundo ele, a dimensao historica davida, ausente nareligiao mitolégica antiga, tornou-se fundamental
para o cristianismo, pois retracava os designios de Deus para os homens (GUITTON, 1959, p. 400-406).

10 “Todos los sacrificios, os de la ley primera/ todos significavan la Hostia verdadera;/ ésta fue Jesu Christo, que abrio la
carrera/ por qui tornar podamos a la sied cabdalera” (BERCEO, 1992).

1 Origenes de Alexandria, um dos padres gregos do século lll.

2 “Todas estas ofrendas, las aves e ganados,/ traen sinificanga de oscuros mandados;/ todos en Jest Christo hi fueron
acabados,/ que ofrecid sua carne por los nuestros pecados” (BERCEO, 1992).

13 A respeito da leitura do Velho Testamento como antncio do Novo pelos pensadores medievais, ver: SMALLEY, 1981.

14 “E| cabrén que matava la gent sacerdotal,/ a El sinificava, la su carne mortal;/ el que vivo fincava, que non prendié nul
mal,/ la natura divina, la raiz spirital” (BERCEO, 1992).

15“En el pany el vino, hi finca el sabor,/ mas non es pan nin vino, cosa es muy mejor:/ cuerpo es de don Christo, el nuestro
Salvador;/ qui esto non creyesse serié en grant error.” (BERCEO, 1992).

16 “Del |at. eclesiastico transubstantiatio, -onis” (REAL ACADEMIA ESPANOLA, 2001, v. 2, p. 2213). A polémica sobre a
presenca real do corpo de Cristo na Eucaristia emerge no contexto do IV Concilio de Latrao. Por volta do terceiro quartel
do século Xlll, as explanagcoes sobre como seria possivel que o corpo e sangue de Cristo se fizessem presente no altar
tornaram-se mais complexas (MACY, 2012, p. 378).

7 A respeito da participacao dos bispos ibéricos nesse concilio, ver o classico estudo de Peter Linehan (1975).
18 Refere-se ao clérigo que canta a missa.
19 Refere-se a um animal de rapina.

20 Q editor do documento, o célebre pesquisador Pedro Catedra, aventa que a palavra “historia” dizrespeito ao documento
utilizado pelo Gonzalo de Berceo para compor seus versos.

21“Después el santo clérigo, el que la missa canta,/ dando grandes sospiros toma la hostia santa;/ quebrantala dos veces,
luego que lalevanta,/ facela tres zaticos en lo que la quebranta. El pedazo que tiene en la derecha mano,/ con que signa el
caliz essi missacantano,/ éssi faz por los vivos, por el pueblo christiano,/ que libre Dios las almas del rabioso milano./ De
los dos que li quedan, el uno faz memoria/ de las almas purgadas que son con Dios en Gloria;/ el tercero cantiello, como
diz laistoria/ ruega por los que lazran en la ley porgatoria” (BERCEO, 1992).

22 Segundo Boquet e Nagy, a renovacao gregoriana da eucaristia contribuiu para colocar o corpo de Cristo no centro da
instituicao eclesiastica e da vida devocional (NAGY; BOQUET, 2015, p. 260).

23 Este religioso chegou a ser custddio de seu convento e influente na corte de Afonso X (RUCQUOI, 1996, p. 71).
24“Han brotado las flores em nuestra tierra, ha llegado el tempo de la poda” (LILLO REDONET, 2011, p. 123).

25Nasequéncia do trechojatranscrito nanota anterior, Juan Gil acrescenta: “Y bajo la metafora de las flores nos traenala
memoria el sacramento de la Pasion del Senor cuan se disse primero: Han brotado las flores... etc Cuanto masde acercala
Pasionde Cristo tanto mayor deve ser ladevocionde susfielesy la purificacion delasalmas.” (LILLO REDONET, 2011, p.123).

26 A respeito da mencgao aos vegetais nos escritos espirituais para referir a Cristo e a Paixao, Sara Ritchey afirma que
estes elementos foram importantes para se tornar mais palpavel e inteligivel o pressuposto cristao da presenca de Deus
naterra (RITCHEY, 2008).

27 “En las flores podemos considerar tres cosas por las que podemos comparar la Pasion de Cristo com las flores. Se
encuentran, pues,emlas flores unarojez vivacisima, una blancuraintensisima, un olor agradabilisimo. Y segiin lo dichoem
el Hijo de Dios puede encontrarse larojez de la Pasion, la blancura de suinocencia, el olor de todas sus virtudes y gracias”
(LILLO REDONET, 2011, p.123).

28 A arvore refere-se a perdicao da Queda e, ap6s a vinda de Cristo, passa a simbolizar a reversao do pecado original, a
redengao dos pecados. Aidentificagao da arvore a cruz de Cristo derivou de formulacoes de pensadores como Ambroésio
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de Milao, que relacionou amadeira a cruz. Outros escritos teoldgicos, espirituais ou liricos, também associaram a madeira
acarne de Cristo (RITCHEY, 2014, p. 38-39).

2%“Entercerlugarlacruzde Cristo es unaflora causadel olor de sus bienes, graciasy virtudes. Pues de ellano sale cualquier
olor sino el olor de la vina, pues, como el olor de la vina ahuyenta a los sapos asi el olor de la cruz de Cristo ahuyenta a los
demonios. Por lo que el que es la vida verdadera y la vina verdadera pudo decir aquello del Eclesiastico 24: Yo fructifiqué
como una vina la dulzura de mi olor y mis flores son fruto de honor y honestidade. EI mismo quiso deshonrarse para que
th honrases, quiso perder la honestidad para que ti la adquirieses” (LILLO REDONET, 2011, p. 124).

30 A partirdos séculos Xll e XIIl,com o novo interesse pela encarnacao e sofrimento, com a afirmacao da devogao eucaris-
tica e a presencareal de Cristo, o mundo material & aceito como meio para sondar ou contatar o divino (NAGY; BOQUET,
2015, p.262,268; RITCHEY, 2014, p. 16).

31 Ver nota 25.

32 Parapanorama geral damaneiracomo a celebracao da Eucaristia estruturava-se a partir do século Xlll, ver: DE CEVINS;
MATZ, 2010, p. 247-249.

33 “Dar la penitencia non conviene sinon a8 homes senalados a quien se deben los homes confesar; et esto se entiende
primeramiente por todos los prestes que son ordenados de misa, por el noble oficio que tienen de sagrar el cuerpo de
nuestro senor lesu Cristo, et son en lugar de los Apostoles” (ALFONSO X, 1807, p.135).

34#Sobreacomplexarelacao entre o poder temporal e o religioso no que diz respeito especificamente a missa, ver: VOGEL,
1980.

35 Sobre o papel do escrito para o ordenamento moral e social, ver: RAMON LODARES, 1993.

36 Para uma visao ampla acerca da politica de repovoamento, ver: VALDEON BARUQUE, 1996, p. 29-101. Sobre o mesmo
tema, consultar: BERNAL ESTEVEZ,1998.

37“Y como que el sacramento del Cuerpoy Sangre de Cristo es el que con mas frecuencia se administra, deben con él ser
mas cautos los ministros, porque se puede errar en el con mas peligro: conviene por lo tanto conocer su materiay forma”
(TEJADAY RAMIRO, 1859, p. 514, grifo nosso). A versao original em latim dessas constituicoes também foram publicadas
no décimo volume da colecao Synodicon Hispanum (GARCIA'Y GARCIA, 2010).

38 “|_a materia del sacramento del cuerpo de Cristo es un pan de trigo puro e azimo, y vino de vid mezclado con una poca
agua, conservando la naturaleza de vino” (TEJADA Y RAMIRO, 1859, p. 514).

3% Uma excecao era o sacramento da Peniténcia. Nesse rito, a matéria ndo era a dgua ou qualquer outro objeto, mas a
contricao (Cf. LOPEZ GONZALEZ,1991, p. 96).

40 Na Eucaristia, a experiéncia sacramental nao se cristaliza apenas pelo comer, mas pela conjugagao entre ver, provar ou
tocar no momento da elevacao da hostia (BERIOU, 2018, p. 220-221; ASTELL, 2006, p. 1-6).

“1“l aforma que ha de observarse en la consagracion del Cuerpo de Cristo es la siguiente: Este es mi Cuerpo; después de
cuyas palabras sera elevado con devocion y humildad. La forma de la consagracion de la Sangre es la que sigue: Este es
pues el calizde mi Sangre, del nuevo y eterno Testamento, misterio de fe, que por vosotros y por muchos sera derramado
en remision de los pecados: después de cuyas palabras elevara el caliz con devocion y humildad” (TEJADA Y RAMIRO,
1859, p. 514).

420 célebre pesquisador Walter Ullmann destaca que as assembleias eclesiasticas foram importantes para tornar muitas
das pautas dalgreja “socialmente realizaveis” (ULLMANN, 1971, p.1).

43 No que diz respeito aos manuais de confessores escritos em castelhano, ver: SOTO RABANOS, 2006.

44 “Consagrar non debe ningunt clérigo el cuerpo de nuestro senor lesu Cristo quando dixiere la misa, 8 menos de haber
estas tres cosas, pan, et vino et agua. Et este pan a que llaman hostia ha de ser de farina de trigo, amasada tan solamiente
con agua sin levadura et sin otro mesclamiento ninguno, et débelo facer el clérigo muy limpiamiente: et non debe poner
vino en el caliz solo 6 agua, mas amos a dos los debe hi mezclar; et esto es porque sallid del costado de nuestro senor
lesu Cristo quando le dieron con la lanza sangre et agua; et debe poner mas del vino que del agua. Et este pan midase
verdaderamiente en el cuerpo de nuestro senor lesu Cristo, et el vino et el agua en su sangre por el poder de Dios et por
las santas palabras que dice el clérigo, que dixo nuestro senor lesu Cristo el dia del Jueves de la cena quando tomoé el pan
et el vino en el dia sobredicho, et dixo a los apdstoles: este es mi cuerpo et mi sangre. Et quando estas palabras dice el
clérigo debe alzar lahostia que la vea el pueblo, et estonce deben todos fincar los hinojos, et alzar las manos a Dios et decir
asi: adorote senor lesu Cristo, et bendigo el tu santo nombre porque redemiste el mundo por tu cuerpo et por tu sangue.
O puede decir esta oracion, 6 otra de aquellas que suelen decir en aquella sazon” (ALFONSO X, 1807, p.179-180). Dada a
importancia dessa lei, foi colocado o texto naintegra em nota.

45 “Rézio” do espanhol recio, isto &, “flerte, robusto, vigoroso” (REAL ACADEMIA ESPANOLA, 2001, v. 2, p.1913).
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46 No original, esta a palavra “onde” empregada no sentido de “por cual razén” (REAL ACADEMIA ESPANOLA, 2001,
v.2,p.1622).

47 “E commoquier que los baptizados sean guarnegidos del sacramento de la confirmagcion, pero porque tantas son las
tenptaciones deldiabo contrael,commo que cada dia cae, malos de pecados, por ende, para estar mas fuerte e masrezio
en la gragia de Dios, menester fue aver comer spiritual, que es corpus Christi e la sangre verdadera e muy pregiada del,
onde dize el ‘yo so pan verdadero que del ¢ielo desgendi, si alguno comiere deste pan bivira para siempre’, e diz el ‘la mi
carne verdaderamente es comer, e la mi sangre verdaderamente es bever’, e por este comer son criadas e nudridas las
almas de los justos” (GARCIA Y GARCIA, 1993, p. 302).

48 Sobre a acao pastoral desse prelado, consultar: LUIS MARTIN; LINAGE CONDE, 1987.
4% Para uma visao geral da producao catequética da Espanha, ver: LLORENTE RESINES, 1997.

50“E ay otra cosapor que es establescido este sacramento, que asicommo por comer del fruto vedado fue perdido el ome,
asi por comer del fruto de vida sea reparado” (GARCIA Y GARCIA, 1993, p. 302).

51“E deve saber el clerigo que en el Sacramento del altar son tres cosas. La primera cosa es aquella que paresge forma de
pan e de vino. La segunda es el Cuerpo de Jesuchristo. La tergera, la virtud del Sacramento, que es unidat e caridat que
es entre Jesuchristo e los catolicos. [...] La primera cosa sinifica las dos postrimeras: el Cuerpo e la Sangre e la unidat; e
la segunda, que es Corpus Christi, sinifica la unidat dicha que es entre los catolicos e Jesuchristo” (GARCiA Y GARCIA,
1993, p. 304-305).

52“Lapalombasignificalasusimplicidad;/latértoraes signo de su castidad;/ los panes figuravam que Eleraverdad, carrera,
paz e vida en pan de caridade” (BERCEO, 1992).
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