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LA COMPETENCIA DE LO ALTERNATIVO
EN EL MUNDO DE LA RELIGION

JOSE LUIS SANCHEZ NOGALES

El caso de la secta «El Templo del Pueblo», de Jim Jones, en Guyana, con un saldo
de 915 muertes simultineas el 18 de noviembre de 1978, fue extremo. La funda-
cién del «Templo del Pueblo» por Jim Jones no obedecié estrictamente a motivos
religiosos sino preferentemente politicos. Es verosimil que se tratase de un
proyecto para infiltrar en la sociedad americana una «iglesia atea» por parte del
Partido Comunista de los Estados Unidos. La evolucidn posterior del grupo bajo
la férrea direccién de J. Jones escapd a todo control. Trasladada su comuna a
Guyana, fund6 «Jonestown» como una experiencia de «monasterio marxista». La
catastrofe acontecié tras el asesinato, en el aeropuerto de Port Kaituma, del
senador californiano Leo Ryan, que habia visitado la comuna con una comisién
senatorial de los Estados Unidos. El asesinato del senador fue llevado a cabo por
la «Brigada Roja», cuerpo de guardia de Jonestown. Al llegar la noticia a la
comuna se tuvo una reunién que quedé registrada en cinta magnetofénica. Se
decidié «un suicidio masivo por la gloria del socialismo». Las tiltimas palabras son
de Jim Jones: «no nos hemos suicidado. Hemos realizado un acto de suicidio
revolucionario para protestar contra las condiciones de un mundo inhumano...»'.
El suicidio se llevd a cabo mediante un veneno compuesto de cianuro, sedantes y
edulcorantes, que se dio a beber primero a los nifios. Muchos aparecieron muertos
a tiros. Se ha llegado posteriormente a la conclusién de que la mayor parte de los
suicidios fueron inducidos por algiin tipo de violencia, el fanatismo o el terror

! James Warren Jones (1931-1978), nacido en una familia cuya madre estaba vinculada al
espiritismo y el padre al Ku Klux Klan. Cf.. M. INTROVIGNE, Idee che uccidono. Jonestown, Waco,
Il Templo Solare, Pessano, Milano 1995, 17-36. Importantisimo el estudio sobre grabaciones
magnetofénicas directas de J. R. HALL, Gone from the Promised Land. Jonestown in American
Cultural History, New Brunswick, New Jersey, Oxford 1987; y J. G. MELTON, The People Temple
and Jim Jones. Broadening our Perspective, New York, London 1990. En espaiiol, una sintesis de
M. Guerra Gémez en Diccionario enciclopédico de las sectas, Madrid 1998, 441-442, bajo el
epigrafe «Jones», véase también el epigrafe «Templo del Pueblo» (ibid., 878).
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colectivo. Y también se tiene por cierto que en muchos casos se traté de auténticos
asesinatos camuflados como suicidios.

Otros casos de tristes consecuencias encuentran lugar en las paginas de la
prensa diaria. En Espafia tuvimos el caso de «Edelweis» en 1984, con problemas de
corrupcion de menores; el lider de esta secta, en libertad tras afios de prision, fue
asesinado, degollado, recientemente, en un caso turbio atin no aclarado del todo.
También fue sonado el caso de los «Davidianos», atrincherados en Waco, Texas,
con su lider mesianico, David Koresh, y la catastrofe humana provocada con la
intervencion del FBI a partir del 28 de febrero de 1993. Mas recientemente,
tuvimos noticia de la secta «El Templo Solar», en Cheiry (Friburgo), en 1994. El
episodio de «La Verdad Suprema», que introdujo el gas asfixiante en el metro de
Tokio, apareci en la prensa y en los programas informativos a mediados de 1995.
Qltimamente hemos tenido los casos sonados de la secta ufoldgica «La Puerta del
Cielo», en 1997, y los sucesos de Tenerife de 1998, en los que es muy probable
que la oportuna intervencion de la policia evitase otro suicidio colectivo.

En amplios sectores sociales y religiosos empiezan a producirse signos de
alarma. Se oyen comentarios sobre tal o cual chica que ha entrado en una secta,
noticias de que un familiar ha comenzado a asistir a determinadas reuniones
programadas por un grupo de dudoso perfil socio-religioso, etc. Comentarios cada
vez mas frecuentes. Recibo cartas de algin padre, que tiene hijos en un grupo de
caricter marcadamente sectario, en las que me agradece mis publicaciones, al
mismo tiempo que me insinda que soy demasiado «blando» en mi tratamiento del
tema. He debido responderle que los analistas hacemos un mejor servicio facilitan-
do una descripcion objetiva de los fenémenos de religiosidad sectaria, sin realizar
descalificaciones generales o emplear un lenguaje excesivamente cargado de
agresividad apologética, comprensible en quienes padecen en sus sentimientos mas
profundos el dafio causado por determinadas formaciones sectarias. Me han
visitado también personas casadas, de equilibrado caricter, algunas con alto nivel
cultural, de religiosidad sincera y valores morales, que me piden ayuda, orienta-
cién, porque sus familias se estan deshaciendo tras la implicacion del c6nyuge en
un grupo de perfil sectario. Temen por sus hijos, por su educacién, su salud
mental, su futuro. Las palabras «impotencia», «desesperanza», «vacio legal»,
«sentimiento de abandono por parte de las instituciones sociales» y otras del mismo
estilo, son frecuentes en estas conversaciones.

He dicho ya en otra publicacion?, que el siglo XXI, en cuyos umbrales estamos
situados, parece que va a ser un siglo «religioso». Y hablaba alli ampliamente del
error cometido por aquellos que entonaron precipitadamente el canto a la muerte
de Dios, el «requiem aeternam Deo», como preludio del.desfondamiento de la
religion. All{ aportaba citas de reconocidos analistas del fenémeno religioso en las

% Cf. Jost Luis SANCHEZ NOGALES, La nostalgia del Eterno. Sectas y religiosidad alternativa,
CCS, Madrid 1998, 5-11.
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que se fundamentaba la tesis de que el hombre es anhelo de transcendencia. Que
toda clausura o autoclausura del hombre en su mera finitud hace de €l un ser
patético. Este préximo y ya inminente siglo XXI corre el riesgo de que las grandes
tradiciones religiosas de la humanidad, que han sido raices fecundas de civilizacién
y de cultura para la humanidad, a pesar de sus ambigiiedades, se vean desbordadas
por una avalancha de religiosidad alternativa, en muchos casos patoldgica y
sectaria. No hay méas que asomarse a las piginas de los diarios, a cualquier
programa informativo de radio o televisién, asi como a cualquier explorador de
internet, para comprobar los estragos que estdn provocando los fundamentalismos,
los fanatismos incontrolados, las aberraciones morales, psiquicas y fisicas de
incontables grupos que se autodenominan religiosos.

Es necesario «<hacer algo»

Las sociedades, que hoy suelen organizarse en estados aconfesionales o laicos,
tendran que plantearse este problema. Primero deberan comprender correctamente
su aconfesionalidad o laicidad. Muchas veces éstas son interpretadas por las
administraciones de los estados como beligerancia contra la religion mayoritaria o
hegeménica en sus territorios y sociedades. Esto ha ocurrido especialmente en
occidente a partir del racionalismo, la ilustracion y la crisis radical del siglo XIX.
Pienso que deberian plantearse el asumir la responsabilidad que les compete, para
crear los marcos juridicos que amparen la verdadera libertad religiosa y su
gjercicio. Sobre todo, fomentando la creacion de un marco juridico, administrativo_
y social que haga posible una auténtica educacion religiosa y una cultura religiosa
vivas, desde la fe de los creyentes. Ademas, esos marcos juridicos y esos modelos
de conviccién deberian ir promoviendo una situacién cultural y de derecho que
ponga coto a la violencia contra el hombre, la sociedad y la cultura que se pretende
presentar falsamente bajo formas religiosas. Son varios parlamentos, entre ellos el
de Europa, los que se han planteado ya la necesidad de un marco juridico que
proteja y fomente la libertad religiosa y, al mismo tiempo, defienda a los ciudada-
nos de las aberraciones humanas y morales que pretenden hacerse pasar por
religion. El tema es delicado, pero el panorama social actual reclama un tratamien-
to adecuado y acertado del problema.

La sociedad, asimismo, en sus miembros individuales y en sus instancias y
grupos intermedios, esta también llamada a tomar conciencia de que es responsable
de las grandes experiencias de Dios que alberga, de las religiones legitimadas por
la razon, la historia y la cultura. Dentro de una real consideracion e incluso
fomento de la libertad de conciencia, habrian de plantearse la necesidad de
reclamar un clima de respeto, donde tenga cabida una sana y equilibrada actitud
critica. Existen sociedades que no son plenamente conscientes de que sus adminis-
traciones gubernamentales fomentan y financian la proliferacién de grupusculos
falsamente religiosos y de caracter claramente sectario, con objeto de quebrantar
el peso social de grandes religiones histéricas. Y eso ahora no es dificil dado el
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hecho de que muchas de estas formaciones de caricter sectario, o al menos
dudesamente alternativo, se-camuflan bajo-estatuto juridico de ONG. Las hay que
alardean en su propaganda de tener relaciones de cooperacién con la UNESCO en
programas de ayuda a la infancia o en desarrollo de los valores y derechos
humanos en el 4mbito de la educacién. Las administraciones que actdan asi, lo
hacen porque las grandes religiones, como es el caso de la Iglesia Catélica en
Hispanoaménica, a causa de sus exigencias éticas, ponen coto a los desmanes que
el egoismo humano cristalizado en politicas concretas de desarrollo e intercambio,
pretende ejercer sobre los pueblos empobrecidos. Las sociedades son responsables
de tomar conciencia de estas actuaciones inmorales de sus gobiernos para pedirles
cuentas en el ejercicio de la corresponsabilidad democratica del voto.

A su vez, las grandes religiones de la humanidad, legitimadas por la razén, la
historia y la cultura, deberian preguntarse a si mismas cuales han sido los vacios
y las lagunas de atencién que han dado lugar al brote de esta religiosidad alterna-
tiva, muchas veces plagada de excentricidades y de absurdos, cuando no de peligro
destructivo -sectas destructivas-. De hecho, El Concilio Vaticano II* sostiene que
los cristianos han tenido responsabilidad en la génesis del ateismo, en el sentido de
que han podido ocultar o emborronar el auténtico rostro de Dios, descuidando la
educacién religiosa, exponiendo inadecuadamente la fe cristiana o dando el mal
ejemplo de los defectos de su vida religiosa y moral. Esta advertencia conciliar
valdria, igualmente para el caso de la religiosidad alternativa. Parece seguro que
los vacios, los silencios y las lagunas que la atencién espiritual y pastoral de las
religiones han ido dejando en ambientes en los que ellas son mayoritarias, han
contribuido a que las personas sientan tal insatisfaccién que las ha llevado a caer
en las redes de alguna de estas ofertas de religiosidad alternativa. Con el problema
ya anunciado de que muchas de ellas son, ciertamente, peligrosas para la salud
fisica, psiquica, moral y espiritual de quienes se ven atrapados en ellas.

Ninguna tradicién religiosa puede sentirse dispensada de un permanente
ejercicio de purificacion de sus estructuras, de la actualizacién de sus acciones
pedagogicas y pastorales, ni de la biisqueda de la autenticidad en la actitud y la
intencidn religiosa de sus miembros. La existencia profética dentro de las religio-
nes, como vocacion especifica concedida a determinados hombres elegidos por la
divinidad, es un claro exponente de esta necesidad. La critica externa de la religién
tampoco es despreciable «a priori». Ha sefialado elementos de posibles desviaciones
y perversiones ocultas por una cierta ceguera interior, y no pocas veces ha
coincidido con la denuncia profética interna. Desearia que este articulo ayudara a
descubrir algo positivo de lo cual todos podamos aprender. Aunque sélo fuese esa
necesidad de continua purificacién a que debe someterse el espiritu humano para
poder adorar a Dios «en espiritu y verdad».

3 Cf. GS 2,
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En este contexto, es conveniente examinar las condiciones objetivas y las
actitudes personales y comunitarias susceptibles de ser revisadas para que el
hombre actual, que anhela el contacto con lo sagrado, pueda percibir que el
mensaje religioso cristiano y su ambito fenomenol6gico, el cristianismo, es la
mediaci6n valida en la que puede encontrarse con Dios, y recibir la salvacion y la
plenitud de su humanidad. Para conseguir que el mensaje de la religion cristiana
sea oido por los hombres de esta época, es preciso encontrar el camino que
conduce a su centro personal, alli donde las personas se perciben en su humanidad
indigente y donde, por consiguiente, pueden sentirse impactadas por este mensaje
que aporta la cercania de Dios, Misterio que acercandose a la vida humana respeta
y potencia la fundamental humanidad de la persona, individuo y comunidad. A
modo de sintesis brindo algunas orientaciones generales para la pedagogia de la fe
y la pastoral en relacion especifica con este fenémeno de la religiosidad alternati-
va'.

Cercania y comprension

Ante la presencia de fenémenos de ocultismo o religiosidad alternativa no es
conveniente dramatizar las cosas de entrada. Tampoco hay que mostrarse desinte-
resado por el tema como si careciese de importancia. Habri que advertirlo asi a
padres, educadores y a los propios sujetos implicados. La reaccién pedagégica
acertada es prestarles el debido interés, haciendo ver que se trata de un tema
importante y delicado, que incluso puede constituir un problema. Esto es, abordar
el asunto desde una actitud de dialogo, con serenidad y normalidad. No es en
absoluto conveniente despertar la atraccién hacia lo que se intuye como «morbido»,
prohibido, quizds gratificante para determinadas etapas de la vida adolescente y
juvenil, en cuanto meramente experimentable. Su caricter de «experiencia» directa,
relativamente ficil y posible sin demasiadas complicaciones, al menos el los
comienzos, el clima de secreta y cilida complicidad con personas o grupos, lo
atractivo del acceso a un «conocimiento secreto», €l ambiente de misterio, y otros
factores, pueden inducir a dar un primer paso’.

Es muy importante, cuando una persona esté en proceso de acercamiento al
mundo del ocultismo o de la religiosidad alternativa, mantener gran cercania a ella
y medir bien todos los pasos a dar con tal de no perder su confianza. Las precipi-

4 Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, 0. ¢., 577-626, especificamente a partir de la pag. 620. Cf.
asimismo, L. SORAVITO, Risveglio religioso e ritorno al sacro. Criteri per una lettura critico-
positiva. Istanze pastorali che ne derivano: Credere Oggi 61 1 (1991) 107-112; J. GARRALON, La
pastoral juvenil ante el reto de la «nueva religiosidad» y las sectas: Mision Joven 195 (1993) 28-32;
A. SALVATIERRA, Las sectas, desafio a la nueva evangelizacion: Surge 531-532 (1992) 39-43; E.
FizzoTTI, Nuova religiosita e "bisogni" psicologici: Sette e Religioni 2 (1991) 302-317. J.
DIUMENIO, El Dios cristiano entre el hombre moderno y el hombre postmoderno: Estudios
Franciscanos 94 (1993) 287. )

S Cf. M. KEHL, «Nueva Era» frente al Cristianismo, Barcelona 1990, 146-148.
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taciones € impaciencias en lograr un resultado plenamente satisfactorio para el
pedagogo v acompanante, pueden dar lugar a una pérdida de contianza por parte
del sujeto afectado. Y, con ello, se producir4 una interrupcién de la comunicacién
y se llegard a la posible ruptura de lazos pedagégicos e incluso afectivos, lo cual
hara mucho mas vulnerable al sujeto frente al atractivo del mundo que se le ofrece.
No debe intentarse una accién que implique el ejercicio de una cierta fuerza
coactiva de cardcter afectivo-moral -pero en ningiin caso quebrantadora de la
libertad de conciencia- si no se tiene la plena conviccién de que los ideales morales
del sujeto y los lazos del afecto desde los que se realiza ese relativo «forcejeo» son
tan fuertes que inclinardn la balanza claramente a favor de una posicién de sana
normalidad. Pues en caso de fracaso, se podrian romper referencias éticas y lazos
emocionales que es muy conveniente que se mantengan siempre en el mejor estado
posible en orden a futuras actuaciones de recuperacion.

Parece conveniente que se vaya creando en los ambientes eclesiales y pedagé-
gicos en general la conciencia de que es oportuno relanzar una pedagogia y una
pastoral muy directas, de persona a persona, de acompafiamiento cercano y solicito
ante los problemas de la vida. Es importante escuchar ampliamente a las personas
en su necesidad de expresarse y de comunicarse, vislumbrar las angustias persona-
les, familiares, laborales, etc., que pueden estar oprimiendo su vida. Si las
personas se sienten desatendidas, minusvaloradas o maltratadas en su ambiente
natural, en la familia, en la escuela o en la comunidad religiosa a la que pertene-
cen, entonces pueden desplazarse hacia zonas mas calidas y oscuras, hacia lo que
llamamos «la sombra» que acompaiia a la experiencia religiosa y que se revela en
zonas marginales, fronterizas o patoldgicas, de las grandes religiones mundiales,
incluso en lo que se llama técnicamente sus heterodoxias. Las sectas, el ocultismo,
el esoterismo, la nueva religiosidad, la adivinacién, los ensalmos, los sincretismos
de carécter espiritista, los mil modos de santoneria y curanderismo, etc., se
mueven en esa zona de sombra que las grandes religiones van arrastrando tras de
si en su camino histérico. Son, sobre todo, las personas que no encuentran acogida
en momentos de dificultad, por parte de su comunidad religiosa natural, las que
facilmente se pueden deslizar hacia esa zona oscura.

La facilidad para el deslizamiento encuentra su explicacién en que esa zona de
sombra guarda cierta homogeneidad e incluso parentesco con la zona que podria-
mos llamar luminosa, la que corresponde a la dimensi6én legitima y auténtica de su
propia tradicion o corriente religiosa. En efecto, no es dificil para personas en
situaciones de angustia dejarse arrastrar hacia ciertas practicas de curanderismo
que se desarrollan en un ambiente que conserva muchos de los rasgos que le eran
ya familiares en su comunidad religiosa: abundancia de imagenes, ritos religiosos,
oraciones, acciones de caricter simbdlico-eficaz, etc. Entiéndase lo mismo de
quienes se deslizan hacia sombras del tipo del logro de la armonia y la paz interior,
el desarrollo de los potenciales humanos, la liberacién de pretendidas energias
inconscientes negativas, etc., mediante la realizacién de psicodramas, sesiones de
meditacion, pensamientos positivos, danzas de caracter ritual, contemplacién de
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simbolos icénicos, etc. En la sombra de la religién permanecen, oscurecidos,
muchos elementos que son homogéneos, en su apariencia al menos, con respecto
a los que existen en la zona legitima o auténtica de la religion.

En esta pedagogia directa hay que entender que un factor que puede empujar
hacia esa zona sombria es la falta de atencién y de acogida en momentos en los que
la persona se encuentra desvalida, desorientada, enferma o herida, en el sentido
biolégico, psicolégico, moral o espiritual. Se trata de momentos vitales en los
cuales la persona se experimenta vacia, como careciendo de energia, de animo, de
metas e incluso de sentido. En la vieja y cansada Europa, esta pedagogia y pastoral
directas tienen que aplicar lo que podria denominarse una «teologia europea de la
liberacién»®. Europa no padece hoy, hablando en términos generales, necesidad
material o penuria econémica, sino vacio de sentido, cansancio moral y alienacién
espiritual. Por esta razén, esta teologia tendria que ser un instrumento pedagdgico
y pastoral que contribuya a liberar a Europa de la pobreza y del vacio espiritual
que llevan a tantos de sus ciudadanos a la esclavitud y a la dependencia de
doctrinas, grupos, redes, sombras.

Didlogo, testimonio y experiencia

Otra dimension de esta pedagogia y pastoral directas seria el testimonio de una
auténtica experiencia religiosa desde el cristianismo. Una pedagogia que tiene
como lenguaje propio el del «testimonio». Este lenguaje se identifica con la
persona que habla, con su hondura humana y religiosa. En su testimonio, la
persona se expresa a si misma, lo que es, lo que siente, lo que goza y sufre y, casi
siempre, la esperanza de lo que ama y anhela ser. El caricter testimonial le da a la
palabra una seriedad que se apoya firmemente en el convencimiento grave de lo
que expresa, y toma en serio el hecho de decirlo al otro’. Al dar testimonio, el
testigo irrumpe hacia el oyente. Sus palabras son una donacion que quiere liegar
hasta el otro afectindole. Pero, puesto que el testimonio es una palabra sincera y
seria que procede de la hondura de quien la pronuncia, s6lo actualiza su eficacia
cuando toca la hondura de quien la escucha. No testimonia quien meramente recita
un dictado, cualquiera que sea su origen, sin que la palabra pase por su corazon
y lo «toque». No puede afectar a otro quien, no se siente impactado y afectado por
el mensaje que testifica. El testimonio de la experiencia religiosa cristiana solo
puede hacerse desde una vida profundamente impactada por la vida, palabras y
obras de Jesucristo.

Ser4 saludable entablar un didlogo «terapéutico»® con la actual cultura y con las
personas que viven inmersas en ella. El modelo de todo didlogo terapéutico es el

6 Cf. M. Fuss, «New Age»: el supermercado espiritual: Communio 3 (1991) 235.

7 Cf. B. WELTE, ;Qué es creer?, Barcelona 1984, 67-70.

® Cf. M. Fuss, Il fenomeno della nuova religiosita in Europa. Una sfida pastorale: Sétte e
Religioni 6 (1992) 309-310.
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de Jesus con la Samaritana. El comienzo del didlogo no es ofrecer una mercancia,
sino demandar con humildad, interrogar, preocuparse por lo que el otro en nece-
sidad puede ofrecer. Es el «dame de beber» de Jesis, al comienzo del encuentro.
Jests sabia que es pidiendo con humildad, demandando con naturalidad, como se
llega a despertar en aquél a quien se pide la conciencia de su pobreza, de lo poco
y pobre que puede ofrecer. Y en esa conciencia de carencia es en donde el didlogo
terapéutico puede sugerir el remedio curativo: puesto que la enfermedad es la
carencia, el didlogo debe aportar el elemento de satisfaccién de la misma. Junto al
pozo de Sicar se comenzé hablando de dos niveles distintos de sed y de dos aguas
de diverso origen y con capacidad saciante de diferente naturaleza. Pero en el
desarrollo del didlogo uno de los niveles se convertia paulatinamente en simbolo
del otro, el mas profundo y vital. L.a maestria de la terapia estribaba en conducir
el didlogo de modo que el nivel mas inmediato remitiese progresivamente al mis
profundo, hasta llegar a la conciencia de que solo el agua que mana de lo alto,
contenida en la palabra de Jestis sentado junto al pozo del agua terrena, podia
apagar la sed mds profunda. El poder curativo y sanante del didlogo de aquel Jesis
terapeuta y taumaturgo con la mujer samaritana se despliega en toda su potencia.
El agua terrena, sacada de abajo, tiene el valor de saciar la sed exterior y superfi-
cial del cuerpo. El agua de arriba, vertida en su palabra, muestra el poder de saciar
la sed mas honda del corazén. Pienso que de poco van a servir severos y graves
discursos ante el mundo contemporaneo y su cultura, sobre todo, ante sus jovenes.
Toda accién pedagdgica y pastoral eficaz en la cultura actual pasa por el didlogo’;
y en la debilidad y enfermedad que revela esta cultura, por el didlogo terapéutico.

En relacién, especialmente, con los jovenes, lo apropiado seria relanzar una
cultura religiosa vivencial y .experiencial'®. Potenciar la capacidad de evocar
auténtica experiencia religiosa en celebraciones, ensefianza, encuentros, etc. El
alma de nifios y jévenes queda, en muchas ocasiones, insatisfecha con las atencio-
nes pastorales y pedagdgicas que podriamos llamar de «<mantenimiento». Conviene
promocionar actividades que llenen los espacios vacios de los nifios y jévenes. Un
aspecto que no se deberia minusvalorar es la promocion de las actividades Iddicas,
recreativas, de convivencia y encuentro humano-religioso desde las parroquias y
centros de evangelizaciéon y de educacién, de modo que las personas puedan
vislumbrar con paz y alegria diversas vias de compromiso cristiano al hilo de la
calidez de la acogida.

Hemos asistido, en los tltimos veinticinco afios a un progresivo envejecimiento
de la «poblacién cultual». Designo con este nombre al sector de creyentes que
observan una practica religiosa regular y que, se mire como se mire, es el sector

® Cf. acerca del «caricter dialégico de la teologias A. JIMENEZ ORTIZ, Por los caminos de la
increencia. La fe en didlogo, CCS, Madrid 1993, 25-28; y, en referencia al «didlogo con la nueva
religiosidad», 145-149.

'® Cf. J. GARRALON, La pastoral juvenil ante el reto de la «nueva religiosidad» y las sectas:
Misién Joven 195 (1993)28-32.
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sobre el cual termina recayendo casi toda la accién pastoral mis directamente
espiritual y religiosa de las iglesias. Esa poblacién cultual absorbe un alto porcen-
taje de las energias pastorales de un clero también envejecido. El resultado es lo
que podriamos llamar una pastoral de mantenimiento para personas que ya tienen
una estructura experiencial muy marcada por la pasividad y el protagonismo
masivo del clero. Cuando esta tendencia es descubierta y se comienzan a poner los
medios para un mayor protagonismo religioso y espiritual de esa poblacion seglar,
ocurre que el segmento mas cercano a las estructuras pedagégicas y pastorales de
las iglesias estaba ya muy envejecido. Su labor generosa y eficaz nunca sera
suficientemente reconocida. Pero, como revés, el resultado ha sido el de una
masiva afluencia de seglares en la tercera edad -los mismos que en su juventud se
habian formado en la antigua Accién Catdlica, Cursillos de Cristiandad u otros
movimientos— como colaboradores mas directos en los diversos frentes de accién
pastoral de las parroquias y demds estructuras pastorales. La impresion que se tiene
es que los jévenes estdn ausentes, no solo de cultos y actos litirgicos, sino también
del protagonismo de la accién pastoral; hablando siempre en términos generales y
salvadas las excepciones muchas veces debidas a carismas muy especiales.

Las estructuras pastorales siguen, pues, desplegando una accion fundamental-
mente de mantenimiento. La cultura religiosa y la vivencia espiritual mayoritaria,
consecuentemente, es de receptividad y pasividad. Los jévenes sienten que carecen
de lugar y oportunidad para protagonizar su propia historia espiritual y religiosa.
Se sospechan aspirantes a ser meros receptores pasivos de una accién que ven
desarrollada por personas mayores y dirigida a mayores. Muchos de ellos, en muy
poco tiempo, comienzan a experimentar el cansancio cuando afrontan la dimension
espiritual y religiosa de su vida. Tienen la sensacién de que las iglesias —sus cultos
y su actividad pastoral- abarcan un segmento de edad en el que ellos aparecen
como extrafios, como fuera de lugar. Salvadas siempre las excepciones, contemplar
una asamblea litirgica es, por dias, contemplar un sector de edad cuya media
oscila de los cincuenta afios hacia arriba. Ver aparecer en las filas de la comunién
algunos jévenes, constituye en si ya un elemento casi ex6tico que va tomando visos
de normalidad. Lo mismo ocurre en otros actos de indole religiosa que no estén
dirigidos especificamente a ellos, a los jévenes, o no estén adornados con algin
elemento no especificamente religioso que les preste un determinado atractivo,
como es el caso de ciertas manifestaciones de religiosidad popular, en las cuales es
menor la «presion institucional». Esto tiene una especial incidencia en los medios
urbanos aunque no deja de afectar cada vez mas a poblaciones menores. Sin caer
en la exaltacién de los valores juveniles, un rejuvenecimiento de los agentes
educativos y de pastoral en las comunidades parece més que necesario, condicién
indispensable para que los jévenes encuentren su lugar, en cuanto participantes y
en cuanto responsables directos.

Pero hay que contar con el hecho de que el sector mas joven de nuestra
sociedad ha constituido la experiencia en norma normante de aquello que tiene
valor y merece la pena. La experiencia que es valida para este sector no es la que
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ya se le proporciona hecha e inventariada, sino aquella que implica un camino que
* vapasando a través de la realidad y que induce, en quien realiza la experiencia, la
conviccién de ser sujeto de experiencia, de estar protagonizando su propia
experiencia. Escasamente va servir que se martillee a los pocos jovenes que asisten
a los catecumenados y a las celebraciones cultuales, o a los mds numerosos que
asisten regularmente a las clases de educacién religiosa escolar, con las verdades
de la fe y se les explique repetitivamente que son verdades salvificas y muy
importantes para su vida. Si no se les procura un espacio de experiencia viva, y no
sienten ellos en qué les afecta lo que se les estd transmitiendo, predicando o
ensefiando, es tiempo casi siempre perdido. Los receptores cognoscitivos raciona-
les han dejado de tener la primacia en esta cultura. Se acepta aquello que es
experimentado como vida, potenciacién, ensanchamiento, horizonte, libertad,
aunque el molde conceptual no sea racionalmente perfecto. Y una comunicacién
teol6gicamente coherente y racionalmente vélida no seré atendida si no es percibida
como experiencia viva, que hace vivir, ayuda a vivir, impulsa a vivir. La desespe-
raciéon de muchos educadores y predicadores encontraria cierta mitigacién si
llegaran a comprender esto.

Kerigma y parénesis

Parece conveniente recrear un lenguaje kerigmatico, en la predicacién y en la
accion educativa. Para poder proclamar al hombre de hoy el mensaje liberador del
cristianismo y entablar un didlogo terapéutico con esta cultura. Darle al discurso
pedagégico, homilia, clase, charla, celebracién, etc., un tono de «apertura al
futuro» y de conexion con las necesidades humanas méis fundamentales, especial-
mente la necesidad de sentido para la vida y las propias acciones. La critica de la
religion empuj6 a la predicacion y al discurso teolégico y religioso a utilizar como
vehiculo de comunicacién un lenguaje revestido de cierto racionalismo formal,
para estar a la altura del discurso racional de la critica. Pero la accién pastoral y la
predicacion siguen vehiculando frecuentemente sus contenidos a través de ese
lenguaje formalmente racionalizado por la teologia neoescolastica. Este lenguaje es
mas apto para conservar y transmitir con precisién contenidos de tipo conceptual
que son necesarios en la transmision de la fe. Cumple asi este lenguaje su decisiva
funcién. Pero no es afortunado a la hora de «tocar» la dimensién mas profunda de
la persona y de suscitar experiencia. El lenguaje kerigmatico, por el contrario, no
aspira a transmitir tanto contenidos conceptuales cuanto a hacer presente en la
palabra la fuerza de un espiritu capaz de impactar al espiritu. El lenguaje kerigma4-
tico actualiza la vivencia de fe que testimonia y la hace eficaz en el momento
presente y para las personas y la comunidad en cuyo seno brota ese lenguaje.

El lenguaje kerigmatico, en cuanto actualizacion de una experiencia viva, debe
ser al mismo tiempo, parenético. Debe «tocar» el corazén y mover la voluntad a
colaborar con la experiencia de salvacion que el kerigma transmite. Si el lenguaje
kerigmético requiere una «autoridad martirial» en el predicador, es decir la
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autoridad de un testigo, de alguien que se identifica vitalmente con la buena noticia
que anuncia y cuyo espiritu se actualiza, el lenguaje parenético requiere asimismo
la «autoridad parenética», la cual se adquiere con la ejemplaridad de la vida del
testigo y el esfuerzo por su diaria fidelidad al mensaje que testimonia. Es asi como
este mensaje puede ser percibido como liberador, curativo, salvifico. La finalidad
tltima es llegar a «tocar» la profundidad de la persona, de ahi que la autoridad
parenética requiera también el cultivo y el dominio de la lengua. En muchas
ocasiones no es ciertamente constructivo escuchar el discurso de maestros,
educadores y predicadores. La impresion de una grave carencia de recursos
lingiifsticos y expresivos se ve correspondida por la sensacion de decepcién y
«extrafieza» de quienes escuchan. Kerigma y parénesis deben andar muy de la
mano en ¢l lenguaje religioso.

La bellisima parabola llamada del «buen samaritano»'', contiene bien definidas
esa autoridad kerigmatica y parenética. De ahi que hoy se comience a poner de
relieve la necesaria dimensién samaritana de las comunidades cristianas. El cuadro
de la pardbola se abre con un hombre, tipo de la humanidad, herido por la
negatividad de la vida, ficticamente representada por la violencia egoista de otros
hombres que, faltando al deber sagrado de la «projimidad», le ultrajaron, le
hirieron y le arrojaron al borde del camino. Malparada queda en la escena la
institucion religiosa, representada en el sacerdote y el levita, que no quiere enfren-
tarse con la negatividad del dolor del préjimo y prefiere continuar un camino de
pura positividad cultual, olvidada del sufrimiento del semejante, rodeando aquella
negatividad y alejando su camino del herido. (Fue la venerable excusa de la
observancia estricta de la pureza ritual la pantalla reverente que ocult6 a sus 0jos
el dolor del herido y «<medio muerto»? La expresion de S. Lucas es dura: rodearon
el dolor de aquél al que la violencia habia dejado «medio muerto». A sus ojos fue
preferida la incontaminacion ritual a padecer el riesgo de una mancha por acercarse
a la vida dolorida del semejante. Sin embargo, el samaritano, un hombre no judio
pero profundamente religioso, sintié compasion. El evangelio dice que se
«conmovié» en sus entrafias y fue movido a fraternidad compasiva y misericordio-
sa. Evangelizar el sentido de la fraternidad del amor compasivo es una de las metas
urgentes de la experiencia de Dios en las comunidades cristianas. La secuencia de
este movimiento de fraternidad samaritana de Dios en Cristo se podria articular en
la siguiente serie de «conmociones», siguiendo la estructura narrativa de la
pardbola misma:

1. No rodear la negatividad, el dolor del préjimo, sino hacer pasar el propio
camino por él, sin escudarse detrds de urgencias cultuales, tan necesarias e
importantes, pero que no deben mermar la eficacia caritativa de la accidn creyente.

2. Moverse a compasioén y misericordia fraternal ante su desgracia, que es la
desgracia de toda la humanidad, no sélo en sentido paralelo, sino en cuanto la

"'L¢ 10,30-32.
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desgracia puede tocar a cualquier ser humano, a mi mismo, en cualquier momento
de modo directo, y en cuanto ya «toca» y duele en el herido.

3. Curar las heridas con el balsamo del amor fraternal y recurriendo a los
medios que puedan tener la mayor eficacia posible en cada momento y circunstan-
cia.

4. Ayudarle a caminar, a soportar el peso de su propia vida herida y sufriente,
con el gesto de prestarle su propia cabalgadura, caminando él a pie a su lado.

5. Proporcionarle amparo y cobijo, en el gesto de llevarlo al mesén o posada.

6. Hacerse responsable de la vida de su préjimo-hermano, pagando la cuenta
de la posada y haciéndose cargo de la situacién y de los posibles gastos materiales
que aquella vida dolorida pudiese ocasionar.

Hay un contenido teoldgico profundo como meditacién para las comunidades
cristianas, acerca de la autoridad kerigmaética y parenética, contenida en esta
imagen del samaritano, cuando se disponen a entrar en el tercer milenio con una
mentalidad de nueva evangelizacion para el primer mundo secularizado y herido
por la ausencia de Dios. En una situacion humana que pone de relieve con harta
frecuencia la faz del absurdo, existen algunas cosas que tienen sentido. Esta
parabola encarnada en la vida de Jesiis tiene sentido. Un sentido que apunta a lo
eterno. Ciertamente se trata aqui de un relato sencillo y pequefio. Los fenémenos
temporales del amor y de la fidelidad, de la disponibilidad a ayudar al préjimo y
del empefio por la justicia y la libertad, pronto al sacrificio, son fenémenos fugaces
y pasajeros. Pero en esa fugacidad resplandece algo inolvidable, algo que se opone
a todo olvido y a toda caducidad. También en las imégenes sencillas de la pardbola
resplandece un poder que se resiste al olvido y a la muerte. La sensibilidad
espiritual advierte que en este gesto del samaritano brilla algo eternamente
precioso; y la dimensién més profunda del hombre sabe que el brillo de este gesto
de fraternidad no dejaré nunca de ser precioso y eternamente inolvidable aunque la
fugacidad de la imagen literaria pase pronto, e incluso aunque los hombres,
mortales, olvidasen pronto la «autoridad» y la belleza de este gesto compasivo del
samaritano, del Cristo samaritano.

Lo «ultimo» es importante

Especificamente, en relacién con los contenidos del mensaje religioso, no
deberian dejarse pasar a segundo plano los temas de la escatologia, de las «dltimas
cosas» y de la muerte, en la accién catequética, la predicacion y la educacién
religiosa escolar. La represion sobre estos temas es negativa, pues terminan
produciéndose recuperaciones de lo reprimido de forma salvaje, incontrolada.
Convendria evitar, por otra parte, las descripciones demasiado concretas de lo que,
por definicion, cae del lado del «mds alli». Por eso parece adecuado acentuar el
«ser de otro modo» de la muerte y de los muertos. Ante las apariciones de difuntos,
los encuentros con el mis alld y la comunicaciéon con «la otra dimensién», lo
adecuado es afirmar que no hay transito inmediato entre el mas all4 y el mas aca.
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Todo «mas alla» que, de algin modo pueda ser obligado por el hombre a compare-
cer en el «mas acd», no es verdaderamente «otro» y pierde mucho de su seriedad.
Lo acertado es educar para una relacién entre ambos horizontes que se da en la fe,
la esperanza y el amor. Esta relacién mediada por la fe adquiere en el cristianismo
el caracter de «comunidn de los santos», por la cual no se interrumpe la relacion de
amor entre aquellos bautizados que se durmieron en el Sefior y los que ain
contindan su peregrinacién historica. No se trata de una comunién que busque
satisfacer meras curiosidades o rellenar a toda costa necesidades de tipo psicologi-
co, carencias, o ansias de dominio, sino de una mutua participacion en los bienes
espirituales que permite seguir amando efectivamente: orando y recordando
quienes est4n atin en la historia; intercediendo quienes estan ya, dormidos en el
Sefior, aguardando la hora definitiva de presentarse como comunidad solidaria en
la presencia de Dios.

Pero siempre conviene insistir en que el ms alla estd substraido, como lo esta
Dios, a todo poder magico del hombre. Y es necesario hacer ver la mentalidad
mégica, que pretende dominar lo divino y el més alld, que subyace a muchos
movimientos de religiosidad alternativa conectados con un estilo general espiritista
que hoy puede camuflarse con el nombre de «channeling» (canalismo). La
comunicacién con pretendidas fuerzas ocultas, especialmente la de los llamados por
el espiritismo «espiritus descarnados» ha conducido muchas veces al fraude
grosero. Algunos de los fenémenos que se producen en las sesiones de contacto no
encuentran atn una explicacion satisfactoria ajustada al mundo de las leyes de las
ciencias naturales y psicolégicas. Es pertinente insistir, al dar cuenta de ellos, en
las explicaciones que parten de la psicologia dejando un margen a lo desconocido,
a lo no encuadrable dentro de los actuales parametros del conocimiento humano.

No se debe olvidar que en el impulso hacia las comunicaciones espiritistas y
canalistas late un secreto deseo de dominio: dominar lo que estéd més alla. Para ello
es preciso traerlo méds ac, dado que el «viaje al mds alld» no se ve tan facil. La
literatura que hablaba de viajes més alld del umbral de la muerte esté en grave
descrédito después de las ltimas declaraciones de R. Moody advirtiendo de que su
éxito editorial se basaba fundamentalmente en una exageracion impuesta por sus
editores. Este es el autor del «best-seller» Vida después de la vida, una de las
personas que mas dinero han ganado a costa de los relatos de quienes sentian una
compulsiva necesidad de contar su experiencia en el umbral de la muerte. El otro
sistema, traer el «mas alld» hacia aci, todavia no estd tan desacreditado. Quizas
porque lo més dificil, hacer entrar en la historia a un espiritu, encontrd una via
media que lo hizo verosimil a los ojos de muchos. Los espiritus encarnados
podrian comunicarse con los no tan descarnados, pues, en el fondo, el famoso
«periespiritu» que envuelve a estos espiritus y los mantienen en su forma humana
individual, no es sino un cuerpo sutil. Los propios espiritistas le llaman cuerpo
astral, cuerpo de deseo o cuerpo etéreo. Era una manera fina de materializar el
espiritu sin llamar demasiado la atencién. Y de hecho, ¢n el propio lenguaje
espiritista, las formaciones ectopldsmicas o fantasmales de algin presunto espiritu
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a través de un determinado fluido procedente de alguna parte del cuerpo del
médium se llaman «materializaciones». O sea, que el espiritismo, en el fondo, no
respeta la diferente calidad de ser de los espiritus, sino que, para poder entrar en
contacto con ellos, los «materializa». Por eso, no es en absoluto initil en la
pedagogia respecto de estos temas el hacer ver que los pretendidos espiritus
llamados «descarnados» no lo son tanto, por lo menos no tan descarnados.

La escatologia cristiana, por el contrario, se fundamenta en los textos de la
Sagrada Escritura, la tradicion, las decisiones interpretativas y aclaratorias del
magisterio de la Iglesia y la reflexién de los te6logos. La Sagrada Escritura y la
primera tradicién eclesial describe todos los acontecimientos wltimos sobre el
hombre con un lenguaje simbélico riquisimo, de fuerte componente apocaliptica,
que ha sido recibido con excesiva literalidad en la predicacién y la catequesis de la
Iglesia en algunas épocas y que se ha exacerbado en la predicacién de los sectaris-
mos milenaristas.

La reflexion teoldgica catdlica actual, fiel al espiritu de la Sagrada Escritura y
la tradicion y bajo la gufa del magisterio eclesidstico ha llegado a formular una
exposicion de todo lo referente a los dltimos acontecimientos que han de sobrevenir
al hombre. El punto de partida es la primacia de Cristo sobre la muerte. La fe
cristiana confiesa que la muerte es el dltimo enemigo que ha de ser vencido'®. Lo
ha sido por adelantado en Jesucristo. Lo ser4 en nosotros. La muerte no es ya algo
ante lo que el hombre carece de recurso. La muerte ha sido invadida en silencio
por Cristo resucitado. Ahora, desde ese silencio actual para el hombre, la dltima
palabra que ha de ser pronunciada sobre su vida no es la palabra de la nada, sino
la palabra de Jesucristo que vive resucitado, silencioso tras el velo de la muerte. Y
la palabra de Cristo, el Hijo de Dios, hacia el hombre es siempre una palabra de
vida y de esperanza. Morir es, para el creyente, encontrarse con Cristo resucitado.
El hombre creyente que muere es consciente de que no va hacia el abismo de la
nada, hacia la aniquilacién, es consciente de que cae hacia Dios, hacia la vida. A
través del velo oscuro de la muerte, el creyente cristiano entra en el regazo del
Cristo resucitado. En ese regazo somos salvados de la muerte aunque atn no
seamos inmediatamente resucitados en nuestros cuerpos. Esperamos ser resucitados
todos juntos, como expresién de la solidaridad fundamental del género humano
ante Dios, en la resurreccidn al final de la historia.

Nuestro cuerpo, entretanto, sigue todavia vinculado a este mundo: vuelve
temporalmente al polvo del que surgié. Este estado intermedio del alma, que no
siendo la tierra no es todavia la consumaci6n de la gloria, es llamado tradicional-
mente por la fe de la Iglesia purgatorio. Es como una prolongacién de la prictica
penitencial de la Iglesia mas alld del umbral de la muerte. En este estado interme-
dio se abre para el alma creyente la posibilidad de descubrir el amor incondicional
de Dios y la oportunidad de llorar sus infidelidades a ese amor, la pesadumbre de

2 Cf.1Cor 15,26.
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no haber amado con totalidad a Aquel que nos amé desde siempre. Oportunidad
para una apertura del alma, en arrepentimiento tardio aunque completo, al amor de
Dios manifestado en Jesucristo. La fe cristiana llama cielo al encuentro definitivo
con Dios. Se trata del triunfo del amor redentor, medicinal, curativo, de Cristo.
Muchos simbolos sencillos lo representan en la S. Escritura: una mesa abierta a los
comensales, una casa acogedora, una ciudad, un corazén liberado de las lagrimas
vertidas en su condicién histérica.

Y ;donde ubicar el estado llamado infierno? No cabe duda de que la propuesta
y la oferta del Sefior es el Reino de Dios. Pero la negativa humana es posible desde
la libertad. Es posible que, por esa negativa ante el amor de Dios, el hombre abra
para si mismo la contradiccién absoluta al Reino de Dios. Esa situacién de
contradiccién absoluta al Reino es lo que llamamos infierno. Dios pone todo de su
parte para que esa posibilidad quede excluida de una vida humana, deteniéndose
siempre ante la libertad del hombre. El infierno es asi una realidad dolorosa para
el mismo Dios®. Pero el panorama que predomina en la fe y la predicacion de la
fe es optimista y positivo. Estd expresado por el concilio Vaticano II:

«El.enigma de la condicién humana alcanza su cumbre més alta en presencia de la
muerte. No s6lo tortura al hombre el dolor y la progresiva disolucién de su cuerpo,
sino también, y mucho mds, el temor de un definitivo aniquilamiento. Piensa, por
consiguiente, muy bien cuando, guiado por un instinto de su corazén, detesta y
rechaza la hip6tesis de una total ruina y de una definitiva desaparicién de su
personalidad (...) Mientras toda imaginacion fracasa frente a la muerte, la Iglesia,
ensefiada por la divina revelacion, afirma que el hombre ha sido creado por Dios para
un destino feliz, que sobrepasa las fronteras de la miseria terrestre»'.

Es esta predicaci6n escatologica esperanzada de la Iglesia, que aguarda con alegria
la venida del Salvador, sin saber ni el dia ni la hora", la que deberia acentuarse en
la catequesis, la predicacién y la educacién religiosa, frente a los milenarismos
aferrados a un literalismo fundamentalista. Y también frente a las lecturas espiritis-
tas y curanderistas que se atribuyen una injusta capacidad de dominio sobre el «mas
alla» e incluso sobre lo divino. Se deberia revisar por qué esta predicacion
escatoldgica esperanzada del cristianismo encuentra dificultades para llegar a los
ofdos de nuestros contemporaneos, abiertos, en muchas ocasiones, para las
narraciones milenaristas y espiritistas que son fuente de trastornos y angustias para
tantas personas en nuestra época.

Desde la educacion de la fe

Desde la catequesis, la educacion religiosa escolar y un proyecto educativo que
tenga en cuenta los valores cristianos o, al menos, unos minimos valores religiosos

13 Cf. a este respecto de la escatologia, G. MARTELET, Postrimerias, en: P. POUPARD,
Diccionario de las religiones, Herder, Barcelona 1987, 1424-1429.

' GS 18.

5 Cf. Mt 24,36; Mc 13,22.
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y humanos, se podria actuar en varias direcciones. Preparar al educando para
asumir su compromiso de mejoramiento de las estructuras sociales. La normal
insercién sociocomunitaria es una garantia de que los educandos conectan con los
niveles normales de formacidn, informacién, valores morales, posibilidades de
desarrollo, etc., dentro de la comunidad. A mayor integracién menor necesidad de
deslizarse hacia experiencias marginales, hacia las sombras.

Ayudarles a formarse una conciencia critica, imbuida de la propia dignidad
humana, frente a los asaltos de la manipulacién reductora del hombre. Los sujetos
mds conscientes de su dignidad como seres humanos, y de la de sus semejantes,
estaran mas inclinados a dar oidos a una propuesta de valores religiosos y morales
que potencien esa dignidad y ayuden al hombre a conseguir mayores cotas de
libertad, de bienestar y de equilibrio. Y menos a entregarse a ideologias, doctrinas
y précticas que tienen como objeto la simple satisfaccién de necesidades psiquicas,
la realizacién de deseos de poder y dominio, o la consolacién por vias marginales
en situaciones draméticas, dolorosas y aun tragicas. La conciencia critica ayuda al
sujeto a mantenerse en conexién permanente con la realidad y a no ceder a la facil
credulidad que le seduce desde el principio del placer: creer tal cosa porque me es
gratificante o satisface esta actual necesidad mia concreta. La conciencia critica
ayuda al sujeto a discernir ante realidades de dudoso perfil y a tomar las decisiones
adecuadas ante ellas.

Acompafiar la formacioén de un caricter imbuido de un sentido positivo y
esperanzado ante los problemas de la existencia humana personal, comunitaria y
social. Mantener una actitud de esperanza, de optimismo, ante las situaciones de
dificultad es un «seguro contra sombras». Las personas que saben enfrentarse a los
problemas que van surgiendo en su vida desde una actitud positiva y partiendo
siempre de una posicién realista, dificilmente son presa de movimientos de
religiosidad alternativa o de otras formaciones pseudorreligiosas. No necesitan
deslizarse hacia otras zonas de experiencia, puesto que en la zona en que se
encuentran poseen los recursos de cardcter y de actitud vital general necesarios y
suficientes para dar salida positiva y esperanzada a las situaciones de dificultad por
las cuales atraviesan: personales, familiares, laborales, sociales, religiosas.

Educar para la convivencia con los semejantes. Formacién para la relacién
fraterna, pacifica, comunitaria, en libertad y democracia. Esta formacidon facilita
la integracién social y comunitaria de los nifios, adolescentes y jévenes. Aprenden
a relacionarse con los semejantes desde la aceptacién de las limitaciones propias y
ajenas. Y terminan sabiendo conducir sus relaciones de forma arménica y equili-
brada, buscando salidas pacificas para los inevitables conflictos de diverso nivel,
sabiendo evaluar a sus semejantes en su pequefiez y en su grandeza. Las personas
que se integran bien en un sistema de relaciones personales, familiares, comunita-
rias, educativas, laborales, sociales, religiosas, etc., tienen muchas mas posibilida-
des de encontrar recursos frente a la tentacién de deslizamiento hacia las sombras
y los margenes, hacia sectores no integrados o menos integrados en la convivencia.
De ahi la importancia de contemplar en los programas catequéticos y escolares,
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especificamente en los de ensefianza religiosa, la educacion en los valores de la
solidaridad, la tolerancia y el respeto entre los seres humanos por encima de otras
peculiaridades, en el sentido de la libertad del hombre, de la justicia y de la
democracia. '

Formar actitudes humanas y cristianas frente a fenémenos tan graves como: la
pobreza y el hambre de amplias capas de poblacion; el analfabetismo y la incultu-
ra; la explotacién de hombres y pueblos; la agresividad, la intolerancia, el racismo,
la xenofobia y la falta de respeto a las minorfas; el fenémeno de la droga, el
suicidio juvenil y el sectarismo incontrolado; los gravisimos problemas del aborto,
la eutanasia y demés formas de agresidn contra la vida, como la guerra, la
violencia institucional, el terrorismo de cualquier signo, la pena de muerte, etc. La
concienciacion sobre estos problemas desde una actitud positiva de cooperacion y
de participacién para su superacién y erradicacion, proporciona al sujeto ideales de
lucha pacifica, metas y horizontes que estimulan la adhesién a valores morales y
religiosos vertebradores de la vida. Los ideales nobles de compromiso en favor de
causas humanas justas son, ademas de algo necesario para la humanidad, un
horizonte de posibilidades de realizacién humana que no permite vacios existencia-
les en los que suelen anidar necesidades y carencias de valor y de sentido, que son
las que empujan hacia esas zonas de satisfaccion de necesidades que constituyen las
sectas y movimientos pseudorreligiosos o pararreligiosos. )

Muy especialmente, es importante educar en el sentido de apertura ante la
Transcendencia. El «discurso sobre la apertura» debe subrayarse en una situacion
de postmodernidad y nueva religiosidad que ha condenado al hombre a vivir en el
fragmento y en la inmanencia, resignado a la finitud. Situacién que le lleva, a
veces, a la recuperacioén de una cierta «transcendencia» a través del ocultismo, el
esoterismo, la magia, y otras formas de «religiosidad» o pseudorreligiosidad. El
sentido de la transcendencia de Dios se educa formando en el respeto a su alteri-
dad: su absoluto ser de otro modo, su absoluto valor y dignidad por encima de todo
lo humano y mundano que no permite ser controlado ni dominado por ningin tipo
de manipulacién idoldtrica. Educar en este sentido de la transcendencia implica
también evocar la experiencia de la propia finitud humana, de la defectividad del
propio ser moral, que aspira a la perfeccion. Evocar la experiencia de la «voluntad
de perfeccién» insita en la profundidad de la persona: esa medida secreta que nos
deja insatisfechos con lo ya logrado y nos hace aspirar a mas. En esta experiencia
puede ubicarse el sentido de la transcendencia, no solo como alteridad, sino
también como posibilidad de salvacién. Dios no es sélo el que es absolutamente
otro, sino el absolutamente bueno y perfecto que puede colmar definitivamente la
voluntad de perfeccién que el hombre experimenta en su finitud.

Pero deberia insistirse, asimismo, en que el transcendente es, al mismo tiempo,
el compasivo, cercano a la pasién que es cada vida humana y capaz de padecerla
en si mismo. Y misericordioso. Misericordia resulta ser el atributo supremo de
Dios en su amor salvador. Dios ama al hombre y no puede aceptar por ello su
miseria ni resignarse a ella: su corazén se conmueve y viene en socorro y auxilio
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del hombre. Cuando las personas entran en este movimiento del corazén de Dios
adquieren la virtud de la misericordia como calidad de un corazén compasivo que
comparte la desdicha del préjimo a fin de socorrerle. La compasién misericordiosa
del Dios transcendente y cercano se expresa en la Sagrada Escritura con substanti-
vos hebreos que hacen referencia al seno maternal, a las entrafias. La idea que
subyace a estas expresiones biblicas es que Dios siente el dolor del hombre con esa
«mocioén» casi visceral con que la madre siente en sus entrafias la desgracia del
hijo. Expresan la compasion en el sentido de emoci6én honda, como piedad nacida
del apego y transida de afecto hacia el «miserable». Quieren significar la atencién
eficaz, bienhechora, la ternura, la cercania hacia quien esti en situacién de
debilidad. En el Nuevo Testamento, Jestis es presentado como descenso y
encarnacion de la misericordia de Dios que quiere salvar a todos. Pero hay tres
sectores especiales en los que ejerce intensamente la compasién: los de los
enfermos, los pecadores y los pobres. No pasa desapercibido el hecho de que la
bienaventuranza de la misericordia se valora como la que tiene la forma mas bella
y perfecta en el orden légico y literario: «Bienaventurados los misericordiosos,
porque alcanzardn misericordia» (Mt,5,7). La légica teoldgica afirma que la
recompensa del corazén misericordioso consistird, justamente, en ser tratado con
misericordia, por su cercania al «corazén» de Dios. La plasmacion histérica de la
cercania compasiva y misericordiosa de Dios acontece mediante su voluntad eficaz
de compartir la condiciéon humana, débil y tantas veces dolorosa, en Jesucristo.
La grave responsabilidad de no atender adecuadamente la catequesis, de
obstaculizar o no promover positivamente el derecho fundamental a la educacién
religiosa de los ciudadanos, segdn sus propias convicciones, solo se ir4 revelando
cuando el avance de la desoladora ignorancia religiosa que esta invadiendo nuestras
sociedades vaya cuajando en fenémenos de pseudorreligiosidad incontrolada que
den lugar a graves situaciones para individuos, familias y para la propia sociedad.

Historia espiritual y protagonismo del corazon

En mi opini6n, las comunidades necesitan potenciar la experiencia religiosa en
todos sus niveles y para todas las personas. Iniciar en la préctica de la meditacién
cristiana, en las diversas formas de oracién, la lectura de la Sagrada Escritura,
etc.; propiciar un clima religioso atractivo y pacificador en las celebraciones,
donde las personas encuentren a Dios ofreciendo respuesta salvifica a sus diversos
problemas y donde haya una actitud verdaderamente participativa. Se deberfa
revisar la «falta de alma», de auténtica intencién o clima religioso que se da, a
veces, en muchos de los ritos religiosos cristianos y provoca los vacios espirituales
que luego se intentan llenar en la nueva religiosidad y los fendmenos concomitan-
tes. Las personas necesitan enfocar su vida espiritual, religiosa, con un sentido
personal, total. Hay que ayudarles a conocerse a si mismas como seres personales
tinicos, amados por Dios de forma personal y con su peculiar historia humana.
Deberian percibir en la predicacién cristiana el mensaje de que Dios ama sus
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historias personales'® en las que brilla la luz del don de la vida a pesar del dolor
que suponen el error, el fracaso moral, el pecado como tragedia que destruye la
propia vida, afecta dolorosamente al projimo y desagrada a Dios. Dios, que sigue
amando por encima del mal y hace brillar la luz en medio de la tiniebla.

Esta evocacion de experiencia religiosa, especificamente cristiana, requiere un
acompafamiento individualizado que no es posible sin el contagio del testimonio
de otros miembros de las comunidades. Creer que bastan los actos de culto, la
catequesis parroquial, la ensefianza religiosa o el catecumenado, para evocar
experiencia religiosa es un error. Es necesario el contacto con la palabra y el
sacramento a través de testigos vivos que acompafien la experiencia religiosa en su
despertar y durante su crecimiento y desarrollo. Se ha creido durante mucho
tiempo -aiin muchos lo creen asi- que la experiencia religiosa puede ser evocada
y suscitada por una acci6n catequética meramente conceptual. Ha habido muchas
quejas contra un estilo catequético que ponia el acento en evocar una experiencia
antropolégica a partir de la cual suscitar experiencia religiosa. No faltan voces que
reclaman una restauraciéon de aquella catequesis conceptual, aprendida por el
sistema de preguntas y respuestas. Son las de aquellos que confunden experiencia
con mero conocimiento memoristico o conceptual. Creo que la realidad volvera a
sacarles de su error. La persona no es solo una memoria, un intelecto y una
voluntad desde donde puede controlarse comodamente todo el resto de dimensiones
personales. Y, ademéds, hoy estd muy acentuada culturalmente la experiencia como
norma de plausibilidad de cualquier realidad. Si los conocimientos conceptuales no
van acompafiados de un eco concomitante en el resto de dimensiones de la persona
no seran considerados una experiencia vélida. Cuando hablo de experiencia me
refiero a un acontecimiento, en si espiritual, que engloba las diversas dimensiones
de la persona: sensible, imaginativa, noética, volitiva, afectiva, estética, moral,
interpersonal, familiar, social, cultural, etc. La accién pedagdgica y pastoral
deberia tener en cuenta, por consiguiente, las diversas dimensiones de la persona.

Muchos perciben como necesidad urgente proporcionar calidez a las comunida-
des cristianas, y crear un ambiente de fraternidad y de cercania pastoral a los
problemas concretos de la gente'’. Se deberia llegar a poner en practica una
ecologia de las relaciones humanas contra el aislamiento y la alienacion de que son
victimas muchas personas en nuestras sociedades. Para ello se necesita tener una
actitud pastoral relajada, distendida, sosegada. Es preciso comprender que se
necesita dedicar tiempo no sélo al grupo o a la comunidad, sino también, y hoy
especialmente, a cada persona. Muy dificilmente se puede llevar a la practica este
tipo de pedagogia pastoral con un modo de vida estresado y super-programado

16 Cf. el informe de varios Secretariados del Vaticano: Desafios pastorales. Sectas o nuevos
movimientos religiosos: Ecclesia 2267 (1986) 656-667, especialmente 660, 661, 663.

17 Cf. Desafios pastorales. Séctas o nuevos mavimientos religiosos: Ecclesia 2267 (1986) 663-
664.
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donde no hay cabida para la atencién y la escucha de las personas. Para ello se
requiere formar bien a los educadores y agentes dc pastoral y ampliar el nimero
disponible de los mismos. Las comunidades deberian reflexionar sobre la necesidad
de preparar, para dar respuesta a este tipo de necesidades, a muchos seglares que,
sin duda alguna, pueden y deben realizar su vocacién pastoral en una tarea tan
dificil, pero tan hermosa y noble al mismo tiempo, que antes se ha llamado dialogo
terapéutico con los sectores mas débiles o necesitados de nuestras grandes comuni-
dades. Pero ello requiere el reconocimiento de la mayoria de edad de los seglares,
lo cual si bien en teoria no ofrece hoy dificultades, est4 en la practica muy lejos de
encontrar un modo de realizacién concreto y satisfactorio.

El tradicional sistema parroquial parece conveniente que sea revisado. Esto lo
refleja ya el propio informe del Vaticano de 1986 sobre las sectas'®. El problema
es si las iglesias cristianas disponen hoy de la actitud y ocasién adecuadas para
emprender esa revision. Nos estamos acostumbrando a unas celebraciones
comunitarias en dfas de precepto con la asistencia de escasas personas. Estas,
llenas de buena voluntad y de espiritu verdaderamente religioso, van a sentarse en
un banco de la iglesia para cumplir un «precepto». Pero no parecen ir a una
«celebracion». El problema se acentda en los niicleos urbanos. Son, muchas de
ellas, comunidades puntuales, muy heterogéneas. Algunas, hablo especialmente de
los medios urbanos, se constituyen como comunidades de aluvién para el momento
puntual del culto. No hay mis cohesién humana entre ellas. La revisién, por
consiguiente, deberia ir por el camino de constituir comunidades mas fraternas y
mds a medida humana. Es lo que echan de menos en las iglesias muchas de las
personas que entran en la sombra de las sectas. Hay cada vez més personas con
diversos problemas, especificamente de orden moral, o canénico, que no encuen-
tran ayuda ni ven salida a su situacién en la actual organizacién de las comunida-
des cristianas. Estas personas, por buena voluntad que pongan, no perciben desde
las comunidades cristianas una palabra de aliento, de apoyo, de esperanza y de
auténtica acogida.

Otro elemento importante es la necesidad que tienen las grandes religiones, en
este caso las comunidades cristianas, de integrar en su vida, como protagonistas de
sus propias historias religiosas y de las de la comunidad, a un mayor nimero de
personas. Muchos de los fieles se sienten nimeros andnimos y sin rostro, perdidos
en la enorme organizacion humana de las grandes iglesias, sin ningiin protagonis-
mo, en un ambiente religioso frio e inhéspito, falto de calidez humana y carente de
posibilidades para una auténtica experiencia religiosa. La comunidad institucional
cumple una de sus mas importante misiones cuando sirve de cauce a la integracién
de nuevos miembros en la experiencia religiosa originaria de salvacién. La gran
sangria que est4 experimentando la Iglesia catélica en América Latina y en muchos
lugares de Europa se debe, entre otras causas, a esta carencia de lugar para el

'® Cf. Ibid., epigrafe 3.1: «Sentido de comunidad».
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protagonismo de la propia historia religiosa por parte de una gran mayoria amorfa
de sus miembros. Las sectas emplean precisamente como reclamo proselitista la
oferta de ese protagonismo religioso negado por las grandes iglesias a la mayoria
de sus fieles. La disminucién del ndmero de clérigos en las iglesias cristianas,
ademés de una llamada a la reflexién sobre la teologia del ministerio ordenado y a
la potenciacién de la pastoral vocacional, puede ser también un signo del espiritu
que llama a la promocion y diversificacion de ministerios seglares y un estimulo
para la formacion espiritual y teolégica profunda de los mismos. Sin esa prepara-
cién no podrén «competir» con el clero en el desempeiio de tareas eclesiales de
responsabilidad. La colaboracién de los seglares con los ministros ordenados de las
iglesias es, asimismo, necesaria. Se va imponiendo la conciencia de que es nece-
saria una mayor cohesion de vida, trabajo y liderazgo entre sacerdotes y seglares.
Una mayor conciencia de la comin mision en la construccién de la comunidad.

Las iglesias cristianas tienen ademas la posibilidad de desarrollar aun mas la
dimensién trinitaria de la fe cristiana. Nuestra época rechaza la idea-imagen de un
Dios meramente juez. La bisqueda se dirige hacia el misterio ultimo que se
manifiesta en la piedad y la compasion paterno-maternal. El medio ambiente
humano-social de la actualidad estd adquiriendo perfiles duros e incluso despiada-
dos para la vivencia y la experiencia de muchas personas. Mostrar el rostro
piadoso, maternal y fraternal del misterio de Dios y de su Iglesia es el reto ante la
religiosidad alternativa. Habrd que recuperar en la predicacién y la pastoral
cristianas la persona del Espiritu Santo, como huésped amable del alma humana y
fuente de claridad interior, renovacién y consuelo para un hombre que necesita,
hoy mds que nunca, la cercania curativa de Dios a su propia vida. Espiritu de
Cristo resucitado que infunda a las comunidades cristianas entrafias de misericordia
maternal. Puede decirse que hoy hay muchisima gente sufriendo. Son incontables
los sufrimientos de orden fisico, psiquico, moral y espiritual que se ceban en
personas, familias, comunidades, sociedades enteras. Las comunidades cristianas,
si han de hacer resonar en el mundo actual el mensaje alegre, curativo y salvifico
de Dios en Jesucristo tienen que encontrar el modo de acercarse de modo eficaz a
ese «exceso de dolor» que aqueja ‘al mundo actual. Muchos de nuestros
contempordneos contemplan con preocupacién cémo las iglesias ejercen con
tantisimo acierto su misién docente y, sin embargo, no encuentran un modo inteli-
gible para el hombre actual de acercarse con su amor maternal a tantas situaciones
de pobreza espiritual y moral como aquejan a millones de seres humanos dentro,
fuera y en las fronteras de las iglesias. Las comunidades tiene ante si el reto de
encontrar el modo de hacer llegar esta presencia cercana de su maternidad al
hombre contemporaneo.

El lenguaje del Espiritu

Creo que las comunidades cristianas han de dirigirse al mundo hoy, especial-
mente, mediante el «lenguaje del Espiritu Santo». Lenguaje que podra vertebrarse
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en torno a tres elementos fundamentales. En primer lugar en torno al amor. Un
lenguaje de amor, comprensible universalmente por todo hombre quc sca humano.
Es verdad que unos hombres pueden tardar mds que otros en aprender este
lenguaje. Pero, en algin momento de la vida, ciertamente no se sabe cuando, ese
lenguaje se entiende. Los mensajes religiosos que hoy son mejor captados por la
gente, de cualquier idioma, cultura o nacion, es la lengua universal del amor. Las
comunidades pueden llegar a ser mucho mis eficaces a través de sus miembros que
saben hablar este lenguaje que a través de otros medios de comunicacién que llegan
mas dificilmente al hombre de hoy, aunque esos medios revisten una importancia
esencial en cuanto soporte de la recta fe de las iglesias. Pero es indudable que
Teresa de Calcuta, por no poner nada mas que un ejemplo muy significativo hoy,
hablaba y habla un lenguaje que llega bien a todo hombre en sus diversas circuns-
tancias de vida. Un lenguaje hablado con sencillez que ha sido entendido por
millones de seres humanos de una cultura tan absolutamente distante del cristianis-
mo en tantos puntos doctrinales como es la hindd. Entendido a pesar de que en esa
cultura existen elementos de orden doctrinal que hacen aceptable la suerte misera
de un amplio sector de la poblacién, ya que el sistema de castas estd sancionado
por escrituras religiosas que tienen cardcter «canénico». A pesar de ese obsticulo
teoldgico, la Madre Teresa se hizo entender con un lenguaje de caridad especifica-
mente cristiano. El propio discurso de las iglesias deberia acentuar especialmente
su opcién por el amor al hombre en estas circunstancias concretas que le esta
tocando vivir, sin hacer por ello dejacién de su misién de orientar rectamente las
diversas dimensiones del comportamiento humano segin el Evangelio.

En segundo lugar, el lenguaje del Espiritu es un lenguaje de paz. La paz la da
la certeza de sentirse amado. Un ser humano se siente invadido de paz cuando se
sabe valioso para alguien. Por eso Jestis muestra a los discipulos reunidos las
heridas de las manos y el costado abierto con el corazén roto: son los signos del .
amor, del sufrimiento afrontado para dar vida. La situacién actual requiere que el
lenguaje kerigmético de las iglesias consiga aportar paz a tantas conciencias
atormentadas y desorientadas. Lo que buscan, en su mayoria, las personas que
acuden a zonas de religiosidad alternativa es, especialmente la paz del corazén que
produce el sentimiento de la calidez de sentirse acogidos en una comunidad que, al
menos al principio, rodea al neéfito con un amor auténticamente maternal, aunque
a la postre se revele el espejismo y se produzca el sometimiento inhumano a una
estructura despersonalizante. El «gancho», sin embargo, es la necesidad de
experiencia de la paz interior. Muchos de los fieles de las comunidades cristianas,
especificamente de la Iglesia catdlica, esperan que el discurso doctrinal de sus
comunidades, aun en el caso de tener que sefialar desérdenes de tipo moral, les
ayude al logro de una paz interior que les permita, justamente, intentar comprender
el ideal que se les propone y hacer el esfuerzo de adaptar sus vidas al mismo. El
mero reproche, la condena tajante, el juicio inapelable, ante determinadas situacio-
nes morales que son por desgracia frecuentes entre los fieles de las comunidades,
no parece arreglar los problemas. A veces, incluso puede exasperar a sus destinata-
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rios, que pueden sentirse sitiados en el limite de la fe. El discurso religioso
deberia esforzarsc por sciialar el defecto moral, el pecado, al tiempo que transmite
el mensaje del amor de Dios por encima de todo. En los labios del padre del hijo
prédigo, o del Jests que defiende a la adiltera o a la pecadora arrepentida'®, no
suena tanto el reproche, cuanto el amor que vence al mal superandolo. Es esta
actitud, que no deja de reconocer y sefialar el mal, la que transmite la paz al
corazén del hombre en situacién moral problematica y oscura.

En tercer lugar, el lenguaje del Espiritu es un lenguaje de perdon. El perdén es
la mis sublime forma de que se reviste el amor. Es un amor que se siente con
fuerza para pasar por alto la afrenta y el dolor sentido en lo mas hondo. El perdén
es el amor que sigue amando aun sin ser amado, aunque no recoja del otro el fruto
del amor. El perdén es un amor potente, fuerte, persistente, mds poderoso que el
pecado. Una de las mas bellas escenas de perdon recogidas en el Evangelio es
aquella en la que Juan recompone desde la fe pascual el reencuentro del Pedro
débil en su cobardia con Jestis®. El Sefior resucitado no le pregunté acerca del
pecado de la cobardia y del abandono de la vocacion; tres veces le pregunté sobre
el amor: «Pedro, jme quieres?» Donde el Maestro ensefia que el amor que perdona
revela su més exquisita finura en un cierto disimulo. Jesis no insiste obsesiva y
escrupulosamente sobre el pecado, no humilla insistentemente con el recuerdo
hiriente de la falta, no desea abochornar al pecador Pedro, sino tenderle el puente
del olvido de la falta y facilitarle la reparacion, por el amor, de la traicion. No hay
aqui indicios de una praxis penitencial obsesivamente centrada en el recuento y la
version en magnitudes escrupulosamente mensurables de los detalles, circunstan-
cias y movimientos del 4nimo que concurrieron en el pecado. Hay el ejercicio de
un amor que perdona con su poder ante un gesto de contricién del corazon. Hay la
sabiduria de quien intuye que el recuerdo del mal causado hiere ya suficientemente
la memoria y que lo mas necesario entonces es curar el dolor: el dolor del amor
herido que se cura perdonando; y el dolor del amor infiel que sana aceptando la
reconciliacion y el perdén. Teolégicamente, esto es lo que proclaman las iglesias
en su predicacién de la misericordia divina. La Iglesia catdlica lo hace especifica-
mente en su teologia del sacramento de la reconciliacién. Pero hay que reconocer,
fenomenoldgicamente, que este mensaje no logra impactar al hombre contempora-
neo, quizas por las formas en que ha venido envuelto debidas a la idiosincrasia de
los diferentes cauces de proclamacién y a una praxis penitencial que no siempre
fue acertada®. La época que estamos viviendo es una época critica y dificil para
seglares y clérigos, dentro y fuera de las iglesias. Parece llegado el momento de
que las comunidades cristianas se planteen la necesidad de acentuar especialmente

1 Cf. Lc 15,11-32; Jn 8,1-11; Lc 7,36-50.

2 Cf. In 21,15-19.

! Cf. las inspiradas instrucciones de Juan Pablo II sobre la actitud del confesor en la praxis
penitencial, en su discurso a los miembros de la Penitenciaria Apostdlica, especialmente los
niimeros 5 y 6. En L' Osservatore Romano, ed. Espanola, 9 de abril de 1993.
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ante el mundo de hoy este lenguaje universal, el lenguaje del Espiritu, o sea, el del
amor, la paz y el perdén.

Es un hecho evidente que el cristianismo, en nuestro caso la Iglesia catdlica, ha
propiciado el que surgieran en su seno innumerables vocaciones dedicadas al
cuidado de las mil maneras de miseria humana, moral, espiritual y material, que
han recorrido y recorren la historia del mundo. Lo que s6lo en los tiempos
modernos ha comenzado a ser una preocupacién para los estados, ha constituido
para las comunidades cristianas, durante veinte siglos de historia, una exigencia de
la fe. Al filo de esta exigencia muchos cristianos han entregado su vida al ejercicio
de este amor multiforme. Las heridas de los hombres que las iglesias cristianas han
atendido y curado, y las penas y dolores que los creyentes han aliviado y alivian en
todos los puntos de la geografia planetaria, testimonian como signos visibles la
presencia actual de Cristo en la fe de las personas y de las comunidades y, ademads,
constituyen un honroso patrimonio moral reconocido y respetado por todos los
pueblos. No es posible enumerar aqui la lista ingente de instituciones cristianas y
de creyentes integramente dedicados al alivio de las durisimas condiciones en que
se desenvuelve la vida de muchos seres humanos. Ni hace falta insistir en el hecho
evidente de que sélo desde la fe en Jesucristo es comprensible la fortaleza de
aquellos creyentes que se ocupan de las més oscuras y dolorosas cruces que deben
arrastrar muchos hombres. Precisamente, este mensaje de la maternidad misericor-
diosa de las comunidades cristianas es el mas impactante e importante para la
sensibilidad del hombre contemporéaneo. Habra que insistir en encontrar un camino
para que este mensaje, junto al del magisterio docente, necesario y tan importante,
encuentre su lugar y abra el horizonte de la esperanza para el mundo en los
umbrales del siglo XXI.



