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las hermandades
y cofradias en Ia
mision de la iglesia

Antonio Jiménez

En este trabajo pretendemos desarrollar un poco mas las lineas maestras de
un breve articulo aparecido anteriormente en esta revista sobre las herman-
dades y cofradias como agentes de evangelizacién cristianal. Y lo hacemos
como aportacién a la reflexién que esté teniendo lugar en Andalucia sobre
el borrador, publicado posteriormente en julio de 1987, de una préxima
carta pastoral de los obispos del Sur de Espafia acerca de las hermandades
y cofradias: Sobre su realidad histérica y presente, sobre sus tareas mas ur-
gentes, sobre su compromiso pastoral en la reevangelizacién de Andalucia?.

Este documento considera a las hermandades y cofradias como movi-
mientos apostdlicos de laicos, que han de incorporarse a la labor pastoral de
sus Iglesias diocesanas, manteniendo su propia originalidad y realizando al
mismo tiempo un esfuerzo de auténtica renovacién. En el fondo la cuestién
radica en la articulacién de estos movimientos eclesiales, de larga tradicién
histérica y representantes privilegiados del catolicismo popular andaluz, en
la realidad actual de la Iglesia y en su praxis concreta, teniendo muy pre-
sente su caracter laical. Con su propia especificidad deben participar en la
misién de la Iglesia, que contribuye de forma insustituible a la realizacién
del Reino de Dios en nuestra tierra a través de los cuatro dones de que es

1Cf. A. JIMENEZ ORTIZ, Las hermandades y cofradias: agentes de evangelizacién
cristiana: Proyeccién 34 (1987) 123-130.

2Cf. SECRETARIADO DE LAS PROVINCIAS ECLESIASTICAS DE GRANADA
Y SEVILLA, Hermandades y Cofradias en el Sur de Esparia hoy. Documento de trabajo,
Sevilla 1987.
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portadora: Un nuevo modo de amor universal, una nueva forma de convi-
vencia fraterna, una palabra llena de salvacién y de esperanza y un conjunto
de celebraciones que deben manifestar una auténtica vida evangélica3.

Emilio Alberich esquematiza de esta forma las articulaciones esenciales
de la praxis eclesial?, que, creemos, se puede aplicar acertadamente a la
realidad de las hermandades y cofradias:

ESQUEMA DE LAS ARTICULACIONES ESENCIALES
DE LA PRAXIS ECLESIAL
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EL PROYECTO DEL REINO DE DIOS EN SU VISIBILIDAD ECLESIAL
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BN
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3 AGENTES Y CONDICIONES PERSONAS - ESTAUCTURAS
PERSONALES E INSTITUCIONALES INSTITUCIONES - ORGANIZACIONES
de la praxis eclesial

Tradicionalmente las hermandades y cofradias se han distinguido en la
diaconia eclesial por la préictica de la caridad y por otros servicios realiza~
dos ordinariamente en favor de estamentos pobres de la sociedad. En la
dimensién de la koinonia podemos recordar el origen gremial de las her-
mandades y cofradias mdés antiguas y su preocupacién por los hermanos
mas necesitados o enfermos. En cuanto a la proclamacién del kerigma de-
bemos reconocer que en el pasado los hermanos y cofrades, de ordinario,
han sido sélo sujetos pasivos de predicaciones, quinarios y novenas, sin de-
sarrollar una actividad expresamente catequistica o pastoral. En relacién
con la liturgia hay que destacar el tradicional entusiasmo cofradiero por la

3Cf. E. ALBERICH, Catequesis y prazis eclesial. Identidad y dimensiones de la cate-
quesis en la iglesia de hoy, Madrid 1983, 23.
4Cf. ib. 19.
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celebracién fastuosa de fiestas y devociones. En la situacién actual de ace-
lerado cambio cultural, de pluralismo social, de renovacién eclesial habria
que potenciar otros aspectos de las mediaciones eclesiales que no han sido
tenidas tan en cuenta: La promocién social y la formacién cultural y reli-
giosa, la experiencia viva y consecuente de la comunién eclesial, el anuncio
de la fe a través de la catequesis y el compromiso en la reevangelizacién de
nuestro pueblo, el descubrimiento vital del valor de la liturgia y del puesto
central que ha de tener la eucaristia en la vida cristiana.

LA CONFESION DE LA FE

En nuestro articulo sobre las hermandades y cofradias como agentes de
evangelizacién cristiana® afirmdbamos que éstas deben ser comunidades que
confiesan su fe. En realidad no tratamos aqui este tema sélo porque perte-
nezca esencialmente a la vivencia de la fe, sino que estd ademés motivado
por el hecho mismo de que las salidas procesionales son auténticas confesio-
nes de fe. El problema es si esa confesién pléstica de la fe concuerda con
la actitud personal de los cofrades, si su experiencia de fe es lo suficiente-
mente vital y profunda para ser expresada comunitaria y piiblicamente con
coherencia y honestidad.

Y es que hoy no estd de moda “confesar la fe”. Parece como si la tinica
alternativa para el creyente en un medio social secularizado y pluralista sea
la huida al refugio privado de la fe. Y sin embargo la dimensién piblica
del catolicismo popular (sobre todo en Semana Santa) nos debe recordar la
necesidad de confesar la fe en nuestra sociedad como condicién indispensable
para un coherente compromiso cristiano. Pero es posible defender con ardor
las manifestaciones publicas de nuestras devociones populares y al mismo
tiempo no ser un auténtico “confesor de la fe”.

Habria que preguntarse si detrds de la desvalorizacién de la confesién
de fe no se oculta el hecho de que ya no se sepa con seguridad qué es lo
que se puede y debe profesar, porque se piensa que no existen contenidos
permanentes y que todo desaparece en el remolino de lo histérico y de lo
relativo. Parece como si no hubiera nada permanente en medio de tanto
cambio. Puede ser que con la repulsa de la confesién de fe esté implicita
la tendencia a mantenerse conscientemente en un estado de indecisién en
lo aproximado, en lo posible, en lo siempre abierto, evitando asi el pro-
nunciarse de una forma decisiva por algo. También es posible que tras la
desvalorizacion de la confesién de fe esté escondido el miedo al compromiso,

5Cf. A. JIMENEZ ORTIZ, o. c. 127-128.
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a la opcidn, al riesgo. Si no hay contenido que pueda expresarse de una
forma definitiva en una profesién de fe, entonces tampoco hay necesidad de
una posible decisién, capaz de justificar una opcién religiosa®.

(Qué significa confesar la fe? No se puede confesar que César ha muerto
o que Napoleén existié. Pero si se puede confesar que Cristo murié por
mi. Sélo se puede confesar lo que no tiene una evidencia universal. No se
puede confesar algo que yo pueda conocer o afirmar valiéndome de medios
cientificos, o algo que no me concierna, que no me afecte profundamente y
que no me impulse a una decisién por ello. Por tanto sélo puedo confesar
aquello que se basa en una conviccién, aquello en que se funda una existen-
cia o explica el sentido de una muerte. El confesar va ligado intrinseca y
esencialmente a la fe. Por eso la confesién de fe es algo irrenunciable para
el cristiano.

La confesion es el testimonio de la fe: Es el signo de que la fe ha sido
escuchada, y de que su palabra se ha hecho perceptible y ha sido acogida.
La confesién, en cuanto expresién y testimonio de la fe, sélo existe alli donde
ésta no se desvanece confundiéndose con otras creencias, sino donde la fe
formula su contenido con claridad, donde la fe se funda en un acontecimiento
histérico, donde se dan personas histéricas como portadores y mediadores
de la fe, donde la fe no es el eco de la propia reflexién, aunque ésta sea reli-
giosa, sino respuesta a una palabra que no es de origen humano, respuesta
a un acontecimiento que no lo ha creado ni manipulado el hombre. Por
lo tanto la confesién de fe en su auténtico sentido sélo es posible cuando
existe una fe decidida, una fe que es respuesta a una interpelacién personal
e histérica. Pero no se reduce a ser tan sélo un simple enunciado, ni siquiera
una declaracién comprometida, sino un acto de alabanza: La confesién glo-
rifica a Dios que se ha dado a conocer a los hombres en las palabras y en
las obras, en el acontecimiento y en la persona de Jesucristo. El momento
apropiado para la confesién es la liturgia, como respuesta de la comunidad
a la interpelacién de Dios a través de su palabra, cuando esa liturgia est4 a
su vez sostenida por una experiencia coherente de fe que se compromete en

la vida diaria’.

éCf. H. FRIES, Herausgeforderter Glaube, Miinchen 1968, 30. 61-64; {d., Glaubens-
bekenntnis, en F. KLOSTERMANN - K. RAHNER - H. SCHILD (Hrsg.), Lezikon der
Pastoraltheologie, Freiburg 1972, 183; {d., Fundamentaltheologie, Graz—Wien-KéIn 1985,
90-91.

"Cf. H. FRIES, Herausgeforderter Glaube, 65-69; {d., Glaubensbekenninis, 182-183; fd.,
Bekenninis - Konfession, en P. EICHER (Hrsg.), Neues Handbuch theologischer Grundbe-
griffe. Bd I, Miinchen 1984, 109-112; {d., Fundamentaltheologie, 84-86; P. TOINET, De la
confession de foi & la Trinsté, en C. BRUAIRE (ed.), La Confession de la foi chrétienne,
Paris 1977, 143-148; P. FERNANDEZ, La liturgia en el misterio de la Iglesia, en D. BORO-
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La confesién supone que la fe no puede convertirse en un asunto privado,
algo asi como el desvan donde guardamos con carifio y con nostalgia nuestros
vestidos y juguetes de nifio. La confesién tiene una dimensién piblica: Esto
significa que se debe tomar la palabra responsablemente ante la opinién
publica, ya sea neutral o contraria a la fe, en el campo cientifico, social
o politico®. Confesar la fe consiste en definitiva en confesar a Jesucristo
como respuesta ultima, definitiva y salvadora de Dios a las innumerables
preguntas del hombre. Pero la confesién de fe sélo es auténtica si se basa
en un esfuerzo continuo por realizar en la vida concreta la praxis liberadora

de Jests.
LA CELEBRACION DE LA FE

El sentido de la fiesta pertenece a la entrafia misma de la cultura anda-
luza. Y este dato, unido a la tradicién cristiana, hace que la dimensién
festiva sea esencial a las manifestaciones del catolicismo popular de nuestra
tierra. Partiendo de esta realidad debemos lograr, desde el punto de vista
teolégico y pastoral, un mutuo enriquecimiento entre la expresién festiva y
la celebracién de la fe, haciendo que la liturgia informe y jerarquice adecua-
damente el conjunto de las devociones y actos de culto de las hermandades
y cofradias.

El Vaticano II afirmé que la liturgia es la cumbre a la cual tiende la
actividad de la Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de donde mana toda
su fuerza (Constitucién sobre la liturgia, Sacrosanctum Concilium 10). De
esta forma se expresa con vigor la importancia y la centralidad de la accién
litirgica en la experiencia eclesial, subrayando que forma el vértice de todo
el conjunto en su integridad como servicio, comunién, anuncio y celebracién.
Como consecuencia no se debe aislar la sacramentalidad litirgica de la ex-
periencia total de la comunidad cristiana. La liturgia no debe constituir un
fin en si misma, sino que debe referirse siempre al proyecto del Reino de
Dios en la totalidad de sus realizaciones y valores. Si la separamos de la
liturgia de la vida” acaba ficilmente en un ritualismo vacio®. En el Nuevo
Testamento las comunidades apostélicas nos muestran la fecundidad de una
sintesis vital entre celebracién, palabra, confesién de la fe y testimonio cris-

BIO (ed.), La celebracién en la Iglesia I. Liturgia y sacramentologia fundamental, Salamanca
1985, 347-350.

8Cf. H. MOTTU, Confeaser sa foi aujourd’hut: Revue de Théologie et de Philosophie
117(1985) 147.

°Cf. E. ALBERICH, o.c. 219-223; Hermandades y Cofradias, n. 24 y 25; P. FERNAN-
DEZ, E! hombre vivificado por el Espiritu, en D. BOROBIO (ed.), o.c. 351-358,
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tiano, que no deben constituir momentos independientes, sino dimensiones
complementarias de una tnica experiencia. No se puede por tanto privi-
legiar unos aspectos sobre otros, sino que se ha de fomentar el desarrollo
adecuado de las componentes esenciales de la existencia eclesial. Y por otro
lado conviene tener siempre presente que sélo una celebracién que viene de
la fe y conduce a la fe, aunque sea en forma limitada, merece ser promovida
pastoralmente. Por tanto hay que procurar que la demanda de culto se con-
vierta al mismo tiempo en demanda de fe, de la que la liturgia es expresién
y estimulo®,

Pienso que el problema dentro de las hermandades y cofradias no con-
siste en reconocer intelectualmente que la eucaristia debe ser el centro de
su vida como grupo eclesial. La dificultad reside m4s bien en aceptar cohe-
rentemente, dentro del ritmo celebrativo propio del 4mbito cofradiero, que
la eucaristia es el momento culminante de la experiencia cristiana, como
experiencia que abarca toda la existencia. Y este convencimiento est4 en
contradiccién con la rigidez, el formalismo y la pasividad que se perciben en
muchas misas de hermandades, donde los hermanos aparecen como elemen-
tos pasivos que ”asisten” a un acto més de culto. Estas eucaristias suelen
celebrarse en una desconexién grande con la vida real, con sus problemas,
con sus angustias y esperanzas, sobre todo cuando la homilia pronunciada
por el sacerdote celebrante se convierte en un fervorin piadoso, centrado en
las imagenes o patronos de la hermandad o cofradia, sin profundizar en la
palabra de Dios, como aguijén, como luz, como consuelo en la compleja vida
actual,

Si la eucaristia no nos abre los ojos a la injusticia, a la pobreza en nuestra
sociedad, si la eucaristia no nos hace descubrir nuestros egoismos, nuestros
orgullos y violencias, si la eucaristia se convierte en un estético y formal acto
de culto que adormece nuestras conciencias, podremos decir que hemos ofdo
misa, pero no debemos creer que hemos celebrado existencial y comunita-
riamente, desde la fe, el misterio del amor y de la entrega de Jesiis al Padre
y a los hombres. Desde la éptica cristiana es totalmente incoherente cele-
brar la eucaristia y no comprometerse, aunque sea con grandes limitaciones
personales, en un esfuerzo continuado por la libertad, por la justicia, por el
amor en el mundo real y concreto que nos rodea.

1°Cf. E. ALBERICH, o.c. 225; L. MALDONADO, Lg liturgia como realidad comunsia-
ria, en G. ALBERIGO - J.-P. JOSSUA (ed.), La recepcidn del Vaticano II, Madrid 1987,
373-374.
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EL ANUNCIO DE LA FE

La fe cristiana no es ante todo un conjunto de verdades intelectuales. La fe
cristiana es en primer lugar una experiencia de salvacién: En Jests el Sefior
contemplamos el rostro misericordioso del Misterio de Dios y descubrimos
cémo es posible la definitiva realizacién humana en el amor, siguiendo la
praxis liberadora de Jesis y viviendo su actitud de entrega total y confiada a
Dios Padre. Por tanto no se puede anunciar la fe exclusivamente mediante la
enunciacién y explicacién tedrica de los grandes temas de su contenido. Si la
fe es una experiencia de vida ha de anunciarse a través de una comunicacién
vital, basada en la experiencia real de la comunidad eclesial en la historia.
Por eso resulta muy acertado hablar del cristianismo como un camino en
el seguimiento de Jesis!!. La consecuencia del anuncio de la fe no debe
ser simplemente un mayor conocimiento, sino la opcién decidida de dejarse
encontrar en el camino de la existencia por Aquél que es el sentido definitivo
de nuestra vida y de toda la historia humana.

Pero no se debe contraponer mensaje y experiencia: Si se privilegia
unilateralmente el mensaje tedrico no se llega a una decisién vital. Si se parte
de una experiencia no globalizante resulta dificil llegar a la imprescindible
asimilacién e interiorizacién del mensaje. Es necesario ofrecer la fe como una
experiencia total de salvacién, articulada y enunciada adecuadamente y de
forma comprensiva, a través de la mediacién eclesial, en la que participan,
como movimientos apostdlicos, las hermandades y cofradfas!?.

El testimonio

Es evidente, por tanto, que el testimonio de vida del hermano o cofrade
es imprescindible para anunciar coherentemente la fe en su familia, en su
trabajo, en la sociedad!®. Este testimonio est4 enraizado histéricamente en
la dimensién asistencial y caritativa de las hermandades y cofradias desde
sus origenes. Pero conviene reconocer que estas formas de diaconia eclesial
han estado muy condicionadas socialmente por su caricter de suplencia ante
la inexistencia de instituciones civiles apropiadas, por su estilo individua-
lista y paternalista, por su falta de incidencia sobre las carencias y causas

U'Cf. C. GEFFRE, EI cristianismo ante el riesgo de la interpretacién. Ensayos de
hermenéutica teoldgica, Madrid 1984, 253-269.

2Cf. R. TONELLI, Pastoral Juvenil. Anunciar la fe en Jesucristo en la vida diarig,
Madrid 1985, 61-69.

'3Cf. Hermandades y Cofradfas, n. 41 a).
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estructurales, por su incapacidad para ofrecer alternativas que transformen
la sociedad en espacios concretos.

Las hermandades y cofradias hoy deberian, de forma institucional y a
través de sus cofrades cualificados, alentar sobre todo iniciativas de auténtica
promocién social y cultural en nuestras ciudades y campos andaluces. Y
este servicio no ha de ser considerado como un apéndice de su labor dentro
de la Iglesia, sino como un componente esencial de su misién evangelizadora
como movimiento apostélico. La diaconia eclesial no debe reducirse a ser
un instrumento de captacién o un ejemplo edificante, sino que pertenece
constitutivamente a la misma evangelizacién y al testimonio cristiano en su
totalidad!4.

Esto implica el compromiso de colaborar honradamente con otras aso-
ciaciones religiosas y civiles que trabajan por humanizar nuestra sociedad,
teniendo la habilidad suficiente para no crear focos de conflicto politico es-
pecifico dentro de las hermandades y cofradias, pero no admitiendo este
posible peligro como continuo chantaje para una inhibicién no cristiana.

A este testimonio pertenece también la funcién profética del laico en la
Iglesia y en la sociedad, como consecuencia de la experiencia del Espiritu en
su corazén de creyente, que lo capacita para discernir la presencia de Dios
en la historia y para denunciar todo aquello que atente contra la dignidad
del hombre, experiencia del Espiritu que lo empuja a ser luz y signo de
esperanza en nuestro mundo!®.

Resumiendo: El testimonio de un cofrade debe inspirarse en los valores
evangélicos, debe situarse en la historia concreta en que vivimos con sus
luces y con sus sombras, debe ser un testimonio que fomenta la justicia y
la libertad y estimula la esperanza, debe ser un testimonio en comunién
con la Iglesia, y debe estar fundado en un proceso continuo de auténtica
conversién.

La reconciliacién

La evangelizacién debe ofrecer también un mensaje de reconciliacién y
de paz. Si las hermandades y cofradias quieren participar en el esfuerzo
evangelizador en Andalucia deben realizar un proceso de conversién, que
haga posible la reconciliacién personal y comunitaria en su propio seno y

14Cf. la exhortacién apostélica “Evangelii Nuntiandi”, n. 31; E. ALBERICH, o.c. 158;
I. ELLACURIA, Conversién de la Iglesia al Reino de Dios. Para anunciarlo y realizarlo en
la historia, Santander 1984, 261-263; R. ECHARREN, La caridad, ministerio central de la
Iglesia: Sal Terrae 75 (1987) 102.

13Cf. J. A. ESTRADA, La Iglesia: Identidad y Cambio. El concepto de Iglesia del
Vaticano I a nuestros dias, Madrid 1985, 156-171.
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entre ellas. No se trata simplemente de superar rencillas y antagonismos,
histéricos en algunos casos, que han marcado las relaciones entre cofradias
¥ que ensombrecen su testimonio comunitario. El problema hoy es mas
profundo. El pluralismo cultural y politico ha hecho que grupos sociales
complejos se conviertan en cajas de resonancia de los conflictos de toda
indole, que engendra la sociedad actual por la colisién de multiples inte-
reses. Pero también el pluralismo dentro de la Iglesia origina con cierta
frecuencia en las hermandades y cofradias un ambiente crispado, debido a
la confrontacién de distintas sensibilidades, de diversas imdgenes de Iglesia,
de concepciones enfrentadas sobre el papel de una cofradia hoy.

A esto hay que afiadir los conflictos producidos por ansias de poder, por
disparidad de criterios, por grupos de presién, por enfrentamientos sociales,
con frecuencia enmascarados, entre los miembros de una misma cofradia,
que entorpecen y bloquean iniciativas felices en el campo de la formacién
o del compromiso social, y frenan posibles colaboraciones con otros grupos
eclesiales.

La reconciliacién con Dios y con los demas hombres sélo es posible a
través de un proceso de profunda conversién: La gracia nos abre los ojos
sobre nuestras limitaciones y pecados y nos sostiene en el camino de vuelta
a Dios y a los hermanos. Pero en este caso no bastaria con alentar pasto-
ralmente a la celebracién personal del sacramento de la penitencia. Habrfa
que fomentar ademés, dentro del ritmo celebrativo de las hermandades y
cofradfas, celebraciones penitenciales comunitarias en las que la oracién en
comin y la reflexién sobre la palabra de Dios y sobre las situaciones de
conflicto o bloqueo pudieran ayudar a tomar conciencia de la propia res-
ponsabilidad ante Dios y ante la comunidad, a reavivar el espiritu de pe-
nitencia comunitariol®, a descubrir con honradez y sinceridad las actitudes
de orgullo y ceguera que paralizan el compromiso evangelizador y lastran
las relaciones entre los hermanos.

Naturalmente que esto es posible cuando, de forma sistematica y a nivel
de toda la hermandad o cofradia, se fomenta con iniciativas concretas un
clima de didlogo, sostenido por la comprensién y por el amor a la verdad,
un didlogo que ayude a aceptar al otro, a reconocer su amor a la Iglesia y a
la cofradfa, un didlogo que acerque a las personas de distintas generaciones
¥ que facilite el consenso sobre las cuestiones importantes, a pesar de la
disparidad de sensibilidades u opiniones. El didlogo es un medio decisivo

para la reconciliacién!?.

'$Cf. La reconciliacién y la penitencia en la mision de la Iglesia. Documento de trabago
para el Sinodo de los obispos de 1989, Madrid 1983, n. 32.
Y7Cf. JUAN PABLO II, Reconciliacién y penstencia. Ezhortacién apostélica post- sinodal,
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La comunién eclesial

El documento de trabajo sobre las hermandades y cofradias que hemos
citado més arriba dedica varios nimeros a la comunién eclesial'®. Y pen-
samos que acertadamente. No se trata sélo de salir al paso de posibles
conflictos en las relaciones con la jerarquia. La comunién eclesial es una
dimensién esencial de la fe cristiana. Toda comunidad cristiana ha de ser
convocada y reconocida por la Iglesia. No es concebible un grupo eclesial
que lleve su derecho a la originalidad y a la autonomia hasta el extremo
de sentirse autosuficiente y cerrado a la universalidad de la comunién ecle-
sial. No es una cuestién de funcionalidad, sino de aceptacién de la realidad
carismdtica e institucional de la Iglesia como sacramento de salvaciénl®.
Ciertos protagonismos conflictivos, la constante incapacidad para la cola-
boracién y el didlogo, actitudes de rechazo solapado, cierta obsesién por
la salvaguardia de los propios privilegios son indicios de que la comunién
eclesial no es una realidad aceptada vital y sicolégicamente por algunos re-
presentantes tanto de la jerarquia como de las hermandades y cofradias. No
es posible comprometerse en el proyecto de una auténtica reevangelizacién
de Andalucia cuando los posibles agentes pastorales dan una imagen de
divisién e incomprensién mutua.

De nuevo nos surge la necesidad imperiosa del didlogo eclesial, que con
frecuencia resulta mas dificil que el didlogo con el mundo y el hombre de
hoy. EIl didlogo en la Iglesia exige reconocimiento del otro, de su fe, de su
sinceridad, de su compromiso por el evangelio. Exige también paciencia,
respeto, amor y la disponibilidad para escuchar y el valor para hablar??. En
realidad lo pernicioso no es de ordinario el posible conflicto en si, sino la
actitud con la que unos y otros se enfrentan a él. El conflicto, con frecuencia
doloroso, puede ser, sin embargo, una ocasién para el enriquecimiento mu-
tuo, para el encuentro en la verdad y en la sinceridad, para educarnos unos
a otros en la tolerancia y en el respeto. Pero no estamos acostumbrados a
abordar positivamente los conflictos. Ordinariamente se tiende a ocultarlos
o a eliminarlos autoritariamente. Es urgente sacar todas las consecuencias

Madrid 1984, n. 25.

18Cf. Hermandades y Cofradfas, n. 42, 43, 45, 46, 47, 48.

19Cf. P.-A. LIEGE, Comunidad y comunidades en la Iglesia, Madrid 1978, 81-90; G.
RAMBALDI, Carismi e laicato nella Chiesa. Teologia des carismi, comunione e correspon-
sabilita des laici nella Chiesa: Gregorianum 68 (1987) 94-99.

20Ct. H. FRIES, Die rémisch- katholische Kirche, en K. ALGERMISSEN (Neu bearb. v.
H. FRIES - E. ISERLOH - K. KEINATH - L. KLEIN - W. DE VRIES), Konfessionskunde,
Paderborn 1969, 72; A. JIMENEZ ORTIZ, La Iglesia al servicio de la Fe en el pensamiento
eclessolégico de Hesnrsch Fries, Granada 1987, 59-60.
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de una auténtica eclesiologia de comunién?!, en la que no se confunda uni-

dad con uniformismo, pluralidad con pluralismo desintegrador, autonomia
con aislamiento, sentido de la autoridad con autoritarismo, obediencia con
irresponsabilidad infantil.

Compromiso con la pastoral parroquial y diocesana

Este dltimo punto es una consecuencia practica de toda la reflexién
anterior. Y es expuesta claramente en el documento de trabajo sobre las
hermandades y cofradias en el Sur de Espafia?’.. Pensamos que los her-
manos y cofrades més responsables son conscientes de la necesidad de este
compromiso y estan abiertos a ello. Pero hay dos problemas que necesitan
una solucién pronta y generosa.

El primer problema reside en la adecuada articulacién de las fuerzas
apostdlicas de hermandades y cofradias en las respectivas pastorales parro-
quiales y diocesanas. Nos resulta relativamente ficil hablar de comunién
eclesial y de la tedrica responsabilidad de los laicos en la Iglesia, pero a la
hora de la verdad no se logran plasmar esas realidades teolégicas en pro-
gramaciones concretas y en la praxis pastoral. Aun existiendo la voluntad
precisa de colaboracién, que desgraciadamente no siempre es asi, falta sin
embargo en nuestras Iglesias andaluzas el sentido profundo de una auténtica
pastoral de conjunto que convoque y articule los agentes evangelizadores dis-
ponibles. Las causas son muchas y complejas: La formacién del clero en una
eclesiologia preconciliar, la inercia histérica, la ausencia de cauces institucio-
nales para hacer realidad la pastoral de conjunto, los recelos mutuos, la falta
de experiencia y de directrices realistas y coherentes etc. En esto tendrian
que jugar un papel activo los directores espirituales de las hermandades y
cofradias, mentalizando, orientando a los cofrades sobre todo a través de las
directivas que han de empefiarse seriamente en este compromiso evangeliza-
dor. Para evitar incomprensiones y favorecer la colaboracién los directores
espirituales deberfan servir de puente entre los cofrades y las instituciones
diocesanas, sobre todo con una informacién clarificadora.

Pero el gran problema y la tarea urgente?? es la formacién permanente,
y no sdlo como preparacién para el trabajo pastoral y catequistico. Para
poder anunciar la fe hoy de una forma creible no basta con estar convencidos
de la propia opcién creyente. Hay que hacer un esfuerzo creativo para

21Cf. J. A. ESTRADA, La Iglesia: Institucién o Carisma?, Salamanca 1984, 258-262;
{d., La Iglesia, misterio de comunién: Iglesia Viva n. 127 (1987) 99-100.

22Cf. Hermandades y Cofradias, sobre todo n. 44.

33Cf. ib. n. 40 y 41 b).
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ofrecer y presentar la experiencia cristiana de una forma comprensible y en
un lenguaje adecuado al horizonte de comprensién del hombre actual. No
significa condicionar el contenido de la fe a las modas del momento o a las
corrientes de pensamiento. Pero la salvacién de Jesucristo no serd una oferta
véalida para el hombre actual si no la entiende como respuesta a sus preguntas
mas decisivas, sabiendo al mismo tiempo que esta respuesta definitiva de la
revelacién de Dios plantea a su vez interrogantes al hombre, que le hacen
abrir los ojos sobre dimensiones de la realidad que puede tener olvidadas
o que no ha descubierto todavia. Por tanto hoy nos resulta imprescindible
a todos los cristianos una reflexién continua que haga de nuestra opcién
creyente un mensaje comunicable y una experiencia viva.

Las hermandades y cofradias no pueden hacer frente solas a este desafio
de la formacién de sus miembros. La comunidad de bienes dentro de las
Iglesias locales adquiere en este punto una importancia clave, muchas ve-
ces olvidada. Han de crearse estructuras de formacién (cursos, encuentros,
ciclos de conferencias etc.) con la ayuda de las diécesis, de los institutos
religiosos y de los centros teolégicos de nuestra regiéon que faciliten la pre-
paracién de animadores, de catequistas, de agentes de pastoral. Pienso que
esta tarea es determinante para el futuro de la reevangelizacién de Anda-
lucia.

La formacién de los jévenes cofrades debe ser un objetivo prioritario.
Con clerta frecuencia se viene escuchando que sectores jévenes del ambito
cofradiero, partiendo de una vivencia extrema, y a veces sectaria, de su
pertenencia a una hermandad, crean obsticulos a la renovacién espiritual
y pastoral de estos grupos eclesiales. Si esto es verdad y nos llevara a una
inhibicién en su formacién, cometer{iamos una grave equivocacién con serias
consecuencias para el futuro.

Ante todo hay que decir que todo joven ha de sentirse incondicional-
mente acogido en sus grupos de pertenencia. Cualquier forma de rechazo
creara dificultades insalvables y hard imposible el encuentro educativo y
evangelizador. Convendria tener presente que nuestros jévenes sufren en su
interior una profunda fragmentacién existencial, que introyecta un mundo
pluralista y conflictivo, que no ofrece plataformas culturales unitarias para
una adecuada socializacién. Sus adhesiones a grupos (en este caso las co-
fradias), cargadas de emocionalidad e incluso de intolerancia, son indicios de
una bisqueda afanosa, y a veces angustiosa, de marcos vitales de referencia
que los anclen social y sicolégicamente en la realidad. Es necesario superar
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lo anecdético y profundizar en las raices de este fenémeno con tacto, con
realismo, con esperanza, con afin evangelizador?4.

Si las cofradfas ofrecen una atmésfera de acogida, de respeto, de exi-
gencia, si los cofrades responsables se preocupan de los problemas de es-
tos jovenes y ofrecen la formacién dentro de las cofradfas como un medio
adecuado para unificar, desde el niicleo de la experiencia cristiana, estas
personalidades desestructuradas, estardn realizando una gran labor evan-
gelizadora, porque en una época de fragmentacién cultural sélo se puede
alcanzar la unidad interior por medio de un contacto vital con personas e
instituciones de fuerte identidad, respetuosas de la diversidad Y, por este
motivo, liberadoras?®.

Antonio Jiménez

4Cf. G. MILANES], La identidad social de los jévenes, en F. FLORIS - R. TONELLI
(ed.), Optar por la animacién. Temas para una escuela de animadores, Madrid 1987, 250,
donde este socidlogo italiano afirma: “De aqu{ se puede concluir que la misma aspiracién a
la asociacién que ciertamente existe tiene una connotacién bastante ambigua; para muchos
j6venes significa, ante todo, un antidoto a la fragmentacién. Pero, al mismo tiempo, es
un fenémeno que, de algin modo, reproduce y consolida ese estado de fragmentacién.

En realidad, las pequefias asociaciones tienden a privilegiar la légica de la secta que con-
siste en: exaltacién de los elementos ”diferentes”; tendencia a la exclusién o selectividad;
estfmulo de fuertes dinimicas internas de grupo; elaboracién de sistemas de significado
cada vez menos universales y menos comunicables; inclinacién a las lecturas negativas de
la realidad externa”.

2°Cf. R. TONELLI, o.c. 203.
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