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una “vida de jesus”
de G. W. F. Hegel

Enrique M. Borrego

Introduccion

Desde 1975 tenemos una traduccién en castellano de una de las mas breves
biografias que se han escrito sobre Jesis'. Una bella obra que parece haber
pasado bastante desapercibida para el lector no especializado en filosofia. Aparte
de sus valores intrinsecos, esta obra tiene el especial interés de haber sido escrita
en 1795 por Georg Wilhelm Friedrich Hegel, un joven de 25 aflos que se
convertira en uno de los més geniales filosofos de la Historia. Pienso que en esta
obra del joven filésofo, que por entonces ¢ra un tedlogo que terminaba sus
estudios, puede encontrar hoy un cristiano de cierta cultura elementos valiosos
para su meditacién sobre Jesis y para un esclarecimiento de numerosos temas
importantes sobre su significacion en el pensamiento humano.

Evidentemente, una interpretacion cabal de este escrito tiene sus dificultades.
No se da éste aisladamente en un momento tranquilo y maduro en la vida
intelectual de su autor, sino en periodo de maxima inquietud, cuando su espiritu
se despierta con el pensamiento de la libertad y la racionalidad. En el fondo, los
problemas intelectuales que subyacen en este libro podrian ser aleccionadores

' Cf. W.F. HEGEL, Historia de Jesiis, Introduccitn y versin espaiiola de Santiago Gonzilez
Noriega, Taurus, Madrid, 1975.
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para el inquieto intelectual cristiano de nuestro tiempo. Es un libro que se puede
leer para encontrar los puntos de alejamiento respecto al sentir ortodoxo de la
teologia de nuestro tiempo o, por el contrario, para buscar los valores de un
pensamiento excepcional, susceptibles de ser asimilados por un espiritu abierto
de cualquier tiempo. Todo ello podra ser una tarea apetecible para algunos de los
lectores de esta obra. Por el momento, yo intento solamente proponer una lectura
sencilla y espiritual pero, atin asi, subsisten algunos problemas en su comprensién
que saltan a la vista, fundamentalmente respecto a las modificaciones que hace
Hegel en relacién con los textos mismos neotestamentarios. Este es el motivo de
decidirme a introducir esta lectura con algunas reflexiones para los no especiali—
zados en los temas cristologicos del hegelianismo.

Hegel fue siempre mas conocido, a través de los manuales de historia de la
filosofia, por su periodo especulativo y dialéctico, correspondiente a la segunda
mitad de su vida, la cual coincide con la primera treintena del siglo XIX, que por
su periodo ilustrado al que pertenecen los primeros treinta afios de su pensamien—
to. Y esto a pesar de que su bidgrafo y discipulo Karl Rosenkranz hace, ya en
1884, esta division en la biografia del fildsofo?, secundado enm 1905 por
Dilthey®, quien destacé definitivamente los dos periodos, aunque con interpreta—
ciones bastante subjetivas, para los estudiosos posteriores. Hoy, sin embargo, el
tema del joven Hegel ha dado pie a numerosos estudios y se discute sobre su
religiosidad y la influencia de la Teologia luterana en sus primeros escritos, tanto
en los que reflejan tesis de esta teologia como en los que la rechazan®.

Sus preocupaciones y escritos, tanto en el periodo de Tubinga como al
comienzo del de Berna, versan en gran parte sobre religién y surgen en el
ambiente teolégico del Tiibingersstift, un seminario luterano, en el que Hegel
ingresa en 1788, a los 18 afios de edad. Este ambiente entraré en contraste, por
una parte, con el ideal humanista de la Grecia clasica que Hegel aprendera a
apreciar de la mano de su mejor amigo, Holderlin ¥, por otra, con las ideas de
la Tlustracion y el pensamiento kantiano, con el que tomaré contacto a través de
Schelling, el otro gran amigo del periodo de Tubinga. Durante los tltimos afios
de sus estudios, Hegel suefa, con cierta ingenuidad, en una reforma del
Cristianismo por medio del espiritu griego en el que cree encontrar la libertad y

> G.W.F. Hegels Leben, Berlin, 1844.

* Die Jugendgeschichte Hegels, WDGS, (Berlin, 1921) 1V, 1-187.

! Véase, entre otros, P. ASWELD, La pensée religieuse du jeune Hegel, Louvain-Paris, 1953;
B. DINKEL, Der junge Hegel und die Aufhebung des subjektiven Idealismus, Bonn, 1974; E.
BRITO, La Christologie de Hegel, Paris, 1982,
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el equilibrio®. Dentro de las vicisitudes por las que pasa su pensamiento juvenil
respecto a su postura, siempre critica con el Cristianismo "oficial" en el que vive,
—ante todo la iglesia luterana y su tibia teologia medio tradicional, medio
ilustrada—, no se puede dudar del gran ideal que comparte con Schelling y
Hélderlin por preparar "la venida del Reino de Dios"®, lo cual no contradice la
inseguridad de sus convicciones religiosas que al terminar la Teologia le hacen
optar por la ensefianza, abandonando la idea de hacerse pastor de la Iglesia
luterana. Algunos autores dudan de un verdadero sentir religioso de Hegel en los
afios de Tubinga’. Pero hay que afirmar con Colomer® que Hegel se atrevié a
hacer lo que jamas se le ocurrié a ningiin filésofo: utilizar el dogma cristolégico
como molde de su pensamiento. No se entiende su obra sino partiendo del
esquema cristologico de la Encarnacion, y ya en este tiempo se esta fraguando
esa idea.

La "Vida de Jesas"

La "Vida de Jests" es presentada por Hegel como un resumen de los escritos
evangélicos y este caricter de resumen ofrece un gran interés, pues exige en
mayor grado una interpretacion, seleccién de pasajes y valoracion del texto
resumido, tanto respecto a los acontecimientos de la vida de Jestis como de sus
discursos. La version de Hegel ocupa frecuentemente, €n un determinado
acontecimiento de la vida de Jesis, el mismo espacio que el texto evangélico;
incluso, en ocasiones, se limita a una parafrasis 0 a transcribir un determinado
pasaje cuando éste es breve, y en lugar de un desarrollo usa el método de la
interpolacién o sustitucién de alguna palabra, con lo que el pasaje queda a veces
profundamente modificado. En general, sigue bastante al pie de la letra y con
gran sobriedad y lucidez de sintesis los principales acontecimientos que narran
los evangelistas y selecciona los textos evangélicos segin sus puntos de interés.

Es frecuente encontrar narraciones de hechos o palabras de Jesds sin
comentario alguno sobre su posible significacién cuando juzga, probablemente,

5 Cf. Theologische Jugendschriften, nach den Handschriften der Kgl. Bibliotheck in Berlin, ed.
H. Nohl, Tiibingen, 1907, p. 19; 22-27.

$ Briefe vom und an Hegel, ed. Hoffmeister, Hamburg, t. I, 1952, XXVII, 9; 18; 25.

'Cf. A. PEPERZAK, Le jeune Hegel et la vision moral du monde, La Haye, 1969, pp. 12-13;
H. KUNG, La Encarnacién de Dios. Introduccion al pensamiento de Hegel como prolegémenos
para una cristologia futura, Barcelona, 1974, pp. 83-85.

8 Cf, E. COLOMER, El pensamiento alemdn de Kant a Hegel, 11, Barcelona, 1986, p. 127.

® Das Leben Jesu, Gesammelte Werke 1, Frithe Schriften, 1, ed. Hamburg, 1989. Los textos
de esta obran serdn citados generalmente segin la version espafiola de Gonzilez Noricga.
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que no seria esclarecedora una exégesis de este tipo. En esto parece bastante
riguroso y ejemplar, incluso para exegetas muy posteriores a él. Cuenta, por
ejemplo, la infancia y educacién de Jesds en un solo parrafo. No se dedica a
desentraar la conciencia que aquel nifio pudiese tener a los doce afios, como
vemos en otras biografias més piadosas que rigurosas. En este caso se limita a
afirmar: "De su educacién, sélo sabemos que pronto dio pruebas de una
inteligencia poco comiin y que se interesé por cuestiones religiosas, de lo que se
cita un ejemplo: a la edad de doce afios se separd de sus padres por vez primera,
dejandolos presa de una gran preocupacion, y fue hallado entre los doctores del
templo de Jerusalén, a los que dejé asombrados por sus conocimientos y su
capacidad de juicio, fuera de lo comin a su edad" (Lc 2,41ss). La generalizacién
sobre el episodio del templo no parece obedecer mas que al caracter brevisimo
de esta Vida de Jesiis™.

Sin embargo, dentro de este resumen, encontramos algunos puntos concretos
especialmente desarrollados. Asi, la versién que presenta Hegel del anuncio de
la ruina del templo de Jerusalén de Mt 24 Yy 25, y su lenguaje apocaliptico, es
una luminosa aunque particular interpretacién racionalizante y desmitificadora al
modo "ilustrado" (pp. 79-81).

Racionalizacién y desmitificacién

Son precisamente los textos mas ideoldgicos respecto a la racionalidad de la
moral 0 a su determinada concepcién antropologica y metafisica los que
interpreta a su modo, unas veces aclarando el sentido y otras "traduciendo" en
un lenguaje kantiano, a veces propio, la expresion evangélica. En realidad, busca
en Jesis al maestro de una religién absoluta, "subjetiva", de una "iglesia
invisible"; excluye de la doctrina de Jesiis todo elemento "positivizador", es
decir, que institucionalice un régimen de autoridades, canones y poder coactivo
juridico, etc., como cultos especificos, normas eclesidsticas, dogmas impuestos
desde fuera del espiritu del sujeto’’.

Leyendo algunos de los "fragmentos" reunidos por Nohl respecto a la "critica
desmitificadora” del joven Hegel? da la impresién de que Sécrates sale

' No se especifica €l conocimiento que tenia Jests sobre la Sagrada Escritura a esa edad; se
alude Gnicamente a "su conocimiento y su capacidad de juicio” (p. 28).

"' No se entenderin bien los términos "positivo”, "subjetive", "absoluto”, si no se les da su
peculiar significacién hegeliana. De estos y otros conceptos dependen a veces las diversas posturas
criticas que toman los intérpretes de Hegel respecto a la idea que éste tenia de Jesis,

' En Theologische Jugendschriften, 30-35.
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beneficiado al ser comparado con Jesiis. Socrates aparece como el simbolo de la
libertad mientras Jesds "impone" una doctrina dogmética y moral de forma que
al hombre no le queda mas que la sumision. En este sentido llegd a afirmar que
preferia el estilo de un seguidor de Sécrates, que no se siente obligado a imitarlo
sino en la virtud, pero no a repetir sus ideas, que el de un cristiano que se limite
a la obediencia ciega de un sistema doctrinal que no ha descubierto €1 por si
mismo y asumido personalmente. Disculpa a Jesiis, sin embargo, por el carécter
de los judios, a los que no se les podia hablar sino con el lenguaje de sus
tradiciones. "Querer apelar a la sola Razén hubiera significado lo mismo que
predicar a los peces"”. Ademds, son los continuadores de Jests los que han
entendido su predicacién como religion positiva, popular y ptiblica'. Para
Hegel, Jesis predica una moral "privada"’. Esta es la razén de que en la Vida
de Jesus prescinda de esos elementos a su juicio afiadidos posteriormente al
mensaje original. Al final de su recorrido critico,. frente a Sdcrates o cualquier
otro maestro, se decanta por Jesis, el cual no es un mero maestro que ensefa la
virtud, sino la virtud misma. Jesds es un ideal verdaderamente sobrehumano'®.

La Vida de Jesus hay que entenderla desde todos estos puntos de vista. En su
tarea racionalizadora y desmitificadora, Hegel cree descubrir la oculta verdad del
Evangelio. Hay en esta obra algunas aiusiones directas contra el fanatismo en los
judios y contra "lo irracional" de la religién; a propdsito del versiculo de Mt
24,11-12, leemos: "saldrdn muchos falsos profetas y extraviaran a mucha gente",
texto que tiene su paralelo en Hegel en estos términos: "si el fanatismo os
acomete y os maltrata... no os intereséis por ninguno de esos partidos religiosos...
Lo que os salvaré del espiritu sectario sera la firme relacién con la esperanza de
la humanidad en la realizacién del plan divino". Su preocupacién constante es
presentar la figura de Jesiis como portavoz de esta esperanza. Hegel ve un
aspecto fundamental de la lucha entre el bien y el mal en el antagonismo
existente entre el apego a las opiniones y usos tradicionales de la fe "que han
sido instaurados por alguna forma de autoridad”, y el "retorno al renaciente uso

B 1bid., 159.

14 1pid., 162. Véase la exposicion del proceso de positivacién posterior a Jesis en Theol.
Jugend. 166-213.

15 bid., 360. Es decir, no destinada a ser un estado politico al transformar los principios de la
moral en normas positivas de una legislacién obligante. Esto fue un error de la Iglesia ampliamente
analizado por Hegel. El tema ticne muchas implicaciones a las que no ¢s posible hacer alusién en
un breve articulo. Esté tratado en los fragmentos que Nohl recogi6 con el titulo "La positividad de
la religion cristiana" (Theol. Jugend. 152-211).

' Ibid., 57.
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de la razén" (p. 62), con lo que parece aludir tanto al protestantismo como al
catolicismo de su tiempo.

Hegel tiene, pues, un notorio empeiio en racionalizar los conceptos especifica-
mente religiosos, tal vez eludiendo el que puedan parecer miticos o "positivos";
realiza con ello una tarea inteligente pero algo se le pega del extremismo propio
del "siglo de las luces", més en los términos, con frecuencia, que en el fondo de
las més fundamentales realidades del Cristianismo. Tienen especial interés las
siguientes sustituciones racionalizadoras.

Sobre el concepto de Dios

Dios es la Razén Pura, extrapolacién del concepto kantiano que apunta ya,
aunque informalmente, al futuro idealismo. Es ficil, sin embargo, encontrar que
esta Razon, creadora y paradigma de la creacién, no es una entidad abstracta
meramente'’, sino una realidad que actda, y que, ademds, es la que "ensedia al
hombre a conocer su destino": Es ilustrativo a este respecto comparar los textos
paralelos del capitulo primero del Evangelio de Juan y los primeros parrafos de
la Vida de Jesis, de Hegel:

In 1,3: Todas las cosas fueron hechas por €1
y sin €l nada se hizo de cuanto existe.

En €l estaba la vida y esa vida era la luz
del hombre; esa luz brilla en las tinieblas, y
las tinieblas no la han comprendido.

Hegel (p. 27): El plan césmico est ordenado,
pues, en conformidad con la Razén.

Es ésta la que enseiia al hombre a cono-
cer su destino, la finalidad incondicionada de
su vida; aunque con frecuencia haya estado

oscurecida, nunca se extinguié por completo
y hasta en las tinieblas se conservé un tenue
resplandor suyo.

Pero el concepto de Dios aparece también personalizado; Hegel recoge casi
exactamente, aunque introduciendo matices exegéticos, la respuesta de Jesis al
fariseo que le pregunta por el mandamiento principal de la ley™: "Hay un tnico
Dios y a €l has de amar con todo tu corazon, y tienes que consagrarle tu

'” Fiel a mi propésito de limitarme a este breve marco de reflexion sobre Das Leben Jesu no
podemos entrar en las vicisitudes del discutido panteismo del joven Hegel. A mi juicio, se lee con
frecuencia su obra sin entrar verdaderamente en su lenguaje. No es facil aceptar la necesidad que
tiene Hegel de afirmar que el Absoluto no es personal justamente porque es absoluto; es el Dios
dialéctico. Cf. R. FLOREZ, La dialéctica de la Historia en Hegel, Madrid, 1983, pp. 102 ss.

¥ Mc 12,29-30; Mt 22,36-37.
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voluntad, tu alma entera y todas tus fuerzas..." (p- 78). También expresa un
sentido personalizado de Dios al comentar el dislogo de Mateo tras la parabola
de los vinadores'®; "No producis los frutos que hacen a los hombres gratos a
Dios" (p. 75). Y otras expresiones como "los pensamientos que al modo sensible
de juzgar aparecen grandes son pequeiios ante Dios" (p. 67); al recoger la
respuesta de Jesds a unos fariseos: "Dios conoce vuestros corazones" (I. c.);
comentando la parabola de los talentos: "Dios juzga el valor de los hombres" (pp.
72-73); respecto a Mt 18,21-35, sobre el perdén: "...es la tnica condicién bajo
la cual podéis esperar veros libres de la condena por la eterna justicia" (p. 57);
la hipocresia de los fariseos no escapa a Dios que todo lo ve (p. 60), etc.

No se ve, pues, una voluntad expresa de sustitucion del concepto religioso del
Dios personal por conceptos filosoficos o racionales pues conserva el nombre de
Dios en numerosas ocasiones. Parece que su intencion de sustituir el nombre de
Dios es mas clara cuando este nombre ha de ir unido a la motivacion ética, a
premio o castigo, etc. y entonces escoge el término "razén" o "virtud", pero no
siempre. Conserva expresiones personalizantes como "gloria de Dios" y le llama
a veces "el Santo", santo juez ante quien hemos de comparecer (p- 81).
Justamente, su critica contra la divulgada doctrina salvifica de "la fe sin obras"
utiliza la imagen del juicio. Como explicacion a la paribola de las diez
muchachas de Mt 25, pone en boca de Jests: "No podéis comparecer ante el
santo juez del mundo solamente con vuestra fe eclesidstica o con engaiiosa
esperanza en el mérito ajeno” (p. 81). Esta idea la explicita méas abajo parafra—
seando la pardbola del juicio final o de las naciones (Mt 25,31-46): "De esta
manera el juez del mundo pronuncid la sentencia de condenacién de aquellos que
s6lo adoran a la divinidad de palabra y con gestos piadosos, pero no en su
imagen, la humanidad" (l. c.).

El Hijo del hombre

Normalmente, Hegel utiliza "Hombre" simplemente en sustitucion de la
expresion "Hijo del hombre". A veces utiliza este término con el significado de
"hombre en general”, sin referirse especificamente a Jestis. En el episodio de
Jests ante el Sanedrin se le pregunta, segin Hegel, no si es el "Hijo de Dios" en
un sentido metafisico o teologico, sino que la expresién equivale a inquirir si es
"un hombre santo" y en este sentido (espiritual) emplea el concepto de filiacion.

19 Mt 21,33-44. Es un desglosamiento de Hegel.
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"Si, lo soy, y a este hombre despreciable®, que se habia consagrado a la
divinidad y a la virtud, le veréis un dia revestido de gloria y elevado por encima
de las estrellas"®. Pero Hegel afirma en su sermén sobre "el Reino de Dios"
que Jesis es Hijo tnico del Padre celestial, Sefior Y Rey de este reino espiri~
tual®2.

La interpretacion hegeliana de los pasajes en los que Jestis habla de su
identificacién con el Padre, de su unién con él y de hacer su voluntad, constituye
uno de los puntos mds sorprendentes de su esfuerzo "racionalizante". Las
expresiones evangélicas no dejan duda sobre la conciencia que tenia Jesis de
hacer la voluntad del Padre, y afirmé que esto era su verdadero alimento (Jn
4,34-35). Hegel lo entiende asi pero sustituye esta conciencia, que en los
Evangelios aparece como una relacién personal con el Padre, por un esquema
absolutamente kantiano; asi la figura del Padre viene a ser, en su Das Leben
Jesu, el simbolo de la conciencia intima de Jesus.

Segin la imagen que nos ofrece Hegel, Jesis hace su aparicién en publico
"como hombre cultivado y como maestro” (p- 28), a pesar de que "todo el mundo
reconocia que no habia estudiado" (p. 51). Pero no hace alusién alguna teoldgica
a su filiacién divina; el Bautista no lo reconoce como "el que ha de venir" sino
como hombre "de grandes dotes", por lo que no tenia necesidad de ser bautizado
(p- 29). Expone su doctrina y lo presenta como hombre integro, que busca la
gloria de Dios, sin hacer referencia a los milagros®. Su intencién prioritaria es
la de presentar a Jesis como modelo supremo del hombre y el retrato que hace
de ¢l es mis atractivo que ¢l de dos afios antes, 1793, el afio en que se gradia
en Teologia®. Hegel parece rehuir asi en esta obra toda tentacién de exégesis
teoldgica trinitaria, aunque es interesante resefiar que comienza esta breve obra
afirmando la identificacién de "Dios" y "Logos" como en-el prélogo del cuarto
Evangelio, clave para su filosofia posterior®; no obstante, es dudoso que

* Mc 14,62. Es de notar que la traduccion de La Nueva Biblia Espanola de Luis A. Schikel
y Juan Mateos dice también "este hombre". Evidentemente, Hegel enfatiza el contraste entre este
hombre que sufre, que tenéis en vuestras manos, y €l que veréis revestido de gloria,

™ P. 88. Aqui si podria interpretarse el término "divinidad” en el sentido personal,

# Dokumente zu Hegels Entwicklung (1784-1806), ed. Hoffmeister, Stuttgart, 1936, 179,

® Los milagros, seglin Hegel, no tenian la finalidad de fundamentar doctrinas sino la de
despertar con tales fendmenos llamativos la atencién de un pueblo sordo para la moral (Theol.
Jugend. 155; 160-162).

X Hegels thelogische Jugendschriften, pp. 22 ss. Los primeros fragmentos de Volksreligion und
Christentum datan de 1792,

® Cf. E. COLOMER, o.c., 127.



identificara como "Logos" al Jesiis de la Historia, al menos en la finalidad que
parece proponerse con este escrito. He aqui los dos comienzos paralelos:

Jn 1,1: En el principio era el Verbo (la Hegel (p. 27): La razén pura, incapaz de
Palabra)... y el Verbo era Dios. cualquier limitacién, es la divinidad misma.

Lo que no impide que Hegel acepte la relacion filial de Jesis con el Padre y
la exclamacién misma "jPadre mio!" que aparece reproducida en la narracién de
la oracién del Huerto de los Olivos (p. 86). En este mismo pasaje acepta también
la sumisién de Jesis a la voluntad del Padre, reproduciendo con fidelidad la
oracién de Jesis: "que no se haga mi voluntad sino la tuya; si esta hora no puede
serme evitada, me entrego a tu voluntad" (. ¢.).

Voluntad de Dios y ética kantiana

De ordinario, el discurso de Jesds aparece interpretado en términos kantianos.
Aunque parece que ain no era Hegel un profundo conocedor de Kant, habia leido
la Filosofia de la Religién, aparecida en 1793. En varias ocasiones, al ofrecernos
Hegel una imagen sintética de Jesis, nos ofrece a la vez una sintesis de la Razén
Prictica de Kant. La espiritualidad que encuentra Hegel en la doctrina de Jesis
se basa casi exclusivamente en la moralidad racional y el deber en el sentido
kantiano. En escasas ocasiones se habla del amor. Muy interesantes, sin embargo,
los comentarios al discurso y oracion de Jesiis en la ultima cena’®. Mantiene las
palabras sobre el amor. Se diluye la personalidad del Espiritu Santo y la misma
divinidad de Cristo. Aparece en el resumen y destino de la vida de Jesis un ideal
plenamente platénico. Algunas exégesis dificiles sobre este discurso son muy
buenas. Hay una omisién constante de la mistica personal de Jesiis y un énfasis
en el sentido moral de sus palabras. Es interesante la comparacién de algunos
textos evangélicos con los hegelianos:

In 8,26: "Cuando levantéis en alto a este Hegel (p. 53): "Yo me atengo sélo a la
Hombre, entonces comprenderéis que yo soy genuina voz de mi corazén y de mi concien-
el que soy y que no hago nada de por mi, cia. El que obedece a ésta rectamente, es
sino que esto que digo me lo enseiid el Padre. iluminado por su verdad. Hacer caso de esta
Ademis, el que me envié estd conmigo. luz es lo inico que exijo de mis discipulos.

Nunca me ha dejado solo porque yo hago
siempre lo que le agrada a €1".

% pp, 83-86, correspondientes a Jn 13-17 y Le 22,14-16.
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En la siguiente comparacién Hegel traduce el lenguaje de Jesiis por una-de las
maés clasicas definiciones de Kant sobre el imperativo categérico®:

Mt 7,12: "Todo lo que quemiais que hicieran Hegel (p. 40): "Actuad de acuerdo con una
los demas por vosotros, hacedlo vosotros por maxima tal que podéis querer que, como ley
ellos, porque esto significan la Ley y los universal entre los hombres, valga también
Profetas", para vosotros; esta ¢s la ley fundamental de

la moralidad, el contenido de todas las legis-
laciones y de los libros sagrados de todos los
pueblos”.

Se ve claramente en esta formulacién el paradigma de la moral kantiana, cuyo
fundamento es la conciencia misma como dltimo principio incondicionado del
"deber hacer". Este mismo paradigma sera aplicado al Evangelio como praxis y
ofrecido como ideal de la humanidad. Segiin este pasaje de Hegel, Jesis no exige
de sus discipulos formalmente, hacer la voluntad del Padre, sino hacer caso de
esta luz de la conciencia. Ello se explicita méds en la comparacion de los
siguientes pasajes paralelos:

Jn 8,31-32: "Vosotros, para ser de verdad Hegel (1. c.): Esta ley interior es una ley de la

mis discipulos, tenéis que atencros a este libertad, ley a la que el hombre se somete

mensaje mio; conoceréis la verdad y la libremente como dada por si mismo; es

verdad os hard libres". eterma, en ella habita el sentimiento de la
inmortalidad".

La conformacién que hace Hegel de la moral evangélica seglin los pardmetros
de la ética kantiana, le conduce también a eludir la idea del "seguimiento" de
Jesis. Los principios kantianos exigen no sélo que la moral sea formal frente a
todo contenido concreto que se aprende socialmente, sino ante toda motivacién
emocional. Esto quiere decir que el principio de la verdadera moralidad excluye
en si mismo el seguimiento de un maestro. No el seguimiento de una doctrina
que ayude a entender los postulados de la propia conciencia, sino el seguimiento
de alguien que "impone" ¢l contenido de una doctrina. En el Siglo de las Luces
se entendia esto como sectarismo. No se sigue a una persona, sino a la razén.
Para Hegel, no ha impuesto Jesis ninglin mandato cuya obligatoriedad estribe
justamente en que €] lo ha mandado, sino que esa obligatoriedad proviene de la
Razén y Jests nos "ilumina" con su doctrina para que la entendamos. No es algo
bueno porque Dios lo ha mandado sino que Dios lo ha mandado porque es
bueno.

' Critica de la Razdn Prdctica, 1, § 7.
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Pero Jesis es el reflejo de esa Razén. La mente de Hegel esta profundamente
enraizada en el Cristianismo® y se ve arrastrado por la impresionante figura de
Jesiis y esto le obliga a interpretar su mision como orientadora”. Segiin Hegel,
Jesis no pide que se le siga por si mismo sino porque €l es el camino hacia €l
Padre; Hegel interpretard que seguir a Jesis es obedecer a la ley interna de la
conciencia como ¢l mismo lo hace. Ya vimos antes que esta ley es la razon y que
la razén es la expresion "filosofica" equivalente a "la voluntad del Padre”. Por
ello Jests pide a los suyos que hagan lo mismo que ¢l; en lugar de "quien quiera
ser mi discipulo..." dice "quien quiera seguir la virtud..." (p. 65). Compérense
estos dos pasajes paralelos:

Mt 16,23ss: Entonces dijo a los discipulos: El Hegel (p. 53): Entonces, volviéndose a los
que quiera venirse conmigo, que renieguc de otros discipulos dijo: Quien quiere seguir la
si mismo, que cargue con su cruz y me siga. virtud, ticne que saber imponerse privaciones;

quien desea permanecer inconmoviblemente
fiel a ella, tiene que estar dispuesto a sacrifi-
car incluso su vida.

Por otra parte, el hecho de que esta ley "se la dé el hombre a si mismo"
indica en el contexto kantiano que se encuentra "a priori" en la conciencia, es
decir, que no es aprendida empiricamente, que no es un fenémeno de incultura-
cién o aprendizaje, que es inherente a la naturaleza misma de la conciencia. Pero
esta ley es, con todo, dada por Dios. En efecto, la frase de Lc 18,27, "Lo
imposible humanamente es posible para Dios"”, es glosada por Hegel de una
forma inequivoca: "El antagonismo de esos impulsos [el del bien y el del mal]

3 Sobre la incidencia de la familia y de los afios en el Gymnasium sobre la religiosidad del
joven Hegel existen bastantes discrepancias; cf. C. LACORTE, Il primo Hegel, Firenze, 1959, pp.
112-113, P. ASWELD, lc., 26. Por otra parte, algunas de las severas criticas que se hacen sobre
el sentido cristiano del joven Hegel, ya en la época de Tubinga, y mas tarde en Bema, se
comprenden desde el lenguaje teologico tradicional, al margen de los pardmetros dialécticos, pero
me parecen excesivas desde una hermenéutica que suponga la asimilacién de las particularidades
conceptuales del incipiente pensamiento hegeliano. De todas formas, se suele coincidir en que a
partir de Tubinga, los 18 afios de Hegel, éste fue descubriendo progresivamente la importancia del
cristianismo. (cf. H. KUNG, lc., 75).

 En contra de esta opinién se alude repetidamente al hecho de que el nombre de Jesis sélo
aparece una vez en los apuntes conservados del tiempo de su bachiller (H. KUNG, lc., 53; A.
PEPERZAK, l.c., 13). Para mi no resulta sintomético teniendo en cuenta el lugar que ocupa este
nombre en los escritos de Hegel, apenas salido éste de la adolescencia, hasta llegar a escribir su
Das Leben Jesu. De todos modos, es preferible hablar de mentalidad cristiana que de religiosidad
"practicante”, segln se dice hoy.

% Que es la respuesta a la pregunta que le formulan los discipulos sobre quién podra salvarse,
en el conocido pasaje del "joven rico”.

335



es suprimido por el hecho de que Dios ha concedido a uno de ellos, [a la
conciencia moral], una fuerza legisladora propia, que ordena el deber, permitién—
dole alcanzar un predominio sobre los otros® y otorgindole la fuerza de
alcanzarlo"*.

Por consiguiente, una recta interpretacion de estos pasajes, dentro de lo que
era la mentalidad de Hegel en este tiempo, nos impide negar formalmente que
la praxis ideal coincida con el cumplimiento de la voluntad de Dios. Sélo que
para Hegel, consecuente con su formacion kantiana, el fundamento de la ley
moral estd, absolutamente "a priori" en la conciencia. De esta manera, sblo
siguiendo los dictados de esta conciencia se hace la voluntad de Dios. Es una
afirmacién de la "moral auténoma" frente a toda heteronomia condicionada.
Segiin la racionalidad "ilustrada", yo no puedo seguir una doctrina, en este caso
la cristiana, si no le consta a mi conciencia que esta doctrina sintetiza la mejor
forma de realizarse® Por otra parte, aunque Hegel utiliza expresiones de sentido
kantiano como "los dictados de la razén" , "la conciencia" o "el deber", en
sustitucién de la expresién evangélica "hacer la voluntad del Padre”, en ocasiones
pone en boca de Jesis palabras que tienden a la identificacién de sus particulares
categorias "ilustradas".

Esto sucede, por ejemplo, en el siguiente pasaje: "..fe en la santa ley de
vuestra razon y atencién al juez interior en vuestro pecho, a la conciencia, una
medida que es también la de la divinidad" (p. 77), lo cual se entiende a la luz
de lo que acabo de decir en el parrafo anterior; la identificacién del principio
moral de la conciencia y de la voluntad de Dios aparece claramente. Y en la
referencia a la famosa frase de Jests "dad al César lo que es del César y a Dies
lo que es de Dios" Hegel expresa fielmente ambos extremos: "Dad al César lo

* Se refiere a los otros impulsos, a los del mal.

**P. 70. 1dea que puede ofrecer al lector de esta pequeiia obra una reflexién sobre la gracia.
Hegel convierte asi en don de Dios el célebre "imperativo categérico” de Kant. Este es el concepto
teoldgico de la aprioridad de la conciencia, Esta doctrina es afirmada claramente en Dolkumente,
175-176, en un sermdn tres afios antes de publicar "La vida de Jesiis”, aunque en un tono mas
pesimista. Pero la tesis teoldgica aparece sin reservas: La ley moral ha sido inscrita por Dios en
nuestra alma y se manifiesta en la conciencia moral de todo hombre. Pero sucede que este
sentimiento del bien y del mal no es a veces suficientemente resistente ante las inclinaciones
sensibles.

* Aqui hay una tesis sobre los motivos (ltimos de racionalidad que han de preceder a la fe,
aunque esta fe, para Hegel, sea fundamentalmente una aceptacién racional.
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que es del César y a vuestro Dios lo que se exige para su servicio". También
afirma en otros momentos que el deber proviene del impulso divino. Véase a este
respecto la exégesis de Mt 16,23:

Mateo: ";Quitate de mi vista, Satanés! Eres Hegel (p. 53): jDe qué forma tan sensible
un peligro para mi porque tu idea no es la de piensas todavia! Adn no conoces la fuerza
Dios sino humana. divina que impone el respeto al deber para,

por amor de €, triunfar del requerimiento de
las inclinaciones e incluso del amor a la
vida!"

"Reino de los cielos"

El sentido de la vida eterna reflejado en la expresion evangélica "tendran su
recompensa en el cielo" lo traduce igualmente en términos kantianos, como "la
satisfaccién del deber cumplido” y sélo como concesion "para los que necesitan
una representacion” admite el término "vida eterna", cosa que Kant usaba, (la
inmortalidad), como condicién trascendental del "deber ser"*’. Pienso que
incluso la teoria ética formal de Kant es insuficientemente comprendida. Sin duda
que al entusiasta y rebelde tedlogo que era entonces el joven Hegel no le habia
dado tiempo de madurar el sentido apridrico y formal del "imperativo categéri—
co". Con frecuencia el "reino de los cielos" es aludido como "reino del bien"(pp.
47, 48, 61, etc.), sobre todo cuando el término "el Reino", sin determinacién, €s
susceptible de ser interpretado en el mismo texto evangélico como algo que ya
ha comenzado dentro de nosotros. Pero no supone un rechazo a los conceptos
originales de la Escritura, ya que conserva los términos evangélicos en otros
contextos en los que, a su juicio, no se da este riesgo de ser confundido con una
recompensa que condicione y relativice la idea del deber. Asi conserva la
expresién "Reino de Dios" a propdsito de la disputa que sostienen los discipulos
sobre el rango que les corresponderia (L¢ 9,46-50; p. 54).

¥ I c. Su interpretacién de todo este episodio evangélico es admirable por su brevedad y
justeza. En esta y otras ocasiones se limita a intercalar entre las palabras del texto evangélico
breves incisos o glosas explicativas.

3 Brito muestra las vicisitudes de la creencia de Hegel sobre el sentido de la recompensa y el
castigo en la Revelacion, desde ¢l optimismo de la esperanza en la gracia (Dokumente zu Hegels
Entwicklung, 177-179), hasta el negativo fragmento de Berna (Hegels theologische Jugendschrif—
ten, l.c., 45-47). Aludiendo a Dokumente, 176, hace notar gue Hegel combina curiosamente
f6rmulas kantjanas —tension entre la ley moral y la sensibilidad, respecto de si mismo- con
elementos inasimilables por la segunda Critica, como la atencién al sentimiento de recompensa
para las acciones virtuosas (l.c., 25).

337



En consecuencia, el concepto de recompensa es sustituido frecuentemente por
“la paz de la conciencia que da la virtud".(p. 48). Generalmente es este concepto
de virtud, como plenitud, el término escogido para su "desmitificacién" del
“cielo" cuando éste viene a significar recompensa en el sentido indicado
anteriormente, desmitificacién o correccién que cree postulado fundamental segilin
la’ética formal kantiana®. Asi, en lugar de la frase de Lc 18,24-25, "Qué dificil
es entrar en el reino de los cielos al que tiene riquezas", Hegel pone en boca de
Jesus: "j{Con qué fuerza puede enredar al hombre el amor a la riqueza! jQué gran
obsticulo para la virtud puede llegar a ser para é1!"; y respecto a la consecuente
pregunta de los discipulos: "Entonces ;quién puede salvarse?", Hegel le da un
giro y hace que pregunten: "Pero jcomo se puede esperar que este impulso de
la naturaleza humana [hacia la riqueza)] no imposibilite ser virtuoso?" (p- 70).

Tal vez podemos decir que Hegel entendi6 también la promesa del Reino
como recompensa "concomitante" y no "causa" de la moralidad, al modo
kantiano, si podemos entender en el siguiente texto el término "razén" como Dios
y no como verdad, lo cual es dudoso.

Mt 16,27-28: Porque este Hombre (el Hijo Hegel (p. 53): Un dia brillard en la gloria el
del Hombre) va a venir entre sus Angeles con oprimido y la razén restablecida en sus
la gloria de su Padre, y entonces pagara a derechos asignard a cada cual la recompensa
cada uno seg(in su conducta. Os aseguro que de sus actos".

algunos de los aqui presentes no moririn sin
haber visto llegar a este Hombre (al Hijo del

Hombre) como rey".

Tampoco puede pensarse que Hegel desmitifique esta expresion reino de los
cielos de una forma absoluta, como si no admitiese su realidad. Prueba de ello
es que en la pregunta que hace "el joven de familia noble"”’, aunque sustituye
Hegel "heredar la vida eterna" por "ser virtuoso", sin embargo esta virtud es
identificada con el "hacerse digno de la felicidad después de esta vida"*®, Esta

* Kant admitfa la vida etena como plenitud final del hombre en Dios, pero se negaba a
considerarla como finalidad de la moral pues, en ese caso, la motivacién para hacer el bien seria
interesada; condicionada al disfrute del bien mayor que se espera, con lo que se destruiria el
fundamento mismo de la moralidad que es hacer el bien por s{ mismo, no como un medio para
conseguir la felicidad.

* Asi llama al notable, tal vez magistrado, que en las traducciones espafiolas se ha tratado
simplemente de "joven rico".

* Esta expresion si estd de acuerdo con la ética kantiana pues no se considera la virtud "para”
heredar la vida eterna.
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identidad la sefiala el joven Hegel con una aposicién®: "Maestro bueno, ;qué
tengo que hacer para ser virtuoso, [es decir,] para ser digno ante Dios de la
bienaventuranza después de esta vida? (p. 70). Acepta la situacion de los
"espiritus puros"® en la otra vida (en el cielo) (p. 77). El cielo es afirmado
igualmente en la promesa que Jesis hace en la cruz al "buen ladrén" (p. 94).

El final

Hegel termina su escrito con la muerte de Jesis. Narracién sobria y digna,
llena de respeto. Pero no hay una palabra sobre la resurrecciéon. Aunque poco
antes de este escrito Hegel habia afirmado que nuestra fe en Cristo se basa
fundamentalmente sobre su resurreccién y ascensién®, lo que nos indica que la
ausencia del tema no obedece a una negacién sino a la concreta finalidad de esta
historia dé presentar Gnicamente la doctrina de Jesis. Su fidelidad a la verdad
termina con su muerte. Hegel no pretende un libro de teologia de la salvacion
sino una propuesta ética. Pero afirma también en este tiempo que el fundamento
de nuestra esperanza en la salvacién es la fe en Cristo como reconciliador de
Dios con el mundo, que soporté los castigos en nuestro nombre*2. No alude a
la conocida frase de Mt 27,54 puesta en boca del centurion: "Verdaderamente
éste era Hijo de Dios". El texto de Hegel se acerca més a la version de Lc 23,47:
"Realmente este hombre era inocente". Aunque en realidad, no hay palabras del
centurién. Hegel se limita a escribir: "Hasta el capitan romano que habia tenido
el mando en la ejecucién se quedé asombrado de la tranquila resignacion y de
la inalterable dignidad con que muri6 Jesus".

Pienso que teniendo en cuenta estas observaciones y otras por el estilo que
pueda descubrir el lector de la Vida de Jesis, el texto de Hegel es susceptible de
una sustanciosa meditacién y de una mayor comprensién de algunos perfiles de
la impresionante figura de Jests, al margen de cualquier subyacente presupuesto
filoséfico o teoldgico.

Enrique M* Borrego

% La misma aposicion encontramos en el texto aleman. Cf. Das Leben Jesu, GW 1, 1, 252.

 Asi sustituye la expresion de Lc 20,26, "como dngeles de Dios",

41 E] fundamento de la fe; "Zeugnisse des Vaters bei seiner [Christi] Geburt, seiner Taufe, auch
noch 12, 28. das grijste Zeugnis seine Auferwekung von dem Todien — die Kraft des Vaters —
und endlich seine Himmelfahtt" (GW 1, I, 69). Pero segin Hans Kiing, las afirmaciones de los
sermones escolares eran producto de una determinada orientaci6n exigida por el régimen interno
del colegio (l.c., 64).

2 Theologische Jugendschriften, 68.

339



