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Teologia de las religiones no cristianas

e Islam’

Augustin Dupré la Tour

La Teologia o, més bien, las teologias de las religiones no-—cristianas, que me
han pedido que os presente, deberian llevar a considerar una reflexion teolégica
sobre el Islam en particular.

Al abordar este tema quisiera evitar la dificultad con la que nos vamos a
encontrar. Al incluir en un mismo conjunto las teologias de las religiones no-
cristianas con una reflexion teoldgica sobre el Islam, parece que vamos a situar
esta reflexién en el cuadro general de las religiones, y considerar al Islam como
una religién més entre las otras. Ahora bien, tomando este camino, ;no nos
exponemos a menospreciar o subestimar lo que constituye la especificidad de la
religion musulmana? Porque es importante mantener una honestidad sincera y
una verdadera humildad al abordar una reflexion cristiana sobre una religién con
la que entramos en contacto a diario, y de la que muy a menudo no conocemos
més que caricaturas.

En efecto, lo que llama en primer lugar la atencién entre los teblogos que
han considerado una reflexién semejante, es que son pocos los que abordan el
Islam sin pasién, en un sentido o en otro: o bien lo condenan sin reservas, o
bien, entre algunos tedlogos occidentales, existe un deseo secreto de ver en el

! Este artculo reproduce una intervencion del autor el 17 de Octubre de 1987 en el curso de
un Simposio organizado por el Instituto de Teologia St. Paul de Harissa (Libano). Este dato ayuda
acomprender su contenido. Su publicacién puede ayudar a iluminar las relaciones islamo—cristianas
en un momento internacional tan delicado como el presente.
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Islam lo que los cristianos no han sabido reconocer en su propia Revelacion. En
esta ambigiiedad fundamental es dificil discemir la liberacion del corazén a la
que nos ha invitado Jests, y hacia la que nos conduce el Espiritu de Jesiis.

Se nos convoca, por tanto, a practicar una liberacion de todos los prejuicios,
al abordar nuestro tema. Ante todo debemos escuchar a los otros, al otro, y no
razonar a partir de una actitud previamente establecida. Puesto que, abordando
este tema, abordamos de algin modo el misterio mismo de Dios. El tedlogo es
ante todo un creyente que se mueve a tientas en el misterio del plan de Dios.
Ahora bien, este plan nos desborda infinitamente. La existencia y la persistencia
de las religiones no—cristianas, y en particular del Islam, forman parte de este
misterio. Quisiera invitaros a esta reflexion teoldgica con este espiritu de escucha
humilde de la Palabra de Dios.

Y si empezamos a recorrer las diferentes corrientes teolégicas contempora-
neas sobre las religiones no-cristianas, sera sobre todo para establecer luego
algunos balbuceos sobre una actitud teoldgica cristiana especifica cara al Islam.

I. La reflexién teolégica contemporanea
sobre las religiones no cristianas.

Desde el principio conviene distinguir claramente la reflexién teolégica
respecto a las religiones no-cristianas, que es nuestro tema, de la reflexion
cuando considera a los creyentes de dichas religiones. Que un creyente no
cristiano pueda salvarse siguiendo con sinceridad la voz de su conciencia es
evidente en el estado actual de la ensenanza cristiana. Basta recordar la ensefianza
del Vaticano II: "Los que, sin culpa suya, ignoran el Evangelio de Cristo y su
Iglesia, pero buscan, no obstante a Dios con un corazén sincero, y se esfuerzan,
bajo la influencia de su gracia, en obrar de modo que cumplan su voluntad, tal
como su conciencia se la revela y se la dicta, pueden obtener la salvacién

eterna"?.

En otros términos, quien busca a Dios y escucha la llamada que Dios le hace
oir a través de la voz de su conciencia, y responde a ella con sinceridad de
corazon, con la ayuda de la gracia, sin la cual no puede nada, éste esta ya en
comunién con el Dios Vivo. Pues el Dios Vivo hace oir su llamada en secreto,
utilizando todos los caminos concretos que se ofrecen a su accion, y por medio
de los que puede encontrarse con la voz de la conciencia, o incluso por los que
el hombre lo busca, o utilizando el lenguaje por medio del cual puede hacerse
comprender.

2 VATICANO 11, Lumen Gentium, n® 16.
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Asi, los creyentes de las religiones no—cristianas pueden oir esta llamada y
responder a ella, a través del camino que le ofrecen estas religiones, en la medida
en la que dichas religiones pueden alimentar esta bisqueda.

En este punto preciso se sitia nuestra pregunta: ;En qué medida pueden
alimentar y favorecer esta bisqueda las religiones no—cristianas? Es a esta
pregunta a la que responden los diferentes ensayos de "teologia de las religiones
no-cristianas".

;Qué entendemos por "teologia de las religiones-no cristianas? Para nosotros
esta expresion define una visién cristiana de estas religiones, o incluso el modo
en que se sitian estas religiones en el designio creador y salvifico de Dios. Las
diferentes corrientes teolégicas que vamos a considerar en primer lugar, se
esfuerzan pues por dar cuenta positivamente del lugar de estas religiones en el
plan de Dios, en la medida en que somos capaces de hacerlo. Sin embargo se
pueden distinguir tres lineas generales de interpretacion.

El cristianismo, tinica expresion de la revelacién

La primera corriente toma como punto de referencia el Cristianismo como
la tnica expresién de la Revelacién, de la Revelacién llamada sobrenatural o
histdrica, para distinguirla de la revelacién natural que constituye la Creacion, a
la que se hace alusién en la Carta a los Romanos (1,20). La Creacién manifiesta
al Dios creador del que es reflejo, como las obras manifiestan a su autor. Es este
conocimiento natural de Dios el que ha inspirado las religiones no—cristianas, sus
doctrinas, su culto y sus ritos. Por el contrario, la Revelacion sobrenatural o
histérica manifiesta una historia privilegiada de Dios con su pueblo, que
culmina en la Revelacién de Dios en Jesucristo, de un Dios que hace alianza con
la humanidad para salvarla. Este conocimiento especial del Dios Amor, que hace
alianza -con la humanidad, inspira la religién cristiana, que es su expresion
privilegiada y tnica en su dogma y su doctrina, en su culto y en sus ritos.

A decir verdad, entre religiones no—cristianas y Cristianismo no hay
equivalencia posible. "Las religiones son un gesto del hombre hacia Dios, la
Revelacién cristiana es el testimonio de un gesto de Dios hacia el hombre (al
cual responde el hombre por la fe)... Las religiones son creaciones del genio
humano: testimonian la valia de grandes personalidades religiosas, Buda,
Zoroastro, Orfeo", escribe por ejemplo el P. Jean Dani€lou, y prosigue: "Ellas
tienen las deficiencias de lo que es humano. La Revelacién cristiana es obra de
Dios solo. El hombre no puede atribuirse nada de ella, no le pertenece. Es pura
gracia (pura iniciativa de Dios). Es, por lo mismo, infalible, verdadera en un
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sentido que sélo puede ser aplicado a Dios™. De este modo las religiones no—

cristianas no pueden, por si mismas, aportar la salvacion puesto que proceden del
hombre; sélo el Cristianismo, que se enraiza en la Revelacién, puede aportar la
salvacién, puesto que se limita a responder a esta iniciativa divina: el dnico
Salvador, Jesucristo, enviado del Padre.

No obstante, puesto que ellas son la expresion de la espera humana de la
salvacion y pueden hallar al Dios creador del mundo, contienen valores reales,
que deberdn ser respetados, asumidos por el Cristianismo, purificados y
transfigurados. Se pueden ver en ellas a precursores, pedagogos que preparan la
humanidad para recibir la Revelacion del Evangelio, un poco como los Padres
de la Iglesia antigua consideraban a la filosofia platénica, por ejemplo: la
filosofia era considerada como la via que preparaba a los paganos a recibir la
Revelacion, como los profetas del Antiguo Testamento preparaban para ella al
pueblo hebreo®.

Ademds, las religiones no-cristianas ofrecen a la Revelacion cristiana y a la
fe de la Iglesia todo un lenguaje religioso humano que acabara incorporado al
Cristianismo, y que les permitird expresarse, aunque éste debera transportarlo al
nivel del misterio de Dios que se revela, y tomar asi una nueva significacién mas
elevada.

Asi, segtn esta corriente interpretativa, las religiones no-cristianas no tienen
mas valor que el humano, son diferentes de la Revelacion cristiana y no pueden
aportar por si mismas la salvacién a los hombres.

Cristocentrismo universal

La segunda corriente que vamos a considerar ahora, supera el dualismo
precedente entre revelacion natural y Revelacion sobrenatural e histérica, y toma
resueltamente una orientacién universal cristocéntrica. En cada hombre Dios ha
impreso su imagen, que constituye fundamentalmente la vocacion humana. En
este sentido cada hombre ha sido creado para conocer a Dios y asi poder
encontrar en El su realizacién y su salvacion. El P. de Lubac llama a esta
orientacién fundamental del hombre "el deseo natural de lo sobrenatural™, el P.
Karl Rahner la llama "el existencial sobrenatural". A esta orientacién innata en
el hombre corresponde, en la historia, la figura de Cristo, que llama a si a todos

? Axes, Octobre 1979-Mars 1980, pg 73.

* CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, VI, 5.

* Cf. H. DE LUBAC, Le mystére du surnaturel, Aubier, Paris 1965.

® Cf. K. RAHNER, Traité fondamental de la foi, Le Centurion, Paris 1983, pg 150 ss. También
K. RAHNER, Mission et Grdce, Tome 1, Mame, Paris 1962, pg 156.
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los hombres y los sintetiza a todos en si. De este modo Cristo se revela al
hombre, revelandole al mismo tiempo el Dios para el que ha sido hecho y
creado.

Las diferentes religiones del mundo, exceptuando la Revelacion judeo—
cristiana, son, pues, expresiones humanas de esta orientacién original y ya
sobrenatural de la naturaleza humana y, por tanto, de esa relacion primordial de
todo hombre con Cristo. Y es a partir de Cristo, que es su término, como se
pueden descubrir en estas religiones como balbuceos, aproximaciones inconscien—
tes de la Verdad de Dios, cuya plenitud es Cristo. Podemos recordar este dicho
de San Agustin en sus confesiones: "Td nos has hecho para Ti, Sefior, y nuestro
corazén esta inquieto hasta que repose €n Ti"". Las religiones no—cristianas no
deben ser consideradas en si mismas, sino en funcién del término que todas,
inconscientemente o no, buscan, y que no puede ser otro que Cristo. Y es, por
tanto, a partir de la Verdad plena de Cristo como pueden descubrirse y
discernirse los rasgos de luz que oculta o revela cada religién, y como puede
verse en ellas una "preparacién evangélica”, segin el dicho de Eusebio de
Cesarea retomado por el Vaticano I,

Por si mismas estas religiones no pueden aportar la salvacion, pero llevan en
si, de una manera incompleta y con frecuencia falseada, la orientacion hacia la
salvacién que sélo Cristo viene a traer y a revelar.

Harfa falta decir entonces, puesto que Cristo es la Verdad total de Dios, que
la Iglesia no debe acoger en las religiones no—cristianas mas que lo que ya se
encuentra en ella. Sin duda Cristo contiene en si todas las Verdades parciales de
las demaés religiones. Pero la Iglesia, criatura humana, estd necesariamente
limitada por la pertenencia de sus miembros a una cultura o a otra. Por esto
precisamente la Iglesia, —y no Cristo-, deber4 renunciar a veces a sus propias
categorias para acoger al otro tal como es. Una cierta suficiencia dogmatica, "una
cierta disposicién inconsciente de triunfalismo y de recuperacion", son
obstaculos a la comprensién total de los otros. Pero, aceptadas en su diferencia
cultural, las religiones pueden ser una fuente de enriquecimiento para los
cristianos.

Cristo, -y no la Iglesia directamente—, sigue siendo pues el punto de
referencia de esta corriente. El es el punto de convergencia de todos estos
acercamientos humanos en que se inscribe esta orientacion- fundamental del

7 SAN AGUSTIN, Confesiones, Libro XIII, 1X, 10.

8 VATICANO II, Lumen Gentium, n°® 16.

S Y. CONGAR, Les religions non-bibliques sont—elles des médiations de salut, en:
Yearbook/Annales 1972-1973, Tantur-Jérusalem, pg 94.
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corazén humano. Se vuelve a encontrar, en esta corriente de pensamiento
teologico, la doctrina de un cierto nimero de Padres de la Iglesia antigua, en
particular Justino o Clemente de Alejandria.

Experiencia vivida en un medio pluri-religioso

Una tercera corriente, que querriamos presentar ahora, —deseariamos ser
perdonados por escogerla—, tiene el mérito de no ser solamente el fruto de un
trabajo de te6logos de profesion, sino de enraizarse en una experiencia concreta,
y vivida en un medio pluri-religioso. Como escribe Jacques—Albert Cuttat en "La
rencontre des religions”, libro que ha sido destacado desde que aparecié en 1957:
"De todos los datos de la conciencia, el dato religioso es el que se presta menos
a ser abordado desde el exterior. Lo que es verdad del amor simplemente
humano, a saber, que su verdadera naturaleza se nos escapa en la medida en que
la consideramos como espectadores, es incomparablemente mas verdadero atn
de la esencia de toda religion: que esta esencia sea revelacion divina, visién
inspirada o tradicién primordial, siempre es vivida como una realidad de origen
no-humano, por tanto supra-racional, irreductible a un juicio discursivo, como
radicalmente inobjetivable vy, por lo mismo, accesible solamente desde el
interior'.

Por tanto, en esta experiencia concreta de la convivencia de religiones
diferentes, basada también en una amistad profunda entre los creyentes de estas
religiones, se construye una especie de reconocimiento del otro en cuanto otro,
una aceptacion de la diferencia. Mas alla de la diferencia de las doctrinas, que
debe permanecer, nace un respeto reciproco de la opcién religiosa, que permite
percibir en el otro un misterio oculto y desconocido, una Palabra de Dios
diferente, que interpela en su "rareza".

A partir de esta experiencia, surge para el cristiano la conviccién de que
existe en las religiones no-cristianas una presencia divina, todavia no reconocida.
Para el cristiano, Cristo sigue siendo la cumbre de la Revelacién de Dios y todo
ha sido dicho en El

Sin embargo, algunos teélogos se atreveran incluso a decir que el Absoluto
de Dios manifestado en Jesucristo, no se agota en el fendmeno cristiano, o
incluso que Dios, cuyas vias son misteriosas y diversas, puede sobrepasar el
evento, a la vez particular y universal, que es el evento cristico.

' J—A. CUTTAT, La rencontre des religions, Aubier, Paris 1957, pg 11-12,
P, KNITTER, La théologie catholique des religions a la croisée des chemins, en: Concilium
203 (1986) 133-135.
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Sin ir tan lejos, y manteniendo el puesto central e irreemplazable de Cristo
en la visién cristiana del Universo, otros te6logos hacen referencia a la presencia
universal del Espiritu Santo en el mundo. Esta presencia del Espiritu, que
actia en todo el Universo, puede ser detectada a través de "sus inagotables
formas de presencia, que deberian mantenernos vigilantes, y hacernos seguir vias
constantemente renovadas para volver a encontrarlo"’?. El Espiritu Santo,
misterioso y dificil de controlar, "es finalmente el Viviente, en el corazén del
Dios Vivo, el gran Integrador de lo interior y exterior de toda la creacién" que
inspira y continda al mismo tiempo la obra de Cristo, y que conduce todo a
Cristo. Sobre la ruta que lleva a la dltima Venida de Cristo, en la que se
manifestard su Plenitud, el Espiritu ha dejado y deja su impronta de pura
bisqueda de Dios, de pura expresién de lo Divino (sin excluir el discernimiento
en nombre de este mismo Espiritu). Reconocer su presencia sera una tarea
inacabable!®. Monsefior Georges Khodre escribe en la misma linea: "El Espiritu
actlia por sus energias, seglin su propia economia y se pueden considerar, desde
esta perspectiva, a las religiones no-cristianas como los lugares de inspiracion
de su obra"*.

II. ;Una visién cristiana del Islam?

Ahora nos queda por considerar una visién cristiana del Islam, visiéon que
pueda ser incorporada a la teologia cristiana. Llegados a este punto, abordamos
la cuestién que nos interesa a todos aqui, en el Oriente Préximo y, sin embargo,
-experimentamos una cierta inquietud al abordarla, porque nos concierne
directamente y forma parte de nuestra historia. jPodemos conseguir una actitud
objetiva en relacién con ella, cuando nuestra sensibilidad profunda esta tan
afectada, sobre todo tras 13 afos de guerra? Todo acercamiento religioso de este
tipo debe asumir las maltiples ambigiiedades de las situaciones histéricas®. Y
a pesar de todo, puesto que los cristianos de Oriente tienen una historia comiin,
una lengua comiin y, para mas coincidencia, una cultura comiin con el Islam, es
posible que estén mds capacitados para comprenderlo y acogerlo en su vision
cristiana. Por tanto, al abordar nuestra cuestién, tenemos que purificar antes
nuestra mirada.

12 A SCRIMA, Le Christ et les religions non—chrétiennes, Inédit 1985.

13 Cf. también en la misma linea, L. DUPUIS, La rencontre des religions. Dialogue et théologie,
en: Revue théologique de Louvain 6 (1975) 194-204.

14 G. KHODRE, Le christianisme dans un monde pluraliste. L'Economie du Saint Esprit, en:
Irénikon 44 (1971) 191-202.

15 . TEISSIER, L'épreuve du dialogue islamo—chrétien, en: Etudes 357 (1982) 244-246.
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Muchos telogos recientes han intentado una reflexién de este tipo, entre los
te6logos profesionales que pertenecen al mundo occidental.

Unos se han detenido ante las negaciones del dogma cristiano que se
encuentran en la tradicion musulmana: negativa a reconocer en el mensaje de
Cristo la dltima palabra, la palabra suprema de Dios a los hombres; negativa a
reconocer en Jesids al Hijo de Dios, a Dios mismo; rechazo del misterio de su
Cruz, desconocimiento del monoteismo cristiano y de la Trinidad. En este
contexto, habria que rechazar al Islam desde una Optica cristiana.

Otros, por el contrario, han querido subrayar las semejanzas entre el Islam
y el Cristianismo: el Islam reconoce su origen en Abraham, el padre de los
creyentes; reconoce en Jests a un profeta que ha traido un mensaje divino y que
volvera al final de los tiempos a juzgar a todos los hombres; venera a la madre
de Jesis y admite su concepcién virginal; ha recogido la herencia de un
cristianismo judeo—cristiano, sin duda por conducto de la secta de los ebionitas
y a través de los apdcrifos. Y, sobre todo, por su monoteismo estricto, ="No hay
mas dios que Dios"-, el Islam ha sabido mantener la trascendencia absoluta de
Dios. En esta linea de interpretacién algunos no dudan en ver en la religién
musulmana un camino de salvacién.

A decir verdad, esta interpretacién teolégica del Islam puede invocar, al
menos en su orientacién fundamental, al Vaticano II: "El designio de salvacion,
—el misterio de salvacion escondido desde hace siglos—, incluye también a los
que reconocen al Creador, en primerisimo lugar a los musulmanes, que profesan
tener la fe de Abraham, adoran con nesotros al tnico Dios, misericordioso,
futuro juez de los hombres en el tltimo dia"®. Y en la Declaracién sobre las
relaciones de la Iglesia con las religiones no—cristianas: "La Iglesia mira con
estima a los Musulmanes, que adoran al Dios uno, vivo y subsistente, misericor—
dioso y todopoderoso, creador del cielo y de la tierra, que ha hablado a los
hombres. Ellos buscan someterse con toda el alma a los decretos de Dios, incluso
si estin ocultos, como se sometié a Dios Abraham, al que la fe musulmana se
refiere con agrado. Aunque no reconozcan a Jesiis como Dios, lo veneran como
profeta; honran a su Madre virginal, Maria, y a veces incluso la invocan con
piedad. Ademas, esperan el dia del juicio, en el que Dios retribuird a todos los
hombres resucitados. También tienen aprecio por la vida moral y tributan a Dios
un culto, sobre todo por medio de la oracién, la limosna y el ayuno"?’.

De este modo el designio de salvacién incluye a los musulmanes a causa
precisamente de su fe, de la que se subrayan los puntos comunes con la fe
cristiana.

' VATICANO 11, Lumen Gentium, n® 16.
7 VATICANO 11, Nostra Aetate, n® 3.
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;En verdad el método de anilisis y de discernimiento empleado en estos
textos se adapta a la vision que persiste inconscientemente en nosotros? Este
método consiste en espigar en la doctrina del Islam las afirmaciones en las que
el Cristianismo se reconoce, y, de este modo, a ver en ellas las "simientes del
Verbo™® o las huellas de la Revelacién cristiana. De esta manera el enfoque no
abandona como punto de referencia al Cristianismo. Sin embargo, este método
emparenta con la apologética cristiana de los primeros siglos, como la de Justino
de Roma. No discutiremos, por tanto, su valor. Pero a través de estas huellas, de
estos rasgos comunes, ;alcanzamos realmente el corazén mismo de la fe del
Islam? ;Es en este nivel donde podemos descubrir las huellas vivas y creadoras
del Espiritu de Dios, en el que hemos reconocido, a partir de la tercera corriente
estudiada, el dinamismo mismo de la economia divina de salvaci6n?

Llegado a este punto de nuestra reflexion, debemos confesar sin més que
estamos todavia en balbuceos y que todavia es demasiado pronto para avanzar
por un terreno adn desconocido. A pesar de todo podemos inspirarnos en el
discurso que Juan Pablo I dirigia a la juventud musulmana de Marruecos en ¢l
gran estadio de Casablanca el 19 de Agosto de 1985: "Los caminos de Dios no
son siempre nuestros caminos. Trascienden nuestras acciones, siempre incomple—
tas, y las intenciones de nuestro corazon, siempre imperfectas. Dios no puede ser
utilizado jamas para nuestros fines, pues estd més alla de todo™®. Lo que hay
de seguro para nosotros es que, si los conflictos entre las religiones producen
normalmente una incomprension total del otro, una biasqueda comin de la
Verdad del Dios Vivo nos acerca y nos hace reconocer en el otro, todavia
extraflo para nosotros, un compailero en esta gran aventura humana, un
compaiiero cuyo corazén sentimos latir al unisono con el nuestro.

Experiencia innegable a la que no se puede negar su autenticidad,
llegaremos a explicitarla en términos en los que unos y otros s¢ reconozcan, por
tanto, en un lenguaje que no se referiria ya a categorias cristianas tradicionales,
incomprensibles para el otro, sino que sabria adaptarse al apofatismo en el que
la Iglesia de Oriente reconoce el Gnico lenguaje del Dios Vivo®.

Pues, en definitiva, el Islam con el que convivimos sigue siendo para
nosotros un gran Misterio, del que captamos a la vez la grandeza, por encima de
una practica a veces incorrecta, en la que sus mismos creyentes no se reconocen,
y que lo diferencia de nosotros. De todos modos, no podemos ignorarlo, porque

18 VATICANO 11, Ad Gentes, n® 15.
9 Documentation Catholique 82 (1985) 943.
® G. KHODRE, Art. cit., pg 201.
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se nos impone por su misma presencia en nuestro mundo, y porque se nos
presenta como un "signo de los tiempos"*' que el Concilio, y por tanto la
Iglesia, nos pide que tomemos en consideracién como una llamada de Dios.

No, el musulmin no es un extrafio para nosotros, y percibimos entre él y
nosotros, cuando se dan relaciones e intercambios profundos, una especie de
complicidad que tenemos que explicitar aln, y cuya explicitaciéon nos ayudaria
a tomar conciencia de nuestra propia identidad.

Augustin Dupré La Tour S.J.

2 VATICANO 11, Gaudium et Spes, n® 11.



