PROYECCION 40 (1993) 105-118

Los caminos de la increencia (y IV)

La marea de la indiferencia religiosa

Antonio Jiménez Ortiz

En nuestros trabajos anteriores sobre la increencia' hemos llegado a la
conclusién de que la racionalidad agnéstica ha sido asumida por grupos sociales,
numéricamente minoritarios, pero muy influyentes en nuestro entorno cultural
espaiiol. Pero si queremos ofrecer una visién dindmica de la realidad que nos
rodea no tenemos mas remedio que concluir que la tendencia determinante hoy
en Occidente parece ser la indiferencia religiosa:

«La indiferencia religiosa como fenémeno masivo es un hecho de las
sociedades modernas.»

Estamos desembocando en una indiferencia religiosa de masas, que quizé
haya que interpretar como el «mal del siglo»®, 0 al menos como una caracteristi—
ca de la sociedad europea y, tal vez, de todo el mundo contemporéneo“:

L Cf. Los caminos de la increencia (Il): del atefsmo al agnosticismo: Proyeccién 39 (1992)
271-286; Los caminos de la increencia (IlI): didlogo critico con la racionalidad agndstica:
Proyecci6n 40 (1993) 13-22.

2 R. GIBELLINI, Mds alld del atefsmo. Informe del secretariado para los no creyentes sobre la
indiferencia religiosa: Concilium 19 (1983) 283; y se apoya en una cita de M. ELIADE, Il sacro
e il profano, Turin 1967, 159.

3 Cf. el prélogo de Mons. P. Poupard en la obra del SECRETARIAT POUR LES NON—CROYANTS,
L'indifférence religieuse (Le Point Théologique 41), Paris 1983, 6. Estas palabras de Poupard
aparecen originalmente en 1983. El prélogo de la versién italiana (de 1978) est4 escrito por €l
cardenal F. Konig en 1977. En lo sucesivo citaremos esta edici6n primera: SEGRETARIATO PER I
NON CREDENTI (A cura del), Lindifferenza religiosa, Roma 1978.

4 Cf. J. SOMMET, La indiferencia religiosa, hoy. Esbozo de diagnéstico: Concilium 19 (1983)
153; 157-158.
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«Aqui llegamos a un océano sin mas voz que su rumor de humanidad:
el mar infinito ¢ indeterminado de la indiferencia religiosa, de la no
bisqueda de sentido.»’

Y en nuestra sociedad también estd creciendo esta actitud de indiferencia
religiosa, muy distinta del agnosticismo: ya no se trata de la «instalacién en la
finitud», defendida por Enrique Tierno Galvén, sino de una instalacién pasiva,
cémoda y desarraigada en la vida de nuestra sociedad consumista®.

Datos significativos sobre la indiferencia

Analizando la evolucién de la religiosidad espaiiola’ entre 1970 y 1989, que
abarca la fase final del franquismo, la transicién democratica y el gobierno
socialista, se puede comprobar que la quinta parte de los espafioles han emigrado
de la esfera religiosa a la esfera de la indiferencia o del ateismo. En 1970, el
96% de los espaiioles se declaraban catélicos, con diversas matizaciones, y el
3% se declaraban indiferentes o ateos. En 1989 estos porcentajes son, respecti—
vamente, el 72% y el 26%. De estos iiltimos el 5% corresponde a los que se
denominan ateos, y el 21% a los indiferentes.

Si tenemos presente los datos de las fuentes mas accesibles en los tltimos 20
afios®, a pesar de su disparidad de metodologia y de clasificaciones se puede
deducir que, entre 1983 y 1989, los catdlicos no practicantes van disminuyendo,
engrosando presuntamente la cifra de los indiferentes, que surgen como los
grandes «ganadores» de la crisis del universo catélico durante los Gltimos afos.
Esta sospecha se ve confirmada cuando se constata que los catdlicos no
practicantes mantienen una adhesién algo vacia, en contenidos y motivaciones,
a la «etiqueta catélica», convirtiéndose asi en una «categoria—puente» que deriva
facilmente hacia posturas de indiferentismo religioso.

Se habla hoy de tres generaciones espariolas con diverso perfil religioso: la
generacion del Nacionalcatolicismo para los nacidos antes de 1944; la generacién
del Concilio Vaticano II para los nacidos entre 1944 y 1963; y la generacién del
Cambio para los nacidos entre 1964 y 1974. En la generacion del Nacionalcatoli—
cismo se da una presencia notable de los que se definen como «muy buenos
catolicos» y a ella pertenece la mayoria neta de los «catélicos practicantes». La

* Ibid. 159.

® Cf. J. GOMEZ CAFFARENA, La leccion de un agnostico: Enrique Tierno Galvdn: Sal Terrae
74 (1986) 201.

7 Cf. P. GONZALEZ BLASCO - J. GONZALEZ-ANLEO, Religion y Sociedad en la Espafia de los
90, Madrid 1992, p. 23-48.

8 Cf. ibid., p. 24-25.



LOS CAMINOS DE LA INCREENCIA 107

generacion del Concilio ofrece un predominio de los «catflicos no muy
practicantes» y empieza a consolidarse la presencia de los ateos. En la generacion
del Cambio predomina el grupo de indiferentes y ateos, muy por encima de los
«catélicos practicantes».

Parece previsible que esta generacion del Cambio se prolongue en una nueva
generacion, expuesta también a los factores culturales y sociales que han influido
en la secularizacion religiosa de aquélla, y que sufre graves deficiencias en su
socializacion religiosa familiar. Esta nueva generacion se va perfilando por una
vaga ¢ informe religiosidad y por su talante critico frente a lo religioso
institucional. En la familia la transmisién de contenidos religiosos tiene como
finalidad primaria la realizacién personal del nifio, provocando de esta forma la
privatizacién de la religion y la desconexi6én de la institucin religiosa. En estos
ambientes el alejamiento de la practica religiosa, la progresiva falta de interés
religioso y los conflictos religiosos personales (dudas, frustraciones, rechazos...)
pueden ir alimentando el mimero de indiferentes’. Pero de los datos que se
manejan no es posible discernir la radicalidad de esta indiferencia religiosa. En
realidad entre los llamados indiferentes encontramos auténticos no creyentes,
personas sin sensibilidad religiosa y creyentes alejados de las instituciones
eclesiales y afectados por crisis de caricter religioso.

Con estos datos podemos afirmar que el verdadero desafio de la increencia
a la fe esta constituido hoy por la indiferencia religiosa.

Caracteristicas de la indiferencia religiosa

(Cémo podriamos describir esta indiferencia religiosa? Hablamos de
descripcién en un primer momento, porque la comprension exhaustiva de este
fenémeno parece imposible. No existe el indiferente en estado puro. En el fondo
se trata de una compleja situacién humana en la que los valores considerados
fundamentales hasta ahora aparecen velados, mutilados o solapados por otros
intereses cotidianos, que de por si son capaces de orientar y acaparar las fuerzas
de la inteligencia y, sobre todo, de la voluntad de una persona concreta, de
ordinario en una actitud de satisfaccién existencial y de ausencia de interrogantes.

No parece posible definir adecuadamente este fenémeno, dificil de precisar,
pero podemos describirlo como una tendencia muy compleja, caracterizada, desde
el punto de vista subjetivo, por la ausencia de inquietud religiosa y, objetivamen—
te, por la afirmaci6n de la irrevelancia de Dios y de la dimensi6n religiosa en el
plano axiolégico: aunque Dios existiera no seria un valor para el individuo
indiferente. Se trata, por tanto, de un desinterés por lo religioso en el plano

* Cf. ibid., p. 27-29. 46-48.
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intelectual y de un desafecto a nivel de la voluntad, cuya etiologia es compleja
e incluso confusa. En el fondo la indiferencia supone un juicio implicito o
practico sobre la falta de significatividad de la religion.

El indiferente se haya perdido en la superficie de la realidad. La dindmica de
su dimensién religiosa estd bloqueada, cegada. Vive en la despreocupacién frente
a lo religioso, adolece, sin nostalgias turbadoras, de insensibilidad ante ciertos
valores, ante las experiencias de sentido y de totalidad. No se pronuncia ni a
favor ni en contra de Dios. Sin afirmarlo explicitamente, le niega al problema
religioso toda consistencia. Se trata de una actitud poco refleja y nada critica, que
por principio no ofrece posibilidades de ser abordada en un didlogo o en una
interpelacion personal. Lo que importa no es la salvacién trascendente. Lo
decisivo es la realidad inmediata, los objetivos profesionales, el arte, el poder, la
felicidad, el éxito, el placer, el dinero, €l consumo, el vivir sin horizonte
trascendente. Esta indiferencia religiosa no se ofrece como una ideologia. Se
extiende como una mentalidad, como una atmésfera envolvente'®.

Aunque no exista el indiferente puro, aunque la actitud de indiferencia sea
parcial y a veces compatible con restos de experiencias religiosas o con
fragmentos de verdades cristianas, parece conveniente aceptar la categoria de
«indiferencia religiosa» como modelo mental que ayuda a reflexionar, a plantear
preguntas que iluminen la situacién y a proyectar iniciativas que puedan, sobre
todo, prevenir esta forma actual de increencia.

Este fendmeno de masas es relativamente reciente. S6lo a partir del S. XVIII
se tiene constancia de grupos de indiferentes en el mundo de la cultura, de la
aristocracia ¢ incluso de la burguesia. Pero como realidad sociolégica numérica—
mente significativa slo es posible detectarla desde finales del siglo XIX hasta
nuestros dias: en ninguna otra etapa histérica Dios habia muerto en la mente y
en el corazén de grandes masas, en las que se extingue el sentido religioso, sin
crisis llamativas ni traumas. El paso a la indiferencia religiosa se va dando de
forma lenta, a veces imperceptible, como un fuego que se apaga silenciosamente
por falta de combustible'.

Resulta clarificador contrastar la indiferencia con otras formas de increencia
con las que tendria ciertas caracteristicas o apariencias comunes.

1 Ct. V. MIANO, Liindifferenza religiosa: studio teologico, en L'indifferenza religiosa, p. 9-14.
21-22; A. GRUMELLL, Per un'‘analisi sociologica dell'indifferenza religiosa, ibid., p. 80-82. 92-93;
G. DE ROSA, Indifferenza religiosa e secolarizzazione, ibid., p. 119-120. 125; G. DEFOIS, Quando
la fede cristiana lascia indifferente... che fare?, ibid., p. 169-170; H. SCHLETTE, Del indiferentismo
religioso al agnosticismo: Concilium 19 (1983) 226-229; A. CHARRON, Indiferencia, en
Diccionario de Teologfa Fundamental, Madrid 1992, p. 713-714.

I Cf. G. DE RoOSA, o.c., p. 126-128.
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En primer lugar hay que distinguir entre indiferencia religiosa e indiferen—
tismo religioso. Con esta expresién se designa en el lenguaje eclesiastico' del
S. XIX a lo que hoy entendemos por relativismo frente a las religiones: una
actitud de cierto interés por la religion y al mismo tiempo de desinterés por las
religiones, porque todas son iguales y del mismo valor. Este fendmeno religioso
surge de las mismas raices de la Tustracién, que coloca en €l mismo plano a
todas las religiones, rechazando la posibilidad de que una cualquiera se arrogue
un valor absoluto. Habria unas religiones mas evolucionadas que otras, pero
ninguna podria declararse como la dnica religion verdadera, porque de hecho
todas ellas son radicalmente incapaces de expresar la realidad absoluta, que
permanece totalmente incognoscible®.

Frente a esto la indiferencia religiosa es mds radical y definitiva, es
indiferencia frente a lo trascendente como tal. Como afirma el Vaticano II: Hay
personas que ni siquiera se plantean la cuestion de la existencia de Dios, porque,
al parecer, no sienten inquietud religiosa alguna y no ven por qué deban
preocuparse por la religion'. Pero resulta interesante comprobar que en los
indiferentes existen grandes dosis de indiferentismo religioso, que se expresa en
un fuerte relativismo frente a las religiones, al afirmar que no hay ninguna que
se deba considerar tnica y verdadera y que las verdades fundamentales se pueden
encontrar en todas las grandes religiones®.

También es posible matizar en cierta medida entre la indiferencia religiosa
y el ateismo prdctico, entendiendo éste como un vivir como si Dios no existiese.
En realidad resulta muy dificil distinguirlos en la vida concreta, pero se piensa
que la indiferencia religiosa incluye implicitamente un juicio sobre la irrelevancia
de Dios y de la religion, que parece no darse ordinariamente en el llamado
ateismo practico’s. Mas facil resulta distinguir netamente entre indiferencia

12 F] indiferentismo religioso, bajo matizadas denominaciones y expresiones, fue condenado
durante el s. XIX por Gregorio XVI en la enciclica Mirari vos (1832) (Cf. DS 2730); por Pio IX
en la enciclica Qui pluribus (1846) (Cf. DS 2785) y en el Syllabus (1864) (Cf. DS 2915 y 2916);
por Leén XIII en la enciclica Libertas praestantissimum (1888) (Cf. DS 3250).

13 f F. DE LAMMENAIS, Essai sur l'indifference en matiére de religion, 4 vol., Paris 51829,
P. RICHARD, Indifférence religieuse, en Dictionnaire de Théologie Catholique V1, Paris 1923,
1580-1594; A. ODDONE, L'indifferentismo religioso: La Civilta Cattolica 102 (1951) 1, 519-530;
W. MOLINSKI, Indiferentismo, en Sacramentum Mundi I, Barcelona 1973, p. 866-869; G. DE
ROSA, o.c., p. 121-123.

1 Cf, Gaudium et Spes 19.

15 Of. P. GONZALEZ BLASCO — J. GONZALEZ-ANILEO, o.c., p. 44. Estas opiniones representan
el 75% de las respuestas de los «indiferentes» a la pregunta sobre la actitud frente a la religién
verdadera.

16 Esta es la opinién de V. MIANO, o.c., p. 13-14.



110 ANTONIO JIMENEZ ORTIZ

religiosa y agnosticismo: La indiferencia no reflexiona sobre si misma en sentido
estricto. Si lo hiciera, abandonaria su desinterés e intentaria legitimarse como tal.
Sin embargo, el agnosticismo se concibe como una actitud precisa, filoséfica—
mente sostenida, aunque sea como agnosis. Se trata de una postura que quiere
ser honesta y coherente, que se abstiene de toda afirmacién o negacién sobre lo
trascendente, pero que se compromete en la vida segiin las circunstancias de la
propia biografia.

Clases de indiferencia

De un fen6meno tan masivo e informe, de perfiles tan confusos no es posible
establecer una clasificacién estricta, no sélo porque faltarian los necesarios
estudios de campo, sino por la misma naturaleza de la indiferencia. Pero en este
punto pretendemos hacer un esfuerzo por seiialar ciertos elementos caracteristicos
que nos permitan agrupar de forma mas o menos homogénea las diversas
actitudes entre los indiferentes, intentando subrayar las motivaciones o experien—
cias que han conducido a la indiferencia religiosa.

Existe una indiferencia religiosa por alejamiento progresivo. Este proceso
de descomposicién o banalizacién de la creencia desembocaria en una ausencia
real de identidad creyente, provocada por un progresivo distanciamiento de la fe.
Poco a poco la persona, que posiblemente ha tenido graves dificultades para
expresar y compartir su fe, se aleja de la practica sacramental y religiosa. Corta
los lazos que la unen a la institucién eclesidstica. Los contenidos de la fe van
perdiendo vigencia personal cuando no son comprendidos, ya que posiblemente
han sido transmitidos de forma deficiente o muy condicionados por circunstancias
negativas de caracter biogrifico; cuando no se percibe su importancia en la
existencia cotidiana; cuando se diluyen en un sincretismo religioso que se aparta
definitivamente del «universo cristiano», o cuando nos encontramos en la etapa
final de un «cristianismo a la carta», fragmentario e individualista, en el que se
han seleccionado a voluntad las verdades y normas morales. La indiferencia surge
silenciosamente como una solucién no refleja, pero cémoda y sostenida por el
ambiente.

Podemos distinguir otra indiferencia religiosa por absorcién psicolégica. Con
una escasa formacion e informacién religiosa, debida a una débil socializaci6n
creyente, los individuos pueden encontrarse ante tareas, intereses, deseos que
supongan un apasionamiento psicolégico que vela, y poco a poco anula la opcién
religiosa. Es un auténtico conflicto de valores, que no se vive de forma
dramatica. Simplemente se canalizan las fuerzas hacia proyectos personales que
llenan la vida cotidiana sin que se perciba el vacio religioso ocasionado.
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Otro posible tipo seria la indiferencia religiosa por compromiso de caracter
social, politico, cultural. Estd intimamente conectada con la anterior, pero la
especificamos concretamente, porque aqui se suele dar una actitud mas
consciente, una voluntad que se decide ante una falsa alternativa: la fe o el
compromiso humano. Falsa alternativa porque en realidad no se ha entendido el
sentido profundo de la experiencia cristiana, que no es posible en su integridad
sin una praxis consecuente. La mision descubierta al margen de la fe llena ciertos
ambitos de la existencia y la complejidad reinante en el mundo actual y los
desafios que plantea ocupan y preocupan de tal forma al individuo, que ya no
hay sitio para la dimensién religiosa. Esta se diluye en la indiferencia psicoldgica
e intelectual.

Por iltimo queremos seiialar una posible indiferencia religiosa como salida
a un conflicto personal. En todas las formas de increencia la biografia del
individuo juega un papel decisivo, muchas veces totalmente desconocido por su
entorno. En el caso de la indiferencia, ésta aparece, como hemos dicho mas
arriba, de forma gradual y casi imperceptiblemente, cuando ciertos conflictos
personales, con fuerte incidencia en el campo afectivo, van minando la estructura
creyente de la persona, de por si poco soélida: los errores pedagégicos en la
transmisién de la fe, realizada sin conviccién ni credibilidad; las presiones, a
veces chantajes, que tienen lugar en el ambito familiar utilizando las verdades y
moral cristianas; las experiencias frustrantes con creyentes, sobre todo con gente
de iglesia, que alimenta la desconfianza en las grandes instituciones... El
cansancio, la huida, la resignacion, el despecho o la agresividad hacen el resto.
La indiferencia religiosa es aceptada como una «tierra de nadie», hoy paradéjica—
mente muy poblada, donde ya no hay preguntas, ni dudas, ni crisis, ni exigencias
que puedan perturbar.

Factores que desencadenan o fomentan la indiferencia

Hablamos expresamente de factores y no de causas, porque resulta dificil
demostrar la conexion entre ciertos fenémenos y dimensiones de la experiencia
humana actual y la indiferencia religiosa. A pesar de que los factores que vamos
a exponer son tan complejos que no permiten establecer relaciones indiscutibles
con la indiferencia, creemos sin embargo que es posible afirmar que el clima
cultural, social, econémico y politico condiciona en gran medida la respuesta
positiva o negativa a la oferta religiosa'.

17 Gobre la dificultad en establecer relaciones entre fenémenos culturales e indiferencia, cf. A.
G. WEILER, Causas de la indiferencia religiosa: Concilium 19 (1983) 182-200.
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En el fondo la indiferencia consiste en una seleccién subjetiva de valores, en
la que el individuo abandona aquellos de carécter trascendente y religioso por no
considerarlos relevantes para su vida. O dicho de otra forma, su sistema religioso
de simbolos ha perdido capacidad de motivacién, no ilumina la vida diaria, no
funciona. Se abandona por inservible. Pero esta opcién no solamente estd guiada
por la voluntad, el sentimiento, el deseo o el capricho sino que esti condicionada
por un contexto cultural, que influye decisivamente sobre la vigencia o
precariedad de ciertas jerarquias axiolégicas: la historicidad humana también
afecta profundamente a la encarnacién concreta de los valores. Por eso podemos
hablar de factores de orden cultural que pueden desencadenar o fomentar una
indiferencia religiosa, que es en realidad indiferencia a ciertos valores, que
pueden aparecer oscurecidos o mutilados en su realidad o en sus expresiones
tradicionales dentro de una atmoésfera social determinada.

En este sentido se viene afirmando que la secularizacion'® del mundo
occidental ha sido un factor determinante para la aparicién de la indiferencia
religiosa. El proceso de secularizacién puede ser descrito como una «desacraliza—
cion y mundanizacién del mundo», como una emancipacién de la realidad terrena
de los controles religiosos y del dominio de la religién cristiana, ejercido en la
antigiiedad y en la edad media. El resultado de este proceso es un mundo a
disposicién y bajo el gobierno del hombre, un mundo auténomo, campo para su
libre investigacion, creacién y planificacién. Pero no es lo mismo que secularis—
mo: Este implica una absolutizacién de la secularizacién como una cosmovisién
que excluye cualquier otra interpretacién. El secularismo hace de los procesos
histéricos fijaciones absolutas. Con la afirmacién del antropocentrismo elimina
toda posible trascendencia. Construye un sistema cerrado, totalmente inmanente,
y rechaza cualquier otra dimension de la realidad. La secularizacién es un
complejo proceso cultural e histérico. El secularismo es una ideologia excluyente
y totalitaria. La secularizacién concede a la religion una oportunidad. FEl
secularismo, ninguna.

En una sociedad secularizada, atravesada por corrientes secularistas, perdidos
los apoyos sociales que sostenian tradicionalmente el universo simbélico
religioso, pueden aparecer como irrelevantes Dios, la fe, la salvacién eterna, la
iglesia, la oracién... Si al mismo tiempo el hombre se considera como la tnica
y ultima norma de la verdad, de una verdad que no trasciende la historia,
entonces todo queda sumido en el relativismo y cualquier valor es sustituible.
Bastaran ciertos conflictos personales para hacer que una débil opcién de fe se

1 Cf. sobre la secularizaci6n nuestro trabajo anterior, A. JIMENEZ ORTIZ, La fe en un mundo
secularizado y pluralista: Proyeccién 39 (1992) 113-126.
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vaya diluyendo en la indiferencia religiosa... Incluso se llega a pensar que solo
personas religiosamente indiferentes, ajenos a los totalitarismos y exclusivismos
de la religién y de sus promesas de salvacién, pueden encauzar fuerzas y
promocionar proyectos, que necesitan de un esfuerzo solidario en una sociedad
pluralista.

El pluralismo social puede facilitar igualmente la indiferencia religiosa,
porque fragmenta la realidad social y desplaza hacia una situacién sectorial e
incluso marginal a la religion, porque supone una situacion de «mercado», en que
todas las religiones, confesiones e ideologias pueden ofertarse con libertad, dentro
de la legalidad vigente, en un clima de respeto y tolerancia. Esta tolerancia no
implica de por si permisivismo ni relativismo, pero qué duda cabe que la
confusién y la duda acechan a los creyentes no convencidos y poco formados.
Alejados de sus «estructuras de plausibilidad», grupos o comunidades en las que
se vive experiencialmente el sentido del propio «universo simbélico», se hace
inminente la caida en un indiferenciado sincretismo religioso, una combinacién
subjetiva de fragmentos de «credos», sin perfil ni exigencia. La indiferencia
religiosa es ya sélo cuestién de tiempo.

También se dan otros fenémenos de tipo social como la urbanizacién, la
industrializacion, las corrientes migratorias, que pueden desintegrar todo tipo de
tradiciones religiosas, desarraigando al hombre de su entorno humano y creyente.
La racionalizacién técnica, el anonimato, la competencia profesional, el afan de
eficiencia, la presién del ambiente... rompen las tradicionales escalas de valores,
desarticulan las experiencias religiosas, desarbolan a la persona que no puede
responder a tantos desafios y que opta por metas inmediatas de signo pragmatista
y consumista'’.

Como hemos dicho mas de una vez, la biografia personal es decisiva a la
hora de reflexionar sobre el origen de la increencia. Por eso podemos hablar
también de otras situaciones de caricter mas subjetivo, aparte de los conflictos
personales ya mencionados mas arriba, que pueden explicar el proceso hacia la
indiferencia. En primer lugar queremos mencionar las dificultades reales que
muchos cristianos tienen frente a las celebraciones litirgicas. Tras el Vaticano II
se realizé un enorme esfuerzo para renovar la liturgia, haciéndola mas transpa-
rente, digna y cercana. Sin embargo muchos cristianos han ido abandonando en
este tiempo las celebraciones de la Iglesia. Los motivos son miltiples y
complejos. Pero habria que preguntarse si realmente las dificultades no residen
también en la opacidad de signos y simbolos, que en nuestro concreto entorno

19 Cf. sobre estos fenémenos G. DE ROSA, o.c., p. 138-143; P. VALADIER, Société moderne
et indifférence religieuse: Catéchése 28 (1988) 66-69.
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cultural y social ya no transmiten el testimonio del amor y de la belleza de Dios;
en la repeticién estereotipada y esteticista de ritos sin vida, sin conviccién, que
no comunican el mensaje, porque aparecen ajenos y extranos a la real sensibili-
dad de muchos creyentes. La indiferencia frente a esos «rituales lejanos»
desembocara en el abandono total.

En intima conexion con la liturgia esta el problema de la comprensién del
lenguaje religioso. Durante siglos el lenguaje de la fe ha gozado de una enorme
estabilidad. Era aceptado sin graves dificultades, ejerciendo al mismo tiempo un
gran poder cultural, al ser un factor decisivo de unidad religiosa y social,
vehiculo de comunicacion, elemento de identificacién personal y colectiva. Este
lenguaje de la fe estaba unido profundamente a la vida cotidiana y a la
concepcion de la realidad. Pero desde hace ya tiempo vivimos «en otro mundo»:
han cambiado radicalmente las imdgenes del hombre, de la naturaleza, de la
realidad. El cristiano vive de la misma experiencia fontal que otras generaciones
creyentes pero su horizonte de comprension es totalmente distinto. Y sin embargo
el lenguaje religioso ha mantenido la mayoria de las categorias, expresiones,
signos y metaforas tradicionales que no logran transmitir de forma adecuada la
experiencia cristiana, porque no conectan con el mundo interior y con las
experiencias histéricas del hombre de nuestro tiempo. Esta cuestion hermenéutica
es de una enorme complejidad. Pero en este momento queremos llamar la
atencion sobre el gran influjo que tiene un lenguaje de la fe incomprensible sobre
el proceso que conduce a la indiferencia religiosa®.

Pero el lenguaje religioso también se erosiona en una sociedad que provoca
un vaciamiento de los mensajes por la inflacion de signos, que se neutralizan
mutuamente en su capacidad de comunicacién. La banalizacién progresiva de los
lenguajes provoca indiferencia cultural y psicoldgica, que se ve igualmente
fomentada por los medios audiovisuales: la imagen y el sonido, la television y
el auricular se estan convirtiendo en generadores de indiferentes. Indiferencia por
saturacion, indiferencia por aislamiento, indiferencia por inmersion en la imagen,
indiferencia como mecanismo de defensa frente a las agresiones de los medios,
indiferencia por desconfianza en el hallazgo de la verdad, indiferencia por
incapacidad de asimilacién... Se huye del silencio, se evita con horror el vacio
y el desierto interior, imprescindibles para una personalizacién de los valores
trascendentes. Cuando sdlo la catastrofe o el desastre son capaces de conmover,

® Cf. sobre el influjo del lenguaje de la fe en la indiferencia: G. DEFOIS, Quando la fede lascia
indifferente... che fare?, en L'indifferenza religiosa, p. 171-174.
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todo esta a punto de convertirse en insignificante. La indiferencia general va
anegando sin dramatismo los valores religiosos®.

;Qué hacer frente a la indiferencia religiosa?

Parece ser conviccién unanime que la respuesta pastoral al problema de la
indiferencia resulta mas dificil y compleja que la confrontacién con las
argumentaciones del ateismo y del agnosticismo clasico. En estas dos formas de
increencia el individuo tiene un perfil definido, estd comprometido, sabe, aunque
sea de forma no refleja, lo que significa «creer» en algo, poseer una «estructura
creyente». El didlogo y el encuentro con ateos y agnosticos es posible. Estan ahi.
Ofrecen resistencia. Niegan, pero responden. No podemos decir lo mismo del
indiferente: perdido en una masa informe, ya ni siquiera se preocupa de escuchar
todo aquello que provenga del mundo irrelevante de lo religioso y también, con
frecuencia, de los valores humanos que sostienen la existencia.

Educar en los valores

La estrategia frente a la indiferencia debe partir precisamente de una
necesaria operacion de educacién en los valores. En un primer momento la clave
esta en lograr sensibilizar a los valores més decisivos, a las cuestiones mas
candentes de la vida: el destino del hombre, la pregunta por el sentido, la belleza,
el amor, la violencia, la muerte, el anhelo infinito del hombre presente en todas
sus experiencias significativas... Seria la forma de lograr que el indiferente
comenzara a vislumbrar, desde su inconsciencia o nihilismo, la necesidad de un
fundamento, de una «fe» como opcién, como decisién vital, imprescindible para
vivir con sentido. El indiferente debe ser enfrentado con el hecho de que no hay
cultura sin valores, de que en la historia multitud de seres humanos han vivido,
han sufrido, han muerto por valores que trascienden el propio egoismo. Han
mantenido la esperanza en medio de graves conflictos porque creian en realidades
que iluminaban su vida, su futuro, su muerte.

Esta tarea supone también ayudar al indiferente, con tacto y con decision, en
un esfuerzo de «personalizacion», de fortalecimiento del propio yo frente al
ambiente que banaliza la vida y los valores. Ha de descubrir que la indiferencia
asumida, pero carente de reflexion, es una forma deficiente de existencia, que ha
de ser superada. Pero ahi reside el problema. ;Existen todavia resortes que
puedan ser activados en la persona? ;Podrd el indiferente enfrentarse a la

2 Cf. sobre este punto el sugerente articulo de J. COLLET, Imdgenes de la indiferencia,
indiferencia ante las imdgenes. Lo audiovisual y la indiferencia contempordnea: Concilium 19
(1983) 273-280.
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fragilidad de sus motivaciones y razones, al vacio interior en medio de los
estimulos externos que lo arrastran? Y ante una indiferencia religiosa, irrefleja,
aburrida, desinteresada, se ha llegado a proponer, para superarla, la «conversién»
del indiferente al agnosticismo, como paso de una fatalidad inconsciente y
despreocupada a una libertad asumida conscientemente, y al menos humanamente
significativa?.

A la familia corresponde un papel determinante en esta educaciéon en los
valores, que lleve a descubrir el sentido de la dimensién religiosa, como parte
integrante de la persona y como factor determinante de madurez psicoldgica y
humana. Pero esa educacién se ha de realizar en un ambiente de libertad que
tenga en cuenta las condiciones concretas del sujeto. Sin autoritarismos ni
imposiciones que coartan y bloquean, se ha de motivar adecuadamente al
educando para que descubra y acepte los valores humanos y religiosos como algo
decisivo para su persona, y no como una tradicion familiar o como una receta
para triunfar en la vida. Es imprescindible que los educadores actiien con
conviccién y coherencia, aportando su testimonio sincero.

Reactivar la actitud critica

En la génesis de la indiferencia religiosa juegan un papel muy significativo
el ambiente social y la sensibilidad cultural, aunque no se pueda demostrar de
hecho la relacion directa entre contexto secularizado y pluralista e indiferencia.
Pero no cabe duda que la atmdsfera que se respira en la sociedad puede inclinar
al individuo en ciertas direcciones, cuando otros factores personales, familiares
y educativos van socavando la base de la experiencia cristiana. Por eso nos
parece imprescindible una concienciacion critica frente a la avalancha de
informaciones, modas, corrientes, modelos de identificacion... que banalizan la
existencia, confundiendo y reorientando por caminos no humanizantes.

Lo que proponemos es una desmitificacién y denuncia de falsos idolos. Hay
que ayudar a enfrentarse a la complejidad de la realidad social y cultural con ojos
criticos, desenmascarando las falsas expectativas y las propuestas vanas de
salvacién. La carencia de un Absoluto religioso y la necesidad elemental de
sentirse anclado en un fundamento sélido empuja a los jovenes, sobre todo, a
crearse una estructura interior de sentido, articulando de forma confusa mitos,
como el poder absoluto de la ciencia y de la técnica, el progreso indefinido, el
hedonismo, la fuerza de la imagen o la capacidad liberadora del dinero. La
indiferencia religiosa puede desembocar en una indiferencia inhumana, cuando
la bisqueda de felicidad no es capaz de romper el cerco del propio egoismo y

2 Cf. H. SCHLETTE, o.c., p. 232-240.
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uno se hace insensible a los urgentes problemas del hambre, de las injusticias, de
la violencia, del medio ambiente.

Anunciar con credibilidad el centro de la fe

(Por qué hablamos de centro de la fe? El contenido de la fe no es algo
amorfo y desestructurado. No debemos presentar las verdades cristianas como
bolas de billar que se pueden almacenar indistintamente o como perlas de un
collar que pueden ser engarzadas a capricho. La revelacion tiene un nicleo, un
centro que sostiene ¢ ilumina todas las restantes verdades de la fe, que son, en
dltimo término, desarrollos legitimos de ese centro.

La jerarquia de verdades, de la que habla el Vaticano II”, no es un
principio de seleccion de verdades, sino un principio hermenéutico: trata de
interpretar cada verdad en su relacion con el conjunto y con el centro trinitario
y cristolégico de la fe. No supone ninguna mutilacién de la fe, ni significa
ninguna clase de minimalismo en la reflexion y predicaciéon de la fe. La
conciencia de esta jerarquia de verdades nos debe llevar a mantener la fe en su
integridad, con un sentido profundo de la proporcién y de la importancia de los
contenidos individuales de la fe en relacién con la salvacién del hombre.

Esta reflexién nos permite plantear una terapia de choque, una tactica
pastoral, que teniendo presente la integridad de la fe, sabe exponerla de acuerdo
a la situacién histérica y humana concreta. A un hombre, perdido en la confusion
y alienado en la indiferencia, hay que enfrentarlo, con caridad pastoral y con
claridad, con el nicleo de la fe: con la experiencia tnica de la salvacioén de Dios,
que se ha manifestado de forma definitiva e insuperable en Jesucristo, por la
fuerza del Espiritu. Hay que despertar su sensibilidad a la infinita misericordia
de Dios, que es mediada en la historia por la Iglesia, la comunidad de creyentes,
santos y pecadores, que creen en Jesucristo. Pero la Iglesia ha de realizar este
anuncio con credibilidad. Si no es asi, habremos dado un argumento mas para la
justificacion de la indiferencia. Por tanto, este fendmeno de increencia recuerda
nuevamente a la Iglesia su necesidad de ser continuamente autoevangelizada®,
para ofrecer, despertando con iniciativas adecuadas el interés religioso dormido

2 f. el decreto sobre el ecumenismo (Unitatis Redintegratio), n. 11: «Ademds, en el didlogo
ecuménico los tedlogos catélicos, siguiendo la doctrina de la Iglesia, al investigar con los hermanos
separados sobre los divinos misterios, deben proceder con amor a la verdad, con caridad y con
humildad. Al comparar las doctrinas, recuerden que existe un orden 0 «jerarquia» en las verdades
de 1a doctrina catélica, ya que es diverso el enlace de tales verdades con el fundamento de la fe
cristiana.»

% Cf. CARD. PAUL POUPARD, Para la superacion de la indiferencia religiosa: Scripta
Theologica 24 (1992) 54.
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o extinguido, un testimonio trasparente y coherente del amor de Dios a los
hombres, revelado en Jesucristo.

Pero es imprescindible no olvidar la necesidad ineludible de un lenguaje
apropiado. La comunicacién de la experiencia cristiana no puede permitir la
mutilacion del mensaje revelado, ya sea haciéndolo victima de ciertos aspectos
de la sensibilidad actual, ya sea traduciéndolo en categorias culturales que
cercenan contenidos de la revelacion. Sin embargo estas posibilidades negativas
no nos pueden hacer olvidar que un mensaje no comprendido produce indiferen—
cia. Las palabras teoldgicas de «siempre» pueden ser un obstaculo insalvable para
el anuncio de la fe. Por tanto, dentro de la ingente tarea de traducir los
contenidos de la fe en este momento de la historia, con sentido de creatividad y
sostenidos por la fidelidad a la Revelacion y a la Tradicion, debemos ir
elaborando un lenguaje que traduzca y comunique la experiencia cristiana de tal
forma que en la masa de los indiferentes puedan sonar nuevamente palabras de
vida y de salvacion.

Antonio Jiménez Ortiz



