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nofas sobre il
cafelicismo andaluz

I: hacia una ftipologia de Ia
religiosidad en andalucia-

Cuando nos ponemos a trabajar un tema nos encontramos con dificultades
de distintos tipos. Como pueden ser el método que vamos a utilizar en el tra-
bajo, la elaboracién, modificacion y posterior confirmacién de las hipétesis,
la recoleccidn de datos, la eleccion de las técnicas apropiadas, la interpreta-
cién de los resultados, etc..

En el estudio de la religiosidad en Andalucia, un primer problema para su
tratamiento es la escasez de estudios sobre el tema. Desde el punto de vista
histérico existen mas trabajos, pero pocos dedicados a lo religioso exclusiva-
mente y no los hay de todas las provincias. Mientras no se hagan estudios
serios desde la sociologla, psicologfa, antropologfa, historia..., nuestras hipé-
tesis, afirmaciones y reflexiones sobre la religiosidad andaluza tendran, evi-
dentemente, un caracter provisional.

Conscientemente evitamos el uso de la expresién religiosidad popular. El
concepto de popular conlleva, casi siempre, un juicio de valor. Lo popular esta
valorizado o desvalorizado segun el grupo social que lo emplee, los objetos
o los comportamientos religiosos a los que se aplica?. Aunque el investigador
siempre colorea el andlisis que hace desde sus esquemas mentales, queremos
hacer el esfuerzo de neutralizar la carga valorativa que soporta la expresién
religiosidad popular como algo mas cercano a la naturaleza, menos evolucio-
nado, mas auténtico o mas cercano a lo mégicoa'.

(*) Ponencia tenida en la | Semana Andaluza de Vida Religiosa, en Sevilla del 27 al 30 de diciem-
bre de 1981. Préxima publicacién de un volumen que recogera todas las ponencias.

(1) Cfr. Th. CAPLOW, La investigacidn sociolégica, Barcelona 1977, pags. 126-162.

(2) Sobre la ambigiiedad de este concepto cfr. R. COURTAS y F. A. ISAMBERT, Aux prises avec
la notion de populaire, La Maison Dieu 122 (1975) 20-42.

(8) Cfr. Religiosidad Popular, Revista de Fomento Social 32 (1977) 224.
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Preferimos utilizar la expresion religiosidad tradicional. Por religiosidad
entendemos el conjunto de elementos que configuran un determinado com-
portamiento religioso: como el sistema de creencias, mas o menos formali-
zado y explicito, que esta vigente en la conciencia de los creyentes; las ex-
periencias, sentimientos, contactos personales, etc.,, que los miembros de
una religiéon experimentan con los objetos o entidades definidos como sagra-
dos; los valores religioso-morales derivados de esas creencias y que influyen
en el comportamiento politico, cultural, familiar, profesional, etc.; las practicas
y ritos a que el creyente se siente obligado por su pertenencia a esa religion®.
El concepto de tradicional lo veremos al desarrollar los distintos tipos de reli-
giosidad que a continuacién vamos a exponer.

LOS TIPOS DE RELIGIOSIDAD ANDALUZA

Previamente voy a dar algunas caracteristicas de lo que son las tipologias
para evitar confusiones. Las tipologias o tipos ideales no son una expresion
de la realidad tal cual es, sino abstracciones que nos ayudan a comprenderla.
Como dice M. Weber nos proporcionan «medios de expresiéon univocos para
representarla». Las tipologlas se obtienen «mediante el realce unilateral de
uno o de varios puntos de vista y la reunién de una multitud de fenémenos
singulares, difusos y discretos que se presentan en mayor medida en unas
partes que en otras o que aparecen de manera esporddica, fenémenos que
encajan en aquellos puntos de vista, escogidos unilateralmente, en un cuadro
conceptual en sl unitario». Este cuadro conceptual del tipo ideal, «en su pureza
conceptual, es inhallable empiricamente en la realidad»°.

Una vez aclarado el concepto de tipologia vamos a pasar a caracterizar
algunos de los tipos de religiosidad que observamos en el comportamiento
religioso de los andaluces®.

1. El tipo de religiosidad tradicional

Englobamos bajo este nombre de religiosidad tradicional a todos aquellos
comportamientos religiosos que forman parte de la cultura de un pueblo. Y,
consecuentemente, estan (ntimamente en relacién con su cosmovisiéon y con
su escala de valores.

(4) En esta definicion seguimos a J. GONZALEZ ANLEO, Un punto de vista sociolégico de la re-
ligiosidad popular, Revista de Fomento Social, o.c. pag. 227.

(5) Ensayos de Metodologia Sociolégica, Buenos Aires 1958, pags. 79-83.

(6) Esta tipologia sobre la religiosidad andaluza est4 inspirada en el trabajo de J. MARTIN VE-
LASCO, Religiosidad popular, religiosidad popularizada y religién oficial, recogido en su
libro La religién en nuestro mundo. Salamanca 1978, pags. 170-185. Las distinciones que
establece son operatorias pero el desarrollo posterior que realiza se aparta del estricto ana-
lisis sociolégico. Cfr. también J. GONZALEZ ANLEO, o.c. pags. 227-228.
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Son manifestaciones religiosas que han llegado a configurar la vida social
del grupo, llegando a formar parte esencial de esa vida social.

Esta religiosidad se transmite al mismo tiempo que se comunican las otras
tradiciones culturales que el grupo social tiene «desde siempre», tradicional-
mente. Son tradiciones religiosas que se heredan de padres a hijos. Basta
haber nacido en ese pueblo o grupo social para sentirlas como algo propio.
Son también elementos culturales que configuran nuestra identidad como
grupo, pueblo o nacidn.

Algunos han calificado esta religiosidad de religiosidad césmica, por la
relacion existente entre estas manifestaciones religiosas con las fechas de
cambio de estaciones o con la siembra y recoleccién de cosechas. En el ca-
lendario liturgico cristiano coinciden toda una serie de fiestas religiosas con
estos acontecimientos césmicos. Nos encontramos con fiestas religiosas que
inauguran el invierno (Navidad, Reyes Magos e Inocentes en enero y la Can-
delaria en febrero); fiestas religiosas de primavera (mes de mayo, la fiesta de
las cruces, primeras comuniones, Corpus Christi, romerias de S. Isidro, Semana
Santa...); con fiestas de verano y otofo (S. Juan, fiestas patronales del mes de
agosto y septiembre con fuertes connotaciones agrarias). Estas manifesta-
ciones religiosas tradicionales coincidian con muchas fiestas paganas del
calendario romano y algunas parecen ser anteriores. La religiosidad tradicional
catdlica —dice L. Maldonado—, seguin una constatacién bastante admitida en
el campo cientifico, es heredada en buena parte de las religiones antiguas y
en general del paganismo’.

Esta religiosidad tradicional se caracteriza también por ser una religiosidad
que gira en torno a la vida y a la muerte. Vida y muerte simbolizados tanto en
la siembra y recoleccion de los frutos como en los acontecimientos de la propia
existencia humana. La celebracion de los momentos mas relevantes de la exis-
tencia humana se simboliza, en las culturas de tradicion catélica, a través de
los sacramentos. El nacimiento, el paso de la infancia a la juventud, el matri-
monio y la muerte se celebran con el bautismo, la primera comunién, la boda
y los funerales religiosos respectivamente. Son como los ritos de paso que
existen en todas las culturas®.

Esta religiéon cultural-sacramental «es un encuentro con lo trascendente
a través de mediaciones simbdlico-cdsmicas. Implica una conexiéon con el

(7) Cfr. L. MALDONADO, Religiosidad popular. Nostalgia de lo mdgico, Madrid 1975, pags. 17-64
y Sugerencias preliminares para una valoracién teoldgica, Pastoral Misionera 11 (1975) 70;
También S. RODRIGUEZ BECERRA, Cultura popular y fiesta, en: Los Andaluces, Madrid 1980,
pags. 447-494.

(8) Cfr. A. van GENNEP, The rites of passage, Chicago 1960.
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cosmos a través de la sangre, de la tierra, del sexo, de la fecundidad, es decir,
de la paternidad, la maternidad, la fraternidad o consaguinidad. La mediacién
religiosa viene dada por los ciclos de la vida en un sentido césmico-corporal:
el nacer, el crecer, el comer, el engendrar, el decrecer ¢ enfermar y el morir.
Este es el sustrato de los sacramentos»®.

Las creencias de los seguidores de este tipo de religiosidad se desarrollan
a unos niveles bastante simples. Muchas veces sus unicos contenidos doc-
trinales estan fijados en leyendas piadosas que se transmiten al explicar el
origen de costumbres, santuarios, imagenes...

De la misma manera que se transmiten unos contenidos doctrinales sen-
cillos, alejados de las complicadas elaboraciones dogmaticas los seguidores
de esta religiosidad practican una liturgia espontanea, colorista, en la que todos
participan con gestos, cantos, movimientos y otras muchas expresiones cor-
porales. Liturgia muy ajena también a la frialdad, rigidez, jerarquizacién e in-
dividualismo de los actos liturgicos oficiales. Tanto la adhesién a este tipo de
creencias, anteriormente descritas, como sus rituales podriamos interpretarios
como una contestacion inconsciente a la escasa participacion en las elabo-
raciones doctrinales y en los rituales oficiales'®. Esta tension entre las creen-
cias y ritos de los seguidores de una religion y las elaboraciones teoldgicas
de los especialistas (tedlogos) y la liturgia oficial es algo que siempre se ha
dado. A este respecto resulta ilustrativo lo que ocurria en la procesién del
Corpus en Sevilla. <Desde muy pronto —nos cuenta un historiador del tema—
la fiesta del Corpus tuvo en Sevilla una organizacion dual: la oficial, compuesta
por una diputacion de miembros de ambos cabildos, secular y religioso, y en-
cargada légicamente de la parte oficial de la celebracion; y la popular, insti-
tucionalizada a través de los gremios y hermandades, que concurrian a la pro-
cesion con estandartes, efigies de los santos patronos y «pasos» alusivos a
episodios sagrados, que costeaban las danzas y figuras grotescas y que, fi-
nalmente, organizaban en las distintas collaciones las importantisimas y hoy
olvidadas fiestas de la Octava del Corpus»''.

Otra caracteristica de la religiosidad tradicional es la de practicarse siempre
en forma colectiva. Se practica en grandes colectividades, en manifestaciones
masivas. No se celebran romerias, procesiones patronales, etc. porque una

(9) L. MALDONADO, Sugerencias preliminares..., o.c. pag. 71. »

(10) Cfr. Peter L. BERGER y TH. LUCKMANN; La construccién social de la realidad, Buenos Aires
1972, pags. 141-144. G. MENSCHING, Sociologie Religieuse. Le role de la religion dans les
relations communautaires des humaines, Paris 1951, pags. 150-177. También M. WEBER,
Economia y Sociedad, México 1969, pags. 369-411.

(11) V. LLEO CANAL, Fiesta grande: el Corpus Christi en la historia de Sevilla, Sevilla 1980,
pags. 23-24.
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persona tenga devocién en hacerla. Estos comportamientos religiosos siempre
se hacen en grupo.

Digamos para concluir que esta forma de religiosidad en Andalucia es
bastante abundante. Pensemos en la forma y en el nimero de personas que
participan en algunas de nuestras romerias, en la cantidad de celebraciones
patronales que existen durante los meses de agosto y septiembre y en la can-
tidad de procesiones, en todos nuestros pueblos, durante la Semana Santa.

De una forma general observamos que estas celebraciones tienen lugar
predominantemente en zonas rurales y que participa gente de todas las capas
sociales. Con frecuencia las familias y grupos mas influyentes de las locali-
dades donde se desarrollan estas manifesatciones religiosas son los que fi-
guran al frente de las organizaciones piadosas encargadas de preparar la
celebracién anual'?,

2. El tipo de religiosidad devocional

Este tipo de religiosidad no suele formar parte de la cultura de un pueblo. Son
comportamientos religiosos no constitutivos del universo simbdlico del pueblo,
regidon o nacion en el que tienen lugar; no tienen la universalidad ni la totalidad
de la religiosidad tradicional; no pertenecen a la tradicién del grupo social
total; solo participan algunos de los miembros de esa colectividad, pero no
toda la colectividad; no se hereda ni se nace dentro de ella, sino que se ne-
cesita una iniciacion.

Hablamos de religiosidad devocional porque esta configurada fundamen-
talmente por devociones. Devociones que han sido propagadas, en su gran
mayoria, por las dérdenes religiosas que se han ido fundando a través de los
siglos: el rosario, la devocién a S. Antonio de Padua, a las animas benditas
del Purgatorio, la practica del Via Crucis, la devocién al Sagrado Corazén de
Jesus y al Sagrado Corazén de Maria, los nueve primeros viernes del mes,
los cinco primeros sdbados, los siete domingos de S. José, el escapulario,
novenas, octavarios, trisagios, etc.

Algunos autores hablan de religiosidad popularizada'®. Para nosotros es
popularizada porque, como ya hemos dicho, ha sido difundida y propagada
entre los miembros de una colectividad pero no forma parte de la tradicién,
es decir, no es parte constitutiva de la cultura ni del universo simbdlico del

(12) J. LUQUE REQUEREY, Antropologia cultural andaluza. El viernes santo al sur de Cdrdoba,
Coérdoba 1980, pags. 93-135.
(13) J. MARTIN VELASCO, o.c., pag. 176.
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pueblo, nacién o region en el que tiene lugar. Esto no quiere decir que muchas
de estas devociones no hayan arraigado profundamente entre los miembros
de la colectividad. Ni que, incluso, algun dia puedan llegar a formar parte de
las tradiciones de ese pueblo.

Asi como en la religiosidad tradicional habldbamos de una dimensién cos-
molégica, de la religiosidad devocional podrifamos decir que suele tener una
dimensién psiquico-biolégica. Cuando existen problemas familiares o de salud
se acude a estas devociones en busca de soluciones'*.

Las creencias de los que practican este tipo de religiosidad suelen estar
contenidas en férmulas sencillas y faciles de retener. Normalmente son las
elaboraciones teolégicas de los catecismos. Estas formulas permiten «a sus
portadores conocer lo que tienen que creer para salvarse»'®.

Los seguidores de esta religiosidad participan de algunas de las caracte-
risticas de la religiosidad que otros autores llaman popularizada. Se trata de
una religiosidad prdctica porque las practicas rituales, tenidas con frecuencia
por obligatorias, ocupan un lugar importante. Y porque, estas practicas, tienen
un fuerte sentido utilitario: se hacen para alcanzar algun favor material o para
asegurar individualmente la salvacion eterna. Los participantes tienen nece-
sidad de seguridad. Con estos fines se hacen «votos y promesas de sacrificios
y acciones costosas encaminados a apoyar una peticiéon particularmente im-
portante». Es una religiosidad que necesita de mediadores. Y unos mediadores
especializados en las desgracias cdsmicas, en las enfermedades y en distintos
males. Es también una religiosidad individualista. Aunque algunas de estas
practicas se hagan en grupo, cada uno pide y desea conseguir lo que él ne-
cesita personalmente’®.

Creemos que no se puede afirmar, taxativamente, que este tipo de religio-
sidad es mas propio de una clase social que de otra. Aunque, de un modo
general, pensamos que la clase media-media predomina en este tipo de actos
religiosos. Algun autor ha calificado esta religiosidad de religiosidad burguesa.
Pero no porque sea la burguesia la que practica, sino la que la fomenta. A lo
largo del siglo XIX la vieja aristocracia de base agraria, identificada con la alta
burguesia conservadora, encuentra cohesién y apoyo en su oposicion a la
modernidad en las ideologias politicas restauracionistas y en el devocionalismo
religioso. La lglesia, acostumbrada a los privilegios del Antiguo Régimen y
desconcertada ante el nuevo tipo de sociedad, buscé ayuda econémica y social

(14) H. CARRIER y E. PIN, Ensayos de sociologia religiosa, Madrid 1969, pag. 151.
(15) J. MARTIN VELASCO, o.c. pag. 178.
(16) Ibidem, pags. 176-178.
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en estos grupos conservadores, fomentando un devocionalismo que favorecia
los intereses sociales de otros grupos'”.

En Andalucia la religiosidad devocional es menos abundante que la reli-
giosidad tradicional. Quizas porque las clases medias han sido siempre mas
reducidas que en otras zonas espafolas. Pero, sobre todo —pensamos— por
el escaso eco que siempre han tenido, como veremos mas adelante, las orien-
taciones religiosas emanadas de instancias oficiales. En este caso emanadas
de las ordenes religiosas.

3. El tipo de religiosidad oficial

La religiosidad oficial se caracteriza por aquellos comportamientos que
se acomodan a las practicas religiosas oficiales de la Iglesia. Esta religiosidad
se materializa en el grupo de fieles que, de manera regular, sigue las direc-
trices de la jerarquia eclesiastica en lo concerniente a la recepcién de los sa-
cramentos y todo un conjunto de orientaciones morales. Se trata de una reli-
giosidad que se mueve en torno a la asistencia a la misa dominical y dias fes-
tivos.

Como acabamos de decir, el cumplimiento del precepto dominical es el
centro de este tipo de religiosidad. Junto a este comportamiento religioso po-
demos apuntar otros, como el comulgar frecuentemente, el confesarse con
cierta regularidad, la observancia del cumplimiento pascual, del ayuno y abs-
tinencia en los dfas mandados, la participacion con donativos para la parroquia
y para las distintas colectas que se organizan durante el afio, seguimiento de
las orientaciones de la Iglesia en materia de moral sexual y de buenas cos-
tumbres, etc.

Si el tipo de religiosidad tradicional tenfa una dimensién césmica, y el tipo
de religiosidad devocional una dimensién psiquico-biolégica, de la oficial po-
driamos decir que tiene, fundamentalmente, una dimensién salvadora. Es decir,
la realizacion de las distintas practicas, anteriormente descritas, van enca-
minadas a conseguir la salvacién eterna del alma. Este comportamiento re-
ligioso «implica obligaciones negativas y obligaciones positivas, un mundo
material del que hay que huir, y misterios en los que hay que participar»'®,

Los participantes en este tipo de religiosidad estan muy socializados en
el conocimiento de la doctrina de la Iglesia. Son los que mas conocen las for-

(17) F. URBINA, Opcién misionera y religiosidad popular, Pastoral Misionera 11 (1975) 5-7. Tam-
bien M. TUNON DE LARA, E! hecho religioso en Espafia, Parls 1968, pags. 5, 8, 80 y 111.
(18) Un desarrollo amplio de este tipo de religiosidad en H. CARR(ER y E. PIN, o.c. pags. 163-155.
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mulaciones y contenidos de las definiciones dogmaticas. Entre otras razones
porque son los que tienen un mayor nivel de instruccion y los que han recibido
una enseflanza religiosa sobre los contenidos dogmaticos de la fe. Son también
los que se encuentran mas dentro de la ortodoxia doctrinal y practica de la
Iglesia.

Existe en el tipo de religiosidad oficial un predominio de las clases medias
y altas. Este dato coincide con los estudios realizados en otros paises’®. Los
mismos obispos andaluces aluden a este hecho. Dicen que «cuando se ha es-
tudiado la composicién social de los fieles asistentes a misa de precepto, en
los tres aspectos de su escalén o categoria profesional, de su grado de ins-
truccién o estudios y, finalmente, de su nivel de ingresos o rentas familiares,
se ha comprobado que la asistencia desciende siempre con estos tres niveles
o, también, cuanto mds abajo en la escala social se auto-clasifica la conciencia
subjetiva o, por ultimo, cuanto menos se cree haber mejorado o menos se es-
pera lograrlo en el futuro». Y, contindan diciendo, cémo esta practica institu-
cional externa de la asistencia dominical «es una de las més publicas y fre-
cuentes de la comunidad eclesial», y como «el contemplar una mayorfa de
asistentes de clases medias arriba, a lo que se une lo mds representativo de
los sectores institucionales, invita a formar una imagen clasista de la Iglesia,
que coincide muy poco con la que ofrece la estructura religiosa popular»?°.

Estas afirmaciones de los obispos andaluces se encuentran confirmadas
en un estudio sobre la practica dominical en Andalucia. Los datos demues-
tran una relacion lineal entre la practica regular y la posicion social en Anda-
lucia. A medida que se pertenece a una clase social mds alta, la practica do-
minical también es mas alta: un 80% de los grandes propietarios se declaran
practicantes; un 64% de los agricultores que emplean a otros; un 43% de los
que trabajan personalmente sus tierras sin ayuda de personal retribuido; un
36% de los arrendatarios, colonos y aparceros y un 26% entre los braceros.

Igualmente constata este estudio que el nivel de practica dominical en las
ciudades o pueblos con mayor nimero de poblacién es superior al de las zonas
rurales. Y precisamente en los grupos ocupacionales de clase media, de or-
dinario residentes en las ciudades o pueblos de cierta importancia, encon-

(19) Cfr. E. PIN, Practique religieuse et classes sociales dans une parroisse urbaine Saint-Pothin
a Lyon, Paris 1956, pags. 157-260. F. A. ISAMBERT, Christianisme et classe ouvriére, Paris
1961 y Les ouvriers et I'Eglise catholique, Rev. Franc. Sociol 15 (1974) 529-551. L. VOYE,
Sociologie du geste religieux. De Il'analyse de la practique dominicale en Belgique & une
interprétation théorique, Bruxelles 1973, pags. 41-55. Para un estudio comparativo entre
varios palses catélicos cfr. P. M. FOGARTY, Christian Democracy in Western Europe, London
1957, pags. 345-357.

(20) El catolicismo popular en el Sur de Espafia, Madrid 1978, pag. 16.
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tramos los maximos niveles de practica religiosa. Podemos concluir que se
trata de una religiosidad sobre todo urbana®'.

Por ultimo, como veremos mas adelante, este tipo de religiosidad es bas-
tante escasa en Andalucia, en comparaciéon con otras regiones espafiolas. Y,
sobre todo, si comparamos esta religiosidad con la densa constelacién de
manifestaciones religiosas tradicionales.

4. El tipo de religiosidad marginal

Empleamos el adjetivo marginal para referirnos a algo que se sitia en el
margen de una cosa. Es decir, en su limite u orilla. Por religiosidad marginal
entendemos aquellos comportamientos religiosos que son marginales con
respecto a la religiosidad oficial o institucional descrita anteriormente. Mar-
ginales pueden llegar a ser todos los tipos de religiosidad ya descritos. Siem-
pre que no se muevan en las coordenadas de la ortodoxia y la ortopraxis de
la revelacién y tradicion de la lglesia, estan situandose al margen de la religio-
sidad oficial. Pero nosotros, al hablar de religiosidad marginal, nos estamos
refiriendo a aquella religiosidad que de una manera consciente y libre se situa
en el margen, en la orilla de la religiosidad oficial. Concretamente nos referimos
a los comportamientos religiosos de las comunidades de base. Y mds direc-
tamente, quizas, este tipo ideal se encuentra mas reflejado en una de las co-
munidades de base, las Comunidades Cristianas Populares??.

Un dato de este situarse o no, conscientemente, al margen de la religiosidad
oficial puede verse reflejado en la actitud tomada por los mismos obispos de
Andalucfa ante los distintos tipos de religiosidad.

Hablando de la religiosidad que nosotros hemos llamado tradicional es-
criben que «en nuestro catolicismo popular aparece, ante todo, la presencia
basica y decisiva de elementos de verdadera fe cristiana. Es cierto que, con
frecuencia, los hallamos deformados, incipientes o sin madurez, y que los
modos subjetivos con que los entiende esa fe popular no coinciden perfec-
tamente con los contenidos revelados y requieren una profundizacién cate-
quética. Pero, no obstante, se trata de una fe verdadera en Cristo y no tan sélo
de anticipaciones preevangélicas, que estuvieran revestidas de manera pu-
ramente externa con imagines cristianas, o que hubieran cristalizado con el
tiempo en tradiciones populares de apariencia cristiana»?®,

(21) ). CAZORLA, Los problemas de estratificacién social en Espafia, Madrid 1973, pags. 177-208.
También R. DUOCASTELLA, La prdctica religiosa y las clases sociales, Arbor 38 (1957) 376-387.

(22) Para un analisis politico del comportamiento de estos grupos cristianos cfr. P. CASTON, ¢Hacia
una nueva préctica polftica de los cristianos? Estudios Eclesidsticos 54 (1979 219-242.

(23) El catolicismo popular en el Sur de Espafia, o.c., pag. 9.
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Sin embargo, refiriéndose a los comportamientos religiosos de las Comu-
nidades Cristianas Populares, los obispos de Andalucia les advierten del pe-
ligro de constituirse en Iglesia paralela con algunas de sus actitudes y afir-
maciones doctrinales «cuando hablan, —las CCP- con lenguaje equivoco,
de reformular la fe por su cuenta y riesgo; cuando critican sistematica y des-
piadadamente al Papa y a los obispos; cuando se muestran insolidarios con
la generalidad de la Iglesia, tal como existe; cuando conculcan en sus cele-
braciones las m4s serias normas liturgicas e incluso atentan contra la doctrina
catédlica sobre el sacerdocio; cuando avalan posiciones equivocas o rechaza-
bles sobre el aborto y divorcio..., dificilmente salvaran el peligro de confundir
la fe de los sencillos y de resquebrajar la comunién de la Iglesia»®,

Este tipo de religiosidad tiene, quizds como caracteristica principal, una
dimensién que podriamos llamar intramundana. El deseo de transformar la
sociedad en que vivimos en una sociedad solidaria y fraternal, como fueron
las primeras comunidades cristianas, tal como se describen en el libro de los
Hechos de los Apostoles?®. De aqui brota otro elemento también muy impor-
tante: su actitud de denuncia publica ante el orden social existente y ante la
misma organizacion y forma de actuar de la Iglesia-institucion. Es lo que los
tedlogos llaman dimension profética. El ideal de comunidad cristiana, al no
verlo realizado ni social ni religiosamente, les lleva a esa continua actitud cri-
tica y a manifestarse como unos eternos descontentos?®.

Podriamos aplicarle a estos grupos de creyentes algunas de las notas que
José Luis L. Aranguren atribuye a los que en su tipologia sobre los catélicos
espanoles llama catdlicos posconciliares. Los denomina as( porque para ellos
el Concilio Vaticano Il quedé atras de los que tendria que haber sido. Desean
seguir perteneciendo a la Iglesia, pero viven sin preocuparse de «autoriza-
ciones» o «prohibiciones». Se agrupan en pequefias comunidades interparro-
quiales. Dentro de ellas ensayan précticas religiosas nuevas, como los 4gapes
eucar(sticos sin formalidades cultuales. Son, dice Aranguren, como sectas
catédlicas?’.

Efectivamente, en sus creencias, actitudes y comportamientos podemos
observar coincidencias con el tipo ideal de secta que E. Troeltsch describié: prin-
cipalmente el rechazo del tipo de sociedad existente, la fe como un acto de adhesion
personal y adulto, la insistencia en el compromiso ético, la desvalorizacion

(24) Las Iglesias diocesanas en Andaluc/a, Madrid 1980, pags. 24-25.

(25) Hech. 2,44.45 y 4,32-35.

(26) Un breve estudio de las Comunidades Cristianas Populares en C. FLORISTAN, Modelos de
comunidades cristianas. 2: Populares y eclesiales, Sal Terrae n. 789 (1979) 145-150.

(27) Talante, juventud y moral, Madrid 1975, pags. 107-111.
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de lo institucional, jerarquico y sacramental, una organizacién fundamentalmente
de laicos y el ser un grupo reducido los «salvados»?®.

Son grupos compuestos por clases medias-medias y medias-bajas. En
1977 se hizo una encuesta a las Comunidades Cristianas de Andalucia y el
grupo mdas numeroso (27%) lo componian los estudiantes. Le seguian los de-
dicados a la ensefanza (22%). Los técnicos, administrativos y empleados de
comercio, sanitarios, asistentes sociales y abogados representaban el 30.50%.
El porcentaje mas bajo estaba representado por los que se declaraban obreros
(19%)%°.

Las comunidades de base, como todos los movimientos religiosos innova-
dores, son movimientos urbanos. En la misma encuesta a las Comunidades
Cristianas de Andalucia, el 67% de esas comunidades representadas en el
encuentro eran urbanas y el 33% de pueblos, muy probablemente también
con caracteristicas urbanas mas que rurales®®. El mismo cristianismo fue un
movimiento urbano, como ha afirmado M. Weber. Y a medida que mas extensa
es la ciudad, mas se desarrolla la nueva religién cristiana en la antigiiedad®’.
Los padres de la Iglesia hablan despectivamente de los «paganos», de los
habitantes de los «campos», que ofrecian gran resistencia a la conversion,
una vez que las ciudades estaban ya convertidas al cristianismo. No sélo tenfan
que convertir a las personas, sino también cristianizar los lugares de culto,
sustituyendo el culto local naturalista, politeista, por el de un madrtir, santo o
virgen®?,

(Continuard)

Pedro Caston

(28) Cfr. Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, Tibingen 1912. Un magnifico

estudio sociolégico de esta obra lo ha realizado J. SEGUY, Christianisme et Société. Introduc-
tion & la sociologie de Ernst Troeltsch, Paris 1980. También puede consultarse el libro clasico
sobre el tema de las sectas de B. WILSON, Sociolog/a de las sectas, Madrid 1970.

(29) P. GOMEZ GARCIA, Utopia comunitaria: encuesta a comunidades cristianas populares de
Andalucfa, Proyeccion 26 (1979) 137.

(30) Ibidem, pag. 136. Sin especificar el nuimero de habitantes de esas poblaciones no podemos
saber si verdaderamente la procedencia de esos grupos es o no rural.

(31) M. WEBER, Economia y Sociedad, o.c., pags. 378-379.

(32) J. CARO BAROIJA, /as formas complejas de la vida religiosa. Religién sociedad y cardcter en
la Espaiia de los siglos XVI y XVII, Madrid 1978, pags. 331-332.
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