encarnarse para
evangelizar

(Reflexiones sobre el caso de los ritos chinos)

Cualquiera que se asome a la calle, o a los centros vitales en donde se
desarrolla la actividad de las personas, percibird en seguida el divorcio que
existe entre lo que se llaman actividades laicas, y lo que podriamos denominar
como actividades religiosas propiamente dichas, entendidas segun categorias
superficiales, no demasiado criticas.

El dualismo que salta a la vista entre los dos modos de entender la vida
nos hace caer en la cuenta de hasta qué punto el mundo de la expresion reli-
giosa anda por derroteros que tienen poco que ver con las exigencias normales
de convivencia que tienen las personas. La experiencia religiosa se sitda al
margen de los contenidos normales de la existencia, como una especie de apén-
dice necesario, pero poco integrado.

Después de que Pablo llamara la atencién a los Corintios porque en las
cenas que precedian a sus eucaristias habia quien se hartaba de comer, y quien
pasaba necesidad 1, en contradiccion con lo que es la esencia de la participacion
del cuerpo y la sangre del Sefor, no se eliminaron los desarreglos encauzando
pastoralmente a los fieles, sino suprimiendo la comida en comun, con lo que
el escandalo inmediato se evitaba, pero no la raiz que lo produjo, que seguia
Jatente en la comunidad, dafando su unién en el amor.

Si a este modo de solucionar las cosas anadimos la preferencia general por
anteponer los aspectos doctrinales de los problemas a otros mds vitales, cuando
se han producido conflictos en la Iglesia, comprenderemos por qué en ocasiones
se ha procurado mantener la pureza doctrinal, aun a costa de la caridad, que
es la exigencia méxima del cristiano. Y esto se ha hecho con buena voluntad,
pero con bastante ceguera, dando por supuesto, como postulado de la accién
eclesial, que alli donde se mantiene la «pureza de la fe» (entiéndase de los con-
tenidos conceptuales de la fe) se mantiene mejor la pureza del mensaje cristiano.

1. 1 Cor 11, 20-22.
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Los pioneros de China

Esta situaciéon de divorcio entre la vida corriente y la expresion de la fe,
que ahora podriamos considerar como general en toda la Iglesia, empezé a mos-
trarse sin tapujos a los primeros misioneros occidentales que entraron en China
a finales del siglo XVI2. La cultura china era enormemente distinta a la occi-
dental, y no precisamente por ser inferior a ésta. Los chinos apreciaban enor-
mente su civilizacién, y se mostraban muy reacios a aceptar un cristianismo
vaciado en moldes occidentales, tan diferentes de sus propios esquemas de
pensamiento.

Los primeros intentos aislados de predicar la fe de Cristo por el método
tradicional no alcanzaron un éxito mayor del logrado por Pablo en el Aredpago
de Atenas. La aceptacion del cristianismo no llegé a superar el nivel de cortesia
con que se tolera algo que no se desea, por no quedar mal ante quien nos lo
propone.

Solamente cuando el jesuita Mateo Ricci entra en escena cambia radical-
mente la decoracion. Con él no se encuentran ya los sabios chinos ante el bar-
baro extranjero que intenta hacerles cambiar su cultura de milenios por otra de
muchos menos quilates. Se relacionan con un sabio, que se hace cargo de la
superioridad de la cultura china sobre la occidental, y que inserta las diferencias
de su mundo religioso en el contexto cultural chino. A partir de ahora el cristia-
nismo no serd un movimiento de importacién, sino un modo de entender la
existencia que hunde sus raices en lo mejor de la cultura humana, testimoniando
la autenticidad de su origen divino por medio del respeto y la estima hacia las
culturas en las que pretende encarnarse.

Por parte de Ricci asistimos a un ensanchamiento de la mentalidad catélica,
con pérdida de muchos de los acentos apologéticos del momento europeo, en
beneficio de actitudes de comprension hacia culturas formadas sin influjos del
cristianismo, pero capaces de enriquecer sus modos de expresién, y hacerlos
asequibles en el nuevo medio cultural al que se abren.

Como para apreciar esa cultura habia que empezar por aprender la lengua,
Ricci estudié a fondo el chino, tomd un nombre chino, y se adaptd incluso en
los vestidos a la mentalidad del pais, tomando ropa semejante a la usada por
los bonzos, para dar a entender su dedicacion preferente al mundo de lo reli-
gioso. Cuando comprendié que los bonzos estaban desacreditados ante la alta
sociedad cambié su vestido por el de los fildsofos y literatos, con vistas a tener
el prestigio necesario para hacerse oir a cualquier nivel. Para completar el im-
pacto sobre el mundo de la alta sociedad china sé6lo le bastaba hacer gala de
conocimientos que eran muy estimados por los hombres de ciencia: matemati-
cas, geografia, astronomia. Sabia fabricar relojes, mapamundis, calendarios, e
incluso telescopios sencillos para la observacién de los astros. En su vida
externa se comportaba como un mandarin, y todos sus tratados cientificos los
escribié en chino.

2. Cf. L. von Pastor, Historia de los Papas, en su edicién castellana. De especial interés son
los tomos XXXIII, XXXIV y XXXV.
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Siguiendo el método de adaptacién del cristianismo primitivo, que dej6 el
«Yahvé» hebreo por el «Dios» {Zeus) griego, Ricci acepta los nombres chinos
de Tien (Cielo) y Schangti (Sefior supremo, Emperador), como equivalentes. Esta
equivalencia no suponia que se aceptara todo lo que existia de concepcion de
la divinidad tras estos nombres, como tampoco supuso estar de acuerdo con la
mitologia sobre Zeus el que los cristianos aceptaran este nombre para designar
la divinidad suprema a la que veneraban. Junto a esto admite el que se siga
venerando publicamente a Confucio y a los antepasados, por medio de unas
ceremonias rituales en las que no descubrié mas significado que el puramente
civil. Como complemento indispensable de todo lo anterior Ricci hubiera deseado
que en toda la liturgia se hubiera podido utilizar la lengua china, pero esto era
algo que no se consiguié nunca, sin duda por el fuerte impacto que supuso en
esta época la exigencia del aleman en la liturgia, por parte de la Reforma pro-
testante.

La forma de introducir el cristianismo en China fue tan suave, que el em-
perador Kanghi se mostré favorable a la nueva doctrina, como algo perfecta-
mente armonizable con las tradiciones mas respetadas del pais.

Un conflicto que acaba en division

La actitud de acomodacion seguida por los primeros misioneros en China no
fue compartida por grupos de misioneros llegados posteriormente, que procedian
de otros campos en que se trabajaba de manera completamente distinta. A ex-
cepcion de estos intentos de acomodacion de los jesuitas en China, en todas
partes la predicacién del evangelio iba inmersa en la cultura europea, hasta tal
punto que con la caida de las divinidades de los pueblos evangelizados caia
también su cultura, por lo menos al nivel de vida publica y de reconocimiento
oficial de las autoridades. Se obraba asi por la conviccién bastante generalizada
de que en las religiones no cristianas no habia nada aprovechable, cuando no se
daba por supuesto que respondian a una inspiracién demoniaca para conseguir
la condenacién eterna de sus seguidores.

Los jesuitas, por el contrario, seguidores de una tradicion humanistica que
arranca de los estudios de sus primeros fundadores en la Universidad de Paris,
tenian una inclinacién especial a descubrir los aspectos positivos de lo humano,
como el camino mas natural y mas sencillo para llevar a los hombres al co-
nocimiento de Dios. Sin embargo, quienes no compartian este punto de vista
humanistico se veian inclinados a condenar esta actitud como concesiones
cobardes a las culturas por evangelizar, por no tener la valentia necesaria para
afrontar el escéndalo provocado por la predicacién del evangelio auténtico.

Aunque en general los jesuitas fueran favorables al método de acomodacion
a las costumbres chinas, y los franciscanos y dominicos fueran contrarios, habia
en ambas partes religiosos que no participaban de la opinién de sus hermanos
de orden. No obstante, el hecho de que los bloques estuvieran claramente deli-
mitados no favoreci6 para nada la causa de la evangelizacién, porque el pro-
blema de la cristianizacién del pais pasé en algunos momentos a segundo plano,
por atender de modo més directo al prestigio de las drdenes respectivas.

43



Intervencion de Roma

La situacion se complicé notablemente a partir de la intervencion del do-
minico Juan Bautista de Morales, que se trasladé a Roma para denunciar el
proceder de los jesuitas, consiguiendo que Inocencio X, en 1645, condenara por
primera vez los «ritos chinos», tal como Morales los habia presentado a la Santa
Sede. Por su parte los jesuitas enviaron a Martin Martini para que informara al
papa de sus puntos de vista, y en 1656 Alejandro VII confirmaba los ««ritos
chinos» tal como habian sido expuestos por el portavoz de los jesuitas. Cuando
éstos preguntaron si este decreto anulaba el de 1645 se les respondié que los
dos debjan ser observados segln las circunstancias.

De hecho los misioneros de China de las diversas 6rdenes conferenciaron
entre si para no diferir en su modo de proceder, y llegaron a un acuerdo todos,
menos el franciscano Antonio Caballero de Santa Maria. A pesar de todo, los
dos decretos de Roma parecian consagrar y apoyar las dos formas de evangeli-
zacién en China. Esto desembocé inevitablemente en que cada bando tendiera
a apoyarse en el documento que le era mds aceptable, prescindiendo de hecho
del otro en que se exponia el modo de enfocar las cosas la parte contraria.

Para acabar de complicar la situacion llegaron a China los primeros vicarios
apostélicos. Hasta ahora los misioneros podian desautorizarse mutuamente, pero
sin facultades reales para impedir a los otros el llevar adelante sus opiniones
en la materia. Gon la llegada-de los vicarios apostdlicos se corria el peligro de
que alguno de ellos se decidiera por apoyar con su autoridad a una de las partes
prescindiendo de la otra, con lo que se tendria una verdadera escisién en el
cristianismo chino. Y esto fue lo que sucedié.

El vicario apostélico de Fukien, Charles Maigrot, prohibid que se utilizara
en su demarcacién la sentencia aprobatoria de 1656, manteniendo por tanto la
prohibicion de 1645 de modo unilateral. Ademas, envié el texto de su prohibicién
a Roma, pidiendo un nuevo estudio del asunto y una nueva resolucién sobre los
ritos chinos. La comisidn que estudié nuevamente el problema se mostré dividida
en sus pareceres a la hora de pronunciarse en un sentido o en otro. Mientras
tanto los jesuitas, que sabfan que el principal caballo de batalla era la interpre-
tacién religiosa que se daba a la veneracién a Confucio y a los antepasados,
pidieron una declaracién oficial al emperador Kanghi sobre el sentido que se
daba a tales ceremonias, de acuerdo con la mentalidad china. Kanghi di6 una
interpretacion favorable a la opinidon de los jesuitas, en el sentido de que se
trataba solamente de ceremonias civiles, publicé una declaracién en este senti-
do, e hizo que dicha declaracién fuera confirmada por los mandarines de todo
el imperio.

A pesar de este apoyo a la causa de los ritos chinos, en 1704 Clemente Xl
los condena, aunque por el momento no salié a luz el decreto, porque la solucién
del conflicto se habia encomendado al legado Tomas Maillard de Tournon, al
que se habia enviado personalmente a China para estudiar la cuestién sobre el
terreno y resolver lo que considerara mas conveniente para el futuro de la fe
cristiana en el pais.
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El hombre decisivo

Tal como se desarrollaron los acontecimientos no se puede decir que Tour-
non fuera la persona mas indicada para superar los obstaculos que encontraria
en China por la complejidad de la situacion, sobre todo para quien no tenia el
menor conocimiento de la lengua ni de la cultura de los chinos. Al principio
pidié algunos consejos a los jesuitas sobre cémo se debia comportar para su
presentacién ante las autoridades del pais, pero en seguida dejo ya de pedir
consejos, Y empezé a actuar como a él le parecié mas conveniente, sin caer
en la cuenta de la complejidad del mundo cultural al que pretendia dirigirse.

Todos los misioneros intentaron que el legado no se presentara al empe-
rador, para evitar que éste tomara parte en la solucién de un problema que era
de indole puramente misional, pero no se pudo evitar, pues fue una de las
primeras iniciativas que tomé Tournon al llegar a China. Antes de presentarse
al emperador le pidieron que se reuniese con dos misjoneros expertos de entre
los partidarios de los ritos chinos, con otros dos de los que eran contrarios,
y con cristianos de diversas partes del imperio. para que tuviera una idea clara
del asunto. Pero el legado respondié que se cumplirian sus prescripciones
conforme a lo que la Santa Sede habia dispuesto. Después de algunas entre-
vistas con el emperador y con los mandarines designados por €l, el legado
empezé a caer en desgracia, y no quiso en ningin momento oir la explica-
cién que podrian darle cristianos chinos de los que ellos sentian cuando vene-
raban a Confucio y a sus propios antepasados. A tal punto llegaron las cosas
que Tournon intenté romper varios memoriales presentados por los cristianos
en defensa de sus ritos, y al no poder romperlos (por estar débil. convaleciente
de una enfermedad) los tiré al suelo y los pisoteo. Los cristianos se soliviantaron
de tal manera, que quisieron denunciar al legado ante el tribunal de ritos del
imperio, ya que las tablillas de los memoriales contenian los nombres de Dios
y del emperador, pero los jesuitas consiguieron disuadirlos y la cosa no pasé
adelante.

El emperador, por su parte, apremiaba al legado para que dijera claramente
la causa de un viaje tan largo como el que habia emprendido. Tournon respondié
que habia una persona que lo podria exponer mejor que él mismo, y llamé al
vicario apostélico de Fukien para que expusiera sus puntos de vista. Maigrot
intenté convencer al emperador de supersticién en los ritos chinos, pero lo
Gnico que resultd de aquella entrevista fue que el propio vicario tuvo que con-
fesar por escrito su ignorancia sobre la doctrina de Confucio, e incluso sobre
la lengua china. Tras este fracaso Tournon explicé la verdadera indole de su
misién y el emperador, harto de ver que se negaba sin conocimiento de causa
lo que é! y los mandarines habian afirmado sobre la validez puramente civil de
los ritos chinos, cambié totalmente su actitud favorable al cristianismo por otra
de rechazo.

De este fracaso culpé Tournon a los jesuitas, dando por supuesto que habian
sido ellos quienes habian convencido al emperador para que no aceptara las
proposiciones del legado. La realidad era muy distinta: demasiada paciencia habia
mostrado el emperador ante la insolencia de unos ignorantes extranjeros que
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se permitian rechazar en su misma presencia cosas que no entendian, por no
conocer la lengua ni la cultura. De ahi que su sucesor no volviera ya a la actitud
de complacencia que tuvo Kanghi hasta la intervencion de Tournon en el conflicto.

Impacto sobre la misién china

Una de las cosas que supo digerir peor Tournon fue la estima de que goza-
ban los jesuitas en la corte de Pekin. A ellos hace responsable de la actitud del
emperador, y procuré luego desacreditarlos buscando testimonios contra ellos
entre personas de dudosa solvencia. El hecho de que en Roma se diera maés
fe a los testimonios en contra de los jesuitas que a los que habia en su favor,
aunque éstos fueran de personas de tanto peso como el obispo de Pekin, Ber-
nardino della Chiesa, se debe a varios factores.

El espiritu de la Contrarreforma hace que la Iglesia Catdlica se sienta fuerte
tras los momentos de debilidad frente a la Reforma Protestante, y se afirme en
sus principios con poca flexibilidad ante las necesidades nuevas que se van
planteando en diversos campos de la actividad evangelizadora. Por otro lado,
Tournon en Macao, tras su expulsiéon de China, fue victima de un sistema que la
Iglesia toleraba por una parte, y que por otra intentaba suprimir: el derecho de
patronato real sobre las iglesias de los territorios conquistados. Basados en este
derecho los portugueses no quisieron reconocer la misién de Tournon, exigién-
dole que presentara sus credenciales, cosa a la que él se opuso, por no estar
sometido al derecho de patronato en su funcién. Como los jesuitas habian lle-
gado a China de la mano del rey de Portugal no es extrafio que se les mirara
ya en estos momentos como interesados en mantener el estado de dependencia
de la misién china respecto a Portugal, en contra de! deseo de Roma de que
todo acabara siendo controlado por la Congregacién de Propaganda Fide, creada
con ese objetivo precisamente. No era raro, por tanto, que cada vez que los
jesuitas alegaran desconocimiento de la situacién en quienes se dirigian a Roma
acusandolos de connivencia con costumbres paganas, se pensara por parte de
muchos que esto era sdlo un pretexto para mantener su situacién privilegiada
en China y sustraerse a la jurisdiccion de la congregacion de Propaganda.

Lamentablemente no se superaron las apariencias, y en Roma no se dieron
cuenta de que la misién china en estos momentos gravitaba casi exclusivamente
sobre el prestigio de los jesuitas, que en mas de un siglo de trabajo constante
y gradual se habian granjeado la estima de las clases mas influyentes del im-
perio. Con la caida en desgracia de sus métodos misionales entra la misién
china en una grave crisis, de la que no se puede decir que se haya repuesto
nunca del todo.

El sucesor de Tournon en la legacion china, Juan Ambrosio Mezzabarba,
después de intentar solucionar las cosas al modo como se le habia encargado
en Roma, y ante la imposibilidad de seguir adelante con la evangelizacién en las
circunstancias prescritas por Clemente Xl permitié varias concesiones sobre los
ritos, en que se aprobaba un término medio entre la aceptacién y el rechazo de
las ceremonias tradicionales chinas En general las concesiones admitian dichas
ceremonias tradicionales, pero con aclaraciones escritas en algunos casos, y
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con supresién de detalles ambiguos en otros, con vistas a dejar clara la natu-
raleza civil de tales celebraciones.

En Roma se consider6 que Mezzabarba habfa ido demasiado lejos en sus
concesiones. Ya no enviaron ningin legado mas, sino que intentaron solucionar
los problemas desde Europa. Fue Benedicto XIV quien acabé definitivamente con
la cuestion de los ritos chinos por medio de su bula «Ex qua die», de 1742, Las
concesiones de Mezzabarba eran anuladas como abusivas, y se imponia a todos
los que quisieran ir a misiones un juramento previo, formulado en términos muy
rigurosos, a fin de evitar cualquier tipo de resistencia a las disposiciones del

papa.

A pesar de la fama que corria por Europa de que los jesuitas no acataban
las disposiciones de la Santa Sede, la realidad era que se sometieron en bloque
ante esta resolucién definitiva, sin que vuelva a resurgir mas la polémica.

Reconocimiento del error cometido

Cuando Clemente Xl justificaba su condenacion de los ritos chinos, de 1704,
aludia a la parabola de la cizafa, diciendo que preferiria ver su campo total-
mente limpio de ella, pues sélo asi produciria el mayor fruto posible. Lo menos
que se puede decir de esta forma de ver las cosas es que no parece estar muy
de acuerdo con la actitud del duefio del campo en la pardbola. Los resultados
fueron los que podian temerse. El deseo de arrancar todo lo que pudiera tener
visos de desviacién doctrinal se llevé tras si la mayor parte de lo que no era
condenable.

Por su parte Benedicto XIV parece plantear el conflicto mas en términos de
sumisién a la autoridad amenazada de! papa, y de sometimiento a unas normas
de evangelizacion al abrigo de toda sospecha de heterodoxia, que bajo coorde-
nadas pastorales que hubieran hecho comprender que la cuestién de los ritos
no era algo periférico en la vida de los cristianos chinos, sino uno de los as-
pectos fundamentales de su cultura.

En relacién con quienes examinaron el asunto en la curia romana se puede
afirmar que se fiaron mas de sus propias opiniones que de las de los expertos en
cultura china. No me refiero aqui a los jesuitas, que eran considerados como
sospechosos de querer mantener el monopolio de la misién en beneficio propio,
sino del testimonio escrito del emperador y los mandarines en favor de la inter-
pretacién civil de los homenajes a Confucio y a los antepasados. Ni el empera-
dor ni los mandarines podian ser acusados de parcialidad al dar un testimonio
de esta indole, por la tradicional aversién de los chinos hacia todo lo que pro-
venia del exterior. Sn embargo en Roma prefirieron apoyarse en testimonios
méas dudosos, para mantener una sentencia que los pusiera al abrigo de cual-
quier sospecha de connivencia con el error, olvidando que la postura que intenta
solucionar el problema eliminandolo sin mds, no hace sino diferir la solucién
del conflicto para méas adelante.
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La cuestién de los ritos chinos continu6é inamovible durante dos siglos, y
s6lo con la llegada de Pio Xl cambi6 la postura de Roma en este problema.
Bajo su inspiracién la Congregacion de Propaganda Fide envié una circular a los
misioneros en la que se advierte ya el cambio de mentalidad 3. La circular es
una llamada a la prudencia en relacién con ciertos métodos de misionar que
parten de la base del menosprecio de todo lo propio de la cultura de los pueblos
misionados, como si se tratara de algo prevalentemente malo. Hasta tal punto
se habia hecho habitual este modo de actuar, que aparecia en revistas y libros
dedicados a las misiones como algo normal. Sin poner en duda la buena fe de
quienes escriben en dichos términos, la circular llama la atencién sobre la
injusticia que se comete con dichos pueblos y la indignacion que provoca en
ellos, proporcional a la que sentirian los propios misioneros si alguien hablara
de su tierra en los términos en que ellos lo hacen al referirse a los territorios
de misién.

La actitud del misionero debe estar llena de caridad cordial, que no pre-
tenda aplicar a los demés los propios médulos de pensamiento, sino interesarse
por el modo de pensar y vivir de los otros para comprenderlos mejor y amarlos
més. Para hacerles més facil esta actitud general se les recuerda que existen
pueblos de reconocida solera en el mundo de la cultura, que no deben ser tra-
tados como bérbaros por el simple hecho de no ser cristianos.

Pero es en su enciclica Summi Pontificatus del 20 de Octubre de 1939 en
donde Pio X!l hace una rehabilitacién velada, pero significativa, de quienes se
han dedicado durante su vida misionera a intentar armonizar el evangelio con
las culturas a las que querian trasvasarlo. Merece la pena citar el texto:

«A través de los tiempos los predicadores de la palabra divina se
han propuesto facilitar la interna comprension y el respeto de las civili-
zaciones mas diversas y hacer fecundos sus valores espirituales para
la predicacién viva del Evangelio de Cristo, por medio de innumerables
tanteos de busqueda, que exigieron muchisimo estudio y muchisimo tra-
bajo por su parte. Todo lo que no esté indisolublemente ligado a errores
religiosos en los usos y las costumbres indigenas serd siempre recibido
con benevolencia, y en cuanto sea posible defendido y fomentado» 4.

Con esta enciclica se empieza a andar por los caminos que seran normales
a partir del Vaticano Il, de respeto a todo lo original de las culturas que se pre-
tenden evangelizar siempre que no esté en abierta contradiccién con lo que la
fe exige. Del respeto se ha pasado a la valoracion positiva, reconociendo en
otras culturas no occidentales elementos magnificos para la predicacién del evan-
gelio, que pueden enriquecer a las viejas cristiandades con sus logros culturales
y humanos.

3. Acta Apostolicae Sedis, XXX! (1939) 269-270.
4. Acta Apostolicae Sedis, XXXI (1939) 429. Traduccién del autor.
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Ritos chinos y otros ritos

La historia nos muestra en los ritos chinos y su problematica, asi como en
la solucién que se dié al conflicto, unos condicionantes temporales que redun-
daron en perjuicio de la difusion del evangelio en China. No se puede calcular
qué hubiera sido de aquella cristiandad si las cosas hubieran seguido por los
derroteros por los gue empezaron. Tampoco se puede juzgar con los criterios
de hoy lo que entonces se hizo, aun cuando hubiera muchos que entrevieron ya
en aquellas circunstancias soluciones que se asemejan (salvando las distancias)
a lo que hoy es moneda corriente en misionologia. Pero no estaria mal que la
piedra en que tropezaron quienes nos precedieron en la difusion del mensaje de
Cristo nos advirtiera a tiempo de que podemos nosotros repetir el tropezén de
modo similar si no digerimos la dura leccion de la mision en China.

El Vaticano Il es especialmente claro en cuanto a que los modos de llevar
el mensaje a la gente deben estar vaciados en jos moldes mentales que esas
mismas personas poseen. Los textos aprobados no dejan lugar a dudas en este
sentido 5. Esto no quita el que en muchos casos no se hayan conseguido los
objetivos que se perseguian. Quizas tenga mucho que ver el hecho de que en
determinados sectores encargados de trabajar por la aplicacion del concilio se
consideran terrenos donde adaptar la presentacion del mensaje preferentemente
(y a veces casi exclusivamente) los tradicionalmente llamados territorios de
misién. Se da por supuesto que en el @mbito de la cultura occidental la casi
uniformidad es la mejor forma de afrontar el prohlema. Por poner sélo un ejem-
plo, los textos liturgicos renovados, gue han pretendido poner en préctica los
consejos del Vaticano I, difieren sdlo en signos de puntuacion, o en alguna frase
irrelevante para ambitos culturales tan diversos como el espaiol, aleman o sueco.

Es curioso observar a este propdsito que la renovacion litirgica posterior
al Vaticano Il ha satisfecho en parte, o incluso plenamente, solamente a quienes
de hecho ya se acercaban a Dios a través del filtro de la Eucaristia en latin, o
«recitada» en voz poco inteligible por un sacerdote mas dado a la propia devo-
cién que a su funcién comunitaria. Cuando se tiene la oportunidad de escuchar
la opinién de quienes tienen todavia pocos afios y Son ya capaces de pensar
asombra comprobar hasta qué punto el hermetismo de la liturgia (y con él el
del mensaje cristiano) s6lo se ha superado aparentemente, a través de celebra-
ciones en que los fieles comprenden las palabras que alli se dicen, pero no
alcanzan a descubrir el verdadero sentido de lo que celebran.

Si conservamos la actitud que zanjé la cuestion de los ritos chinos en el
siglo XVIil habré que conceder que las nuevas generaciones no se acercan a la
celebracién de la Eucaristia o de otros sacramentos por ignarancia, superficia-
lidad o mala fe. Pero si nos situamos en la perspectiva que se inauguré de modo
oficial con Pio Xll, y que sancioné el concilio Vaticano Il habrd que preguntarse
necesariamente, ;qué tienen nuestras celebraciones comunitarias que no atraen
a los fieles, incluso a muchos de los que confiesan que Cristo es lo mas impor-
tante en su vida? O mejor quizéd: ;qué les falta a nuestras Eucaristias o celebra-

5. Decr. Ad Gentes Divinitus, n° 11. Const Gaudium et Spes, nn. 34, 35 y 36.
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ciones sacramentales que no cumplen la funcién de camino a Cristo, sino que
en muchos casos se convierten en muro que cierra el paso a quienes lo buscan?

Los primeros misioneros de China tomaron el modo de vida del pais, es-
tudiaron su pensamiento y su modo de entender la existencia, y consiguieron
que los fieles del imperio chino no vivenciaran las nuevas doctrinas como algo
ajeno a su propio modo de entender la vida. Con ello no fueron infieles al men-
saje que pretendian transmitir. Por el contrario, lo hicieron viable en un medio
que a priori podria haberse considerado como muy dificil.

Si la leccién que ellos dejaron escrita con sus vidas puede servir de algo
hoy, habréd que cambiar la forma de enfoque en la transmisién del evangelio. No
se tratard Gnicamente de ser fiel al depdsito recibido, por encima de todo lo
que pueda oponerse a esa fidelidad. Esta actitud, loable en lo que tiene de en-
trega a Dios, sin darle la espalda por las dificultades que puedan presentarse,
no es el camino mas indicado para llevar la palabra de Cristo a quienes no
comparten nuestros puntos de vista. Habrd que pensar ante todo que el men-
saje es para ser predicado y comunicado, y desde este punto de vista habra que
analizar el medio en que ese mensaje va a caer, para tener en cuenta las po-
sibilidades que tiene realmente de supervivencia. Ha habido épocas en que se ha
pensado que bastaba predicar para que se consiguiera el efecto deseado. En
nuestro mundo es cada dia mas evidente que hay que identificarse con la men-
talidad de quienes van a ser evangelizados, aprendiendo de ellos su cultura y su
modo de entender la vida, si queremos tener alguna garantia de que la palabra
de Dios llegue con claridad a sus destinatarios.

Antonio M. Navas

Si conoce Vd. alguna persona a la que pueda interesarle la revista, por
favor, envienos su direccion para ofrecerle informacién con un ejemplar
gratis.
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