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El encuentro actual de las Religiones Superiores

Las concepciones de la historia
de Arnold J. Toynbee figuran en
nuestro siglo como un hecho cul-
tural importante: desde la histo-
riografia y la filosofia de la histo-
ria, sus escritos han tenido enor-
me resonancia en amplios secto-
res intelectuales. “Toynbee es con-
siderado por los historiadores co-
mo un hombre de su especiali-
dad” (1) y, sin embargo, pertene-
ce a la situacién caracteristica tras
la primera guerra mundial, en la
cual “los intentos de descubrir
ciertos principios ordenadores en
el conjunto del acontecer humano
partieron de la filosofia de la vida
y de la sociologia. La misma cien-
cia histérica especializada ha re-
sultado muy afectada por estas
teorias” (2).

Es muy importante el papel que
Toynbee concede a la religion en
el desenvolvimiento de las Civi-
lizaciones, especialmente en épo-
cas de transicién histérica como
la nuestra. Su pensamiento pue-
de ser, por ello, bastante orienta-
dor en una reflexién como la pro-
puesta en este numero de Proyec-
ciom, sobre el encuentro actual de
las religiones del mundo. Vamos
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a seguir, pues, el hilo de sus con-
cepciones sobre la religién en la
historia.

Su obra y su figura son bastan-
te conocidas entre nosotros y me
excuso, por ello, de una presen-
tacion general (3). Se cumple por
estas fechas el primer aniversario
de su muerte y resuenan todavia
cilidos los ecos de sus panegiris-
tas: “Era alto y enjuto, tenia la
cara alargada y los ojos azules de
los sajones... Era un sofiador rea-
lista. Penetraba la realidad hasta
sus entrafias y luego sofaba con
ella, como los poetas y los fil6so-
fos... Esta torre de sabiduria ha
apagado sus luces. Ha dejado de
contestar las cartas y de recibir a
sus amigos... Pero detras de la
antigua torre se estd proyectando
otra mayor, liberada de las limi-
taciones del cuerpe fisico: El
Toynbee verdadero..., €l mas rico
en vida, no suya, sino de to-
dos” (4).

1. «Estudio de la historia». La «clave
mitol6gica»

El tema de las religiones es
muy constante en las preocupa-



ciones y escritos de Toynbee. Vie-
nen a recogerse esas preocupacio-
nes en la obra El historiador y la
religién, como fruto de madurez
sazonada a sus sesenta y cinco
afios: “En mi propia vida —nos
confiesa en el prélogo— habia lle-
gado a un punto en el que la pre-
gunta: “;cudl es nuestra actitud
respecto a la religién?” me exigia
con tanta insistencia una respues-
ta que ya no me era posible de-
jarla de lado por maés tiempo. Aca-
so habria podido seguir dejandola
de lado, si me hubiera persuadido
de que este asunto no era mas que
una cuestion personal, ya que en
este caso no habria tenido gran
importancia o interés para los de-
mas. Con todo, creo que al encon-
trarme acosado por esta cuestién,
estoy sufriendo una de las expe-
riencias caracteristicas de la ac-
tual generacién del mundo occi-
dental...” (5).

Sintetiza y perfecciona en este
libro lo mucho que acerca de la
religiébn habia investigado en sus
escritos anteriores, especialmente
a lo largo de su obra monumental
A study of history. Por la impor-
tancia de esta obra en toda su
produccién, vamos a partir de ella.

El contacto profundo con la cul-
tura helénica desde su juventud,
la experiencia de la primera gue-
rra mundial que él veia entonces
desde la lectura de la Historia de
la guerra del Peloponeso de Tu-
cidides; la aparicion de La Deca-
dencia de Occidente de Spengler,
fueron algunos de los impulsos
que le llevaron a la concepcién y
maduraciéon de su gran obra. Era
un intento de estudiar entero el
curso de la historia humana y
mostrar eémo surgian, se desarro-
llaban y morian las Civilizacio-
nes (6).

La unidad histérica elemental,
el sujeto adecuado del estudio de

la historia no es para él la his-
toria de una naciéon o de un Es-
tado, sino la de una Civilizacién
(Vol. I). Como “campo inteligible
del estudio histérico”, analiza
Toynbee las unidades que se han
dado en la historia, su curso y las
relaciones entre ellas. Han sido,
'segin 4, veinttuna las civiliza-
ciones historicas, y de ellas per-
sisten cinco en la actualidad: la
civilizacién occidental cristiana, la
ortodoxa, la islamica, la hinda y
la del Extremo Oriente. La consi-
deracién de estas unidades, en
analogia con la vida organica
—nacimiento, crecimiento y muer-
te (Vols. II-V)— ha suscitado cri-
ticas duras: su postura resultaba
ser una concepcidén naturalista de
la historia, menos naturalista, en
todo caso, que la de Spengler (7).

De entre estas concepciones es
oportuno destacar una de sus ideas
mas originales: la teoria del reto
y respuesta (“challenge and res-
ponse”) para explicar el origen de
las civilizaciones (Vol. II). Es, de
otra parte, una concepcién en la
que recurre ampliamente al mito
religioso para su explicitacién, y
tiene por ello relacién particular
con nuestro tema. “Segun Toyn-
bee, ni la raza ni el ambiente o
contorno, como él llama, pueden
ofrecer solos una explicacién va-
ledera del nacimiento y desarro-
llo de una civilizacion. “Si nues-
tra incégnita no es la raza ni el
contorno, ni Dios ni el Diablo, no
puede ser un solo factor, sino que
debe ser el producto de dos: cier-
ta interacci6on entre contorno y
raza, cierto encuentro o combate
entre el Diablo y Dios. Esta es la
gran trama del libro de Job y el
de Fausto de Goethe. ;Es ella,
quiza, la trama de la vida y de
la historia?” (8). No es muy jus-
to, por ello, el achaque de natura-
lismo hecho a Toynbee y que an-
tes apuntamos. ‘“Toynbee es un
humanista que posee una gran fe
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en el hombre, al que considera
capaz de cambiar el curso de los
acontecimientos, y esto a pesar de
su concepcion de los ciclos de la
historia” (9). Lo muestra la rup-
tura con el mito, la victoria sobre
el reto demoniaco. La interpreta-
cién religiosa, mitica, del reto ofre-
cido por el obsticulo natural, va
a continuarse también religiosa-
mente en el modo como el hom-
bre rompe con sus limitaciones,
especialmente desde el ambito de
libertad creadora que le abren
las religiones superiores.

2. El papel de las religiones supe-
riores en las civilizaciones

Toynbee mantiene la tesis de
que los objetos u objetivos posi-
bles de la religi6on son sélo tres:
“la naturaleza, el hombre mismo,
y una Realidad Absoluta que no
es ni la naturaleza ni el hombre,
pero que estd en ellos y al propio
tiempo mas alla de ellos” (10). Es-
calona estos objetos en las edades
histéricas, en relacién con la su-
cesién de las civilizaciones y su
filiacion —Civilizaciones de pri-
mera generacién (vgr. la Minoi-
ca), Civilizaciones de segunda ge-
neraciéon o filiales (vgr. la Helé-
nica, con respecto a la Minoica),
Civilizaciones de tercera genera-
cibn o derivadas de las filiales
(vgr. la Cristiana Occidental, con
respecto a la Helénica)— anali-
zando las variaciones de religién
y sus modalidades en uno u otro
estadio.

El punto que Toynbee desarro-
lla mas detenidamente, y que aqui
mas nos interesa, es el del ambito
en que se desarrollan las religio-
nes superiores: en la decadencia
de las civilizaciones de segunda
generacién, como empalme con las
Civilizaciones de tercera genera-
cién que de ellas derivan. Es un
pensamiento muy fecundo: la des-
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integracion de una Civilizacion
suscita el nacimiento de una Igle-
sia, de una religién mas alta, y de
ella —como crisalida—, se alza
una nueva sociedad (Vol. VII).
Considera asi al Cristianismo co-
mo enlace entre la Civilizacion
helénica y la occidental moderna;
el Mahometismo, como enlace en-
tre la Civilizacion siriaca y las cul-
turas irani y arabiga; el Hinduis-
mo como enlace entre las cul-
turas indica e hindu; el Budismo,
como enlace entre la sociedad chi-
na antiguag y la Civilizacién del
lejano Oriente.

Para situar bien este fendémeno
es prediso considerar el proceso
de disolucién de una Civilizacién
(Vols, IV-V), con causas tan pro-
fundas y variadas, como la pérdi-
da de dominio sobre el contorno,
el fracaso de la autodetermina-
cién, la idolizacion de los triunfos,
o de las instituciones o de la téc-
nica, etc. Analiza la desintegra-
cién misma desde el cisma que se
produce en el cuerpo social con la
divisibn en tres facciones princi-
pales:

— Las minorias dominantes, mi-
litaristas, administradoras, legis-
tas, filésofos, que buscan dar co-
herencia al Estado universal en
decadencia,

— Los proletariados externos:
invasiones de los barbaros, hor-
das guerreras...

— Los proletariados internos:
los desheredados y marginados, en
los cuales precisamente se suscita
esa religién méas alta antes aludi-
da, que hara de enlace con la Ci-
vilizacién siguiente. Con respecto
a la civilizacion occidental moder-
na, los proletariados internos no
han dado paso creador a nuevas
“religiones superiores”, y sugiere
Toynbee que ello puede ser debido
a la constante vitalidad de la Igle-
sia cristiana, capaz de renovarse
fecundamente. Tras el cisma del



cuerpo social, analiza el cisma en
el alma, en forma de abandono o
deserci6n, o de reacciones activas
inadecuadas, vgr. sincretismo, uni-
formidad impositiva, arcaismo o
futurismo, etc. La transfiguracién
religiosa, como actitud y movi-
miento espiritual, origina el naci-
miento de las religiones superio-
res.

En el camino de desintegracién
de las sociedades, los individuos
creadores se presentan como sal-
vadores, por la espada o por la fi-
losofia, como arcafstas o futuris-
tas, en aproximaciones imperfectas
a la salvacién religiosa: ésta es
ofrecida por las religiones en so-
ciedades que van creciendo a ex-
pensas muchas veces de la socie-
dad en descomposicién, hasta lle-
gar a suplantarlas: son las Igle-
sias universales.

3. Las Iglesias universales, como
una especie superior de sociedad

El espacio mayor que por razén
de la guerra distanci6é la publica-
cion de los volimenes VII y ss.
con respecto a los anteriores fue
una ocasién propicia para que el
autor revisara sus propias concep-
ciones. “El cambio mas importan-
te en la concepcién historica que
aparece en toda la segunda parte
se refiere a la relacion entre cul-
tura y religion. La conviccion a
que ahora ha llegado Toynbee so-
bre esta cuestion repercute en to-
da la visién del curso de la histo-
ria humana y determina también
en gran parte el andlisis de la si-
tuacion actual, por lo cual merece
nuestra especial atencién.

En general, en los seis primeros
tomos, las culturas aparecen como
equivalentes. En cuanto que di-
vergen unas de otras, las religio-
nes universales representan la me-
diacién entre la cultura madre y
la cultura filial. Las fuerzas que

soportan la historia son, pues, las
culturales; las religiones estan
supeditadas a ellas; el curso his-
térico posee un caracter ciclico.

En el prefacio del tomo VII dice
Toynbee expresamente que las ex-
periencias de indole cientifica y
politica que ha tenido desde la
primera concepciéon de la obra, y
también sus transformaciones in-
teriores, han traido consigo la re-
vision de su consideracién. La ex-
posicién de las grandes religiones
y de sus relaciones con las cultu-
ras... deja bien claro que estas
religiones constituyen una magni-
tud superior. Asi, pues, el valor
de las diferentes culturas se mide
por su aportaciéon al surgimiento
de una religion superior; la an-
tigua concepcién de la equivalen-
cia de las culturas queda expre-
samente anulada” (11).

Expusimos ya, segun esta nue-
va concepcion, el papel de las re-
ligiones superiores en el transito
de las Civilizaciones de la segun-
da generaci6n a las Civilizaciones
de la tercera generaciéon. Pero el
papel de las Iglesias universales,
en esa transicién, ;es meramente
funcional?

Comienza el volumen VII expo-
niendo dos concepciones opuestas
del papel de las Iglesias con res-
pecto a las Civilizaciones:

1.—Las Iglesias como cénceres,
parasitos en el cuerpo de los Es-
tados universales, que se desarro-
llan a expensas de su ruina.

2—Las Iglesias como crisalidas:
las Civilizaciones en la tercera ge-
neracién tienen como antecedente
una Iglesia universal, de la cual
tienen su nacimiento y desarrollo.
Asi la moderna civilizacién occi-
dental con respecto a la Iglesia
cristiana.

Critica Toynbee los aspectos in-
adecuados de estas concepciones,
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si se toma la Iglesia s6lo en fun-
cién de las Civilizaciones. En rea-
lidad se trata de una especie su-
perior de sociedad. Su rasgo ca-
racteristico consiste en que tienen
como miembro al unico Dios ver-
dadero. En ello se diferencia de
las demas sociedades (12).

Considera Toynbee a partir de
ahi la funcién inversa: el papel de
las civilizaciones en la vida de las
iglesias: las civilizaciones como
preludios o como regresiones con
respecto a la Iglesia y el riesgo de
militar en la tierra que corren las
Iglesias: los peligros de politiza-
cién, de éxito econdémico, de idoli-
zacién de la institucién, que incita
a las Civilizaciones filiales a apar-
tarse de la misma.

4. El desafio presente: El encuentro
religicso o la ruina de la Civili-
zacién

La sucesion de las Civilizaciones
da lugar a una concepcion mas bien
ciclica, en la primera parte publi-
cada de A study of History (Vo-
ldimenes I-VI)): las religiones se
desarrollan sobre todo en las tran-
siciones de una Civilizacién a la
filial. A partir del volumen VII, el
cambio de direccién apuntado an-
tes abre paso a una concepcién en
espiral: en la transicibn de una
Civilizacién a su filial primera no
se da el fendmeno de las Iglesias
universales; éstas aparecen en el
transito a la segunda filiacion. Asi
han surgido las cuatro grandes re-
ligiones de nuestro presente. Al
encontrarnos ahora al final de las
Civilizaciones por ellas alentadas,
surge la pregunta por el futuro y
por el papel que corresponde a las
religiones en ese futuro.

Al no ser la marcha de la histo-
ria una vuelta ciclica, al presen-
tarse la convergencia hacia un
ecumenismo cultural y religioso
como situaciéon nueva y caracteris-
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tica, no repetida antes en la histo-
ria, con amenazas y promesas muy
singulares, la pregunta por el des-
tino cultural y religioso de la Hu-
manidad es incitante. Las Civiliza-
ciones Hindd, Sinica e Islamica se
encuentran mdas bien estancadas.
La Civilizacién Occidental, en tran-
ce de disolucion, abocada a su es-
tancamiento, a su fin o a su rege-
neracién creadora en una nueva
andadura. Pero el Cristianismo, re-
vitalizado tantas veces, lleva tam-
bién encima la defeccidn, los peca-
dos de las Iglesias que Toynbee
diagnostica con severidad. La Ci-
vilizacién Occidental ha rechazado
por ello su tutela en un proceso de
secularizacion creciente y alarman-
te. ;Cuales pueden ser las salidas
de este impasse?

— Una mutacion religiosa: los
signos de colapso en nuestra Civi-
lizacién, las actitudes tipicas de
una época de desintegracién, ofre-
ce la perspectiva de una ruina ine-
vitable: ‘Pareceria que el juicio
exigido por el estudio comparativo
de la Civilizacién occidental del
mismo Toynbee es fatal y que nues-
tras expectativas para lo futuro
permiten Unicamente distintos ti-
pos de accion dilatoria. Sin embar-
go, Toynbee continuamente se nie-
ga a obtener esta conclusién, aun
en sus volumenes finales, en los
que, como muchos criticos han co-
mentado, la supervivencia del Oc-
cidente se torna de mucho menos
importancia para él a medida que
surgen sus esperanzas para una
“mutacion” religiosa. El anélisis de
los primeros seis volimenes se cie-
rra con la esperanza de que Dios
nos otorgaria un “aplazamiento”
que sin duda recibiremos —asegu-
ra Tovnbee— si lo pedimos “con
el espiritu contrito y con el cora-
z6n hecho pedazos” (13).

El diagnoéstico sobre nuestra si-
tuacion cultural hecho por el his-
toriador inglés es muy amplio y



certero (Vol. XII). Junto a la de-
nuncia de las idolizaciones —el li-
beralismo individualista, el colec-
tivismo, el nacionalismo, el poder
téenico— estudia las exigencias y
las amenazas de nuestro tiempo:
la seguridad planificada, la justicia
social, la elevacién del nivel ma-
terial de vida: el cumplimiento de
estag exigencias no puede lograrse
sin pagar un alto precio: la pér-
dida o el recorte muy acentuado
de las libertades individuales. Pe-
ro es aqui donde, paraddjicamente,
se abren las mejores perspectivas
religiosas, y con ellas las mejores
perspectivas de regeneracién uni-
versal. Mientras en el siglo XVII,
al final de la época de Cristiandad
y al comienzo del Occidente secu-
larizado, las libertades estaban to-
davia muy restringidas por los Es-
tados y gozaba, en cambio, de ple-
na libertad la investigacién cienti-
fica y técnica, a mitad del siglo
XX las cosas se han invertido: los
Estados controlan plenamente la
investigacion técnica y proclaman
la libertad religiosa. La reglamen-
tacién exagerada de las libertades
en lo politico, lo cientifico, lo eco-
némico, “podria dejar libres a las
almas occidentales para que cum-
plieran el verdadero fin del hom-
bre, al glorificar una vez mas a
Dios y al gozar una vez mas de
E1” (14).

Estas perspectivas de abertura
religiosa son muy esperanzadoras,
pues para Toynbee la religién es,
entre las diversas actividades im-
portantes del hombre —el arte, la
ciencia, la técnica, la economia, la
politica, las actividades recreativas
vy la educacién—, la mas funda-
mental y creadora: “la religién
representa el intento que hace el
hombre de ponerse en contacto con
una Realidad espiritual absoluta
que estid detrds de los fendmenos
del universo y, después de haberlo
hecho asi, vivir en armonia con
esa realidad. Esta actividad lo pe-

netra todo. Abarca todas las otras.
Ademas es la guia de la vida del
hombre. Una vez que una criatu-
ra ha adquirido, como hizo el hom-
bre, intelecto consciente y libre
voluntad, tal criatura debe, ya bus-
car y encontrar a Dios, ya aniqui-
larse. “Donde no hay revelacién
el pueblo perece” (Prov. XXIX, 18).
De manera que la religiéon seria
la actividad fundamental del hom-
bre, en ¢l caso de que existiera
una actividad fundamental. Sélo
que la pretension de la religién
puede reivindicarse unicamente
concibiéndola en términos que la
trasciendan. La religion es la ac-
tividad fundamental del hombre
s6lo en el sentido de que ella abra-
za en si todas las otras actividades
del hombre” (15).

— Un encuentro de las religio-
nes superiores: “El hombre se ha-
1la en la necesidad no s6lo de co-
nocer esa Realidad absoluta, sino
de ponerse en contacto con ella y
de estar en armonia con ella. Tal
es la Unica condicién por la que
puede sentir que el mundo en que
vive es su propia morada. Esta es
“la luz que alumbra a todo hombre
que viene al mundo” (Jn 1,9); y
las religiones superiores son ve-
hiculos de esa luz. Pero al propio
tiempo estas mismas religiones su-
periores son instituciones histori-
ricas que, como tales, transitaron a
través del tiempo y del espacio, en
los que, en cualquier punto y en
cualquier momento de su trayec-
toria, encontraron las circunstan-
cias locales y temporales de la vi-
da humana... se influyeron reci-
procamente e influyeron en las ci-
vilizaciones seculares, recibieron
asimismo influencias de esas civi-
lizaciones seculares, de otras reli-
giones superiores y de sus antece-
sores” (16)3. “La esperanza de
Toynbee para lo futuro parece ra-
dicar en que las cuatro Iglesias
universales, cuyas semejanzas pa-
rece exagerar demasiado, de una
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manera inexplicada trabajen jun-
tas o se coaliguen produciendo (en
una imagen tipica de Toynbee)
musica celestial en la tierra en una
armonia a cuatro voces” (17).

Este encuentro ecuménico de las
grandes tradiciones religiosas, en
el encuentro ecuménico de las Ci-
vilizaciones, le obliga a pregun-
tarse por la coincidencia o diver-
gencia, por la verdad entre ellas,
por “la esencia y los elementos no
esenciales de la herencia religiosa
de la humanidad”. “En la vida de
todas las religiones superiores la
tarea de criba es permanente, pues
su cosecha historica no esti com-
puesta de grano puro. En la heren-
cia de cada una de las religiones
superiores advertimos la presencia
de dos tipos de ingredientes. Hay
verdades y dictados esenciales y
hay practicas y proposiciones no
esenciales” (18). Toynbee realiza,
asi, una confrontacién de las reli-
giones en plano de igualdad. Opi-
na con Simaco que “nunca podra
llegarse al corazén de tan gran
misterio siguiendo un solo cami-
no (19), y se esfuerza por concor-
cordarlos todos.

En su intento choca, de una par-
te, con lo irreductible de los men-
sajes religiosos en muchos puntos.
De otra parte, apoyandose en cier-
tas semejanzas, busca una linea de
acuerdo en conjunciones de caric-
ter “sincretista’”: llega a proponer
una letania en la que une las in-
vocaciones “Cristo Adonis, Cristo
Osiris..., Madre Maria, Madre
Isis..., San Miguel y Mitra..., san-
tos y bodisatvas” (20). Esta postu-
ra “sincretista” tan improvisada, si
parece acercar sugestivamente mu-
chas posturas distantes, tiene 1la
desventaja de que la mezcla no
podra ser admitida por las mismas
religiones que se quiere acercar, y
esto sin posturas de intolerancia,
en razon mas bien de seriedad y
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coherencia. Serd preciso abrir el
didlogo con serenidad y paciencia,
y dejar que la luz de la verdad
vaya descubriendo los caminos del
encuentro.

— Un camino de encuentro y
salvacion por el amor: El tltimo
capitulo de El historiador y la re-
ligién abre un camino méas fecun-
do que el sincretismo para el en-
cuentro ecuménico de las religio-
nes: es el camino de la confronta-
ciéon entre las Antropologias que
subyacen o llevan consigo las re-
ligiones: la abnegacién y el ego-
centrismo; la abnegacién por un
“ello” vacio, neutro o colectivo; o
por un Td, en los otros “yo” de
mis préjimos, son las coordenadas
decisivas en las que se mueve la
alternativa religiosa del futuro, y
las observaciones comparativas de
Toynbee a este respecto entre las
religiones superiores estdn llenas
de interés y sugestién.

“La misién de las religiones no
consiste en competir entre si, por-
que sus misiones son complemen-
tarias”, pero es preciso buscar en
amor y en paciencia los indicios y
criterios de la verdad plena. “Mien-
tras tanto, todas las religiones vi-
vas se veran sometidas a una prue-
ba practica. “Por sus frutos los co-
noceréis” (Mt. 7,20). La prueba
practica de una religién, siempre
y en todas partes, estriba en su
éxito o en su fracaso en cuanto a
ayudar g las almas o responder a
las incitaciones del sufrimiento y
del pecado. En el capitulo de la
historia del mundo que ahora co-
mienza, parece que los continuos
progresos de la técnica fueran a
hacer que nuestros sufrimientos
sean mds agudos que nunca, y que
nuestros pecados sean maés devas-
tadores en sus consecuencias préic-
ticas. Esto debera probarlo el tiem-
po y, si somos sensatos, esperare-
mos su veredicto” (21).
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156 (Teoria de la historia) y 157-172 (Orden mundial y religién universal).
Dray, W. H., Filosofia de la historia. Méjico, 1955, VII. Un método empi-
rico: pp. 143-169.

Como referencias bibliograficas cfr.: Eguia, C., Tcynbee, A, J.: Gran Enc.
Rialp, 22, 631-632. MartHieu, V., Toynbee, A. J.: Enc. Filos., 6, 568-569;
especialmente cfr. VoGt, 0. c., pp. 200-201. Entre la numerosa bibllografia
existente merece destacarse para nosotros el estudio de ORTEGA y GASSET,
Una interpretacién de la historia universal. En torno a Toynbee. Obras
completas, Tomo IX. Madrid, 1971, pp. 9-242. Expone y discute las posturas
de Toynbee desde su propias concepciones filoséficas.

Para el conocimiento de su pensamiento religioso, a méas de los numerosos
pasajes de Estudios de la historia, especlalmente el v. VII, El historiador
v la religion, 1955. Christianity among the religions of the World, 1958.
El desafio del futuro, Madrid, 1973, el capitulo dedicado a la religién.
Cfr. FaBrEGA, V., Toynbee i el pluralismo religio’s de la historia. Barcelo-
na, 1962.

VinTiLa Horia, Recuerdo de Arnold J. Toynbee: Ya, 16-XI-1972, pg. 3.
ToynBEE, A. J., El historiador y la religién. Buenos Alres, 1958, pg. 9.
Public6 en 1933 los tres primeros volimenes y en 1939 otros tres. En 1954
aparecieron otros cuatro, seguidos de varios estudios complementarios y
reconsideraciones, hasta completar los catorce volimenes. Han sido publi-
cados en edicion completa espafiola por la editorial Emecé de B. Aires:
Estudio de la historia, B. Aires. I-XIV, 1951-1966. El resumen de la obra
en tres volumenes, de Somervell, ha sido publicado por Alianza Editorial,
Madrid, 1970. ToynBEE, La historia. Barcelona, Noguer, 1975, es también
un resumen en diez amplios capitulos de la misma obra,

Cfr. CoLLingwoop, R. G., La idea de la historia. Méjico, 1952, pg. 162.
ViINTILA HORIA, Presencia del mito. Madrid, 1956 pp. 147-148.

RODRIGUEZ ARANDA, L., Prologo a: ToyNBEE, A. J., El mundo y el Occidente.
Madrid, 1963, pg. XI.

El historiador y la religién..., pg. 8.

Vogrt, J., 0. ¢, pg. 159.

Estudio de la historia... (Compendlo III), pg. 365.

DraAy, V. H,, 0. ¢, pp. 168169.

Estudio de la historia... (Compendio III), pg. 311.

Estudio de la historia..., vol. XIV, parte III, pg. 250.

El historiador y la religién..., pg. 266.

Dray, W. H., 0. ¢, pp. 156-157.

El historiador y la religién..., pg. 265.

Ibidem, pg. 297.

Cir. Dray, W. H., o. ¢., pg. 157.
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