josdé-f. fonfecha

Las conclusiones a las que ha
llegado el Clero. —Obispos y sa-
cerdotes reunidos en Asamblea—
de alguna manera han provoca-
do una especie de conmocién po-
litico-religiosa en nuestra socie-
dad espaiiola.

A estas alturas tanto quienes
las han recibido con alborozo co-
mo quienes no han podido evitar
la manifestacién de su malhumor
y agresividad, nos estdn invitan-
do a reflexionar, no s6lo sobre lo
que dicen esas formulaciones con-
cretas o los textos explicativos de
su génesis o justificativos de su
contenido, sino también —en la
medida que queramos descubrir
las razones de largo alcance—,
sobre el significado que encie-
rran.

Nuestro intento se reduce a
formular unas sencillas reflexio-
nes con objeto de desvelar un po-
co el trasfondo oculto en el texto

y conciusiones de la Primera Po-
nencia “IGLESIA Y MUNDO EN
LLA ESPANA DE MYOY” aproba-
das en la Asamblea Conjunta (1).

La Ponencia y sobre todo las
proposiciones votadas, dentro de
su concrecién, no sélo han des-
pertado un interés socio-religioso
segin la jerarquia de valores vi-
vida por cada ciudadano o catdli-
co espafiol, sino que han estimu-
lado procesos de revisiéon histo-
rica, acompafiados de valoracio-
nes cargadas de pasién y de in-
terpretaciones inexactas o politi-
camente morbosas, aunque fécil-
mente previsibles. Y por eso va
llegando la hora de que, en la se-
renidad v la calma, se vaya de-
sentrafiando el sentido de su in-
tencién y a poder ser explicar el
contorno de su finalidad.

Porque hay que tener muy
presente y ser muy consciente de
ello, que desde un punto de vista

(1) Damos por supuesto el conocimiento de los textos aprobados en la
Asamblea y publicados en el volumen Asamblea Conjunta Obisposg-
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estrictamente eclesial esas mis-
mas conclusiones sélo alcanzaran
su dimensién exacta y se haran
fecundas —y entonces si que se
podria hablar de acontecimiento
histérico— cuando se establezcan
unos cauces de accién pastoral
que partiendo de las realidades
en ellas reflejadas permitan a la
Iglesia espafiola entregarse deci-
didamente a realizar una tarea
misionera por el momento sélo
apuntada y postulada,

Con todo, a quienes con interés
y objetividad se aproximen a es-
tas proposiciones aprobadas que
intentan descubrir a grandes ras-
gos la situacién del mundo actual
y de nuestra sociedad espafiola
no les sera dificil descubrir ta)
como alli parece reflejada, la ima-
gen de una Iglesia que “ha roto
la concepcién inmovilista, estati-
ca y tradicional para lanzarse al
océano del cambio, como soporte
movedizo de la historia, en donde
estd inmerso el hombre de hoy”

Desde otro punto de vista, y te-
niendo en cuenta el clima polé-
mico creado en torno a la Asam-
blea, nos parece oportuno sefialar
que a juzgar por los textos apro-
bados cabhe también pensar que
quienes los han aprobado han
asumido licidamente la respon-
sabilidad que para ellos, Obispos
y sacerdotes ——los responsables
mis inmediatos del catolicismo
espafiol—, supone la aceptacion
de una imagen de Iglesia que
quiere presentarse desprendida
del poder institucional de que an-
teriormente ha gozado para en-
tregarse afanosamente a una bus-
queda de real pobreza que lleva
consigo una nueva forma de ha-
cerse presente en el mundo. En
este sentido parece légico dedu-
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cir que se ha dado claramente una
ruptura cuya significacién madis
honda parece ser la de una acep-
tacién de hecho de “la muerte de
la cristiandad”. Ante este hecho
no cabe el tomar una actitud es-
téril de aflorar épocas pasadas,
sino la de esforzarse por crear
nuevas formas de encarnar el
cristianismo en la soviedad. Y és-
to parece, en ultima instancia,
haber quedado reflejado en el con-
junto de textos aprobados en es-
ta Asamblea de Obispos y sacer-
dotes.

(A qué se debe este cambin de
actitud y cémo ha surgido esta
nueva imagen de la Iglesia y por
qué los responsables mAis direc-
tos del catolicismo espafiol bus-
can nuevas formas de insercién
para la comunidad de creyentes
en la sociedad espafiola? Estas
preguntas tan espontidneas v fun-
damentales nos llevan a situar el
andlisis en un confexto mis am-
plio como es el de la relacién Igle-
sia-Sociedad porque s6lo desde él,
a su vez, pueden entenderse los
problemas actuales del ministerin
sacerdotal, en su verdadera pers-
pectiva eclesial.

Y no cabe duda de que este con-
texto sitdia en su dimensién exac-
ta lo mis profundo de la llamatia
“crisis sacerdotal”. Para el sacer-
dote totalmente integrado en la
institucién eclesial al menos en
su figura actual, el choque entre
una Iglesia cuyas formas de pen-
samiento, estructuras de autori-
dad, sistema juridico, tipo de or-
ganizacién responden atin al mo-
delo de cristiandad y una socie-
dad en la que estdn apareciendo
nuevas aspiraciones, nuevos va-
lores y nuevas formas de convi-
vencia social se hace estremece-



dor y tremendamente doloroso y
desgarrador,

Por ultimo antes de intentar
dar una respuesta a las pregun-
tas de “trasfondo” dejemos cons-
tancia de algo que nos parece ob-
vio pero también tremendamente
importante para interpretar las
posibilidades de futuro de esa ac-
titud de una Iglesia que “cambia”
porque ha decidido eliminar con-
dicionamientos socio-politicos.

La imagen que de la Iglesia es-
panola la Asamblea acaba de ofre-
cer al pueblo de Dios no es, en
modo alguno, la de una Iglesia
dividida, sino la de una Iglesia
que intenta ser fiel a su inconmo-
vible rafz evangélica, que pere-
grinando en el mundo quiere
acompafar, orientar y alimentar
a los hombres de cada tiempo en
la grandeza y en la servidumbre
de su peripecia humana. Desde
este punto de vista el rostro que
la Iglesia espafiola ha ofrecido =
través de los hombres investidos
de los carismas de la jerarquia y
del ministerio es firme, sereno y
sencillo.

Se nos revela —ésto es muy
cierto— como distinto del que es-
ta. comunidad eclesial espafiola
esiaba -acostumbrada a contem-
plar. La novedad es profunda, su
encaje social puede resultar difi-
cil y nada extrafia que suscite
criterios discrepantes manifesta-
dos incluso con estridencia.

el fenémeno del
cambio histérico y el nuevo
momento cultural

La nueva actitud de la Iglesia
Conciliar, que se ha expresado en
ésta férmula tan vaga, de “espiri-

tu del Concilio”, a pesar de su am-
bigliedad contiene una inspira-
cion, un impulso y una mistica
nueva dentro de la Iglesia,

También se ha querido tradu-
cir con estas férmulas mds pre-
cisas como “presencia en el mun-
do” a fin de indicar de forma
mas directa la “atencién al mun-
do” que la Iglesia quiere resaltar
con el profundo interés de cono-
cerlo mejor, comprenderlo y, en
ultimo término, conectar con sus
problemas para asi cumplir me-
jor su especifica funcién de “sal-
var al mundo”,

Consecuentemente la Iglesia al
abrirse sobre el mundo tiene que
descubrir, valores y asumir las
caracteristicas nuevas que él pre-
senta,

Para entender en toda su hon-
dura los interrogantes que antes
planteamos sobre el por qué de
esa nueva imagen de la Iglesia
hemos de tomar como punto de
partida el dato de que estamos
asistiendo a un cambio histérico
tan radical como el que supone
que “un mundo” de ideas, de va-
lores, de actitudes y de vivencias
estd desapareciendo al mismo
tiempo que se busca afanosamen-
te la construccién de otro nuevo.

Esto mismo nos hace vivir en
un hoy incierto, complejo e ines-
table.

Kl problema se agrava cuando
descubrimos esos dos factores ca-
racteristicos que acompafan a es-
te cambio histérico. Por una par-
te el proceso de aceleracién al que
estd sometida la rapidez del cam-
bio y, por otra, el hecho circuns-
tancial, pero importantisimo, de
que los fenémenos inicialmente
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de vanguardia en poco tiempo se
transforman en fenémenos de ma-
sa. :

A primera vista el cambio —y
éste es su aspecto mdas positivo
se presenta como un afan de me-
jorar las condiciones de vida de
todos, especialmentée de los més
necesitados. Y lo que hoy los hom-
bres mas necesitan es dar un sen-
tido a su vida. Esto mismo nos
obliga a reconocer que esta crisis
del mundo moderno no es simple-
mente, —aunque también— una
crisis de estructuras, politicas,
econdémicas y sociales, sinp prin-
cipalmente una crisis espiritual.

En su seritido mas hondo la cri-
sis que actualmente padece el
mundo viene a ser el resultado de
und mutacién sustancial en la for-
ma de concebir los soportes que
servian de punto de -apoyo a la
misma concepcién del hombre y
al signiticado de su mundo cul-
tural.

Independientemente de su va-
loracién, es decir, de su verdad o
falsedad, hoy resulta innegable
que estamos asistiendo a una nue-
va concepciéon del mundo y del
hombre radicalmente opuesta a
la concepcion de la cultura tra-
dicional inspirada en la Biblia y
en el cristianismo tradicional.
Desde un punto de vista riguro-
samente conceptual. esa concep-
cién anterior era medularmente
trascendentalista a diferencia de
ésta actual, esencialmente inma-
nentista. Es decir, en la anterior
el “mas aca”, la realidad munda-
na y humana, encontraba su jus-
tificacién y explicacién gracias a
la existencia de la realidad del
“mas alld”, y en ultima instancia,
de Dios, En ésta actual la justifi-
cacién y explicaciéon de la reali-
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dad no puede encontrar su sen-
tido mas que dentro del ambito
de este mundo. La realidad de
Dios en el contexto de la ciencia
moderna no pasa de ser una hi-
pétesis explicativa innecesaria o
inttil. Esto es lo que radicalmen-
te quiere significar el transito de
una cultura tradicional con su vi-
sién de la realidad impregnada de
religiosidad, real en su primer
momento histérico, y mas aparen-
te que real después, a una nueva
cultura que pretende ser indiscu-
tiblemente cientifica y que quiere
definirse como decididamente pro-
fana. Y ésto porque sélo con ella
y desde ella puede radicalmente
el hombre afirmarse a si mismo y
afirmar el mundo, no tolerando
ya, por consiguiente, una concep-
cién religiosa que no pasa de ser
alienacién religiosa y cultural.

Intencionalmente nuestro mo-
mento cultural actual se define a
si mismo como “secular” querien-
do significar asi una liberacién
del hombre “del control religioso
primero, y metafisico después”.

Esta pérdida del sentido reli-
gioso y metafisico de la realidad
mundana y humana el hombre in-
tentard, sin embargo, compensar-
los con la dedicacién concentrada
y exclusiva a la creacién y desa-
rrollo de otros valores humanos
dentro de este mismo mundo y
en estas circunstancias histéricas
concretas.

Dentro de este contexto, la nue-
va cultura eminentemente profa-
na y secular, no quiere ser anti-
religiosa o anti-cristiana, sino ver-
se desvinculada y extrafia a cual-
quier cultura de signo religioso
por resultar ya incompatible con
ese estadio de plena madurez que
la Humanidad est4d actualmente
viviendo,



En ultima instancia su signifi-
cado tultimo es el de querer aban-
donar una situacién cultural que
venia a expresar por una parte
la impotencia humana -—-puesto
que el hombre se encontraba a
merced de las potencias del “mas
alld”— y por otra, la seguridad
nacida de unas creencias y de
unas practicas, migicas o autén-
ticamente religiosas, en las que el
hombre pre-secular encontraba
comodidad, e incluso su felicidad.

Recientemente todo un proce-
so creciente de civilizacién y de
madurez intelectual, han ido in-
dependizando, liberando al hom-
bre y a la naturaleza, llegando a
conquistar ambos una autonomia
creadora de alta auto-conciencia
y de una sensacién de omnipoten-
cia. Asi ha surgido toda esa doc-
trina del “Reino del hombre” cu-
yo ideal de vida reside en una
aceptaciéon de la propia vida hu-
mana para poder vivirla desde el
hombre mismo y a un nivel ex-
clusivamente humano, conside-
rando todos los problemas de la
humanidad como propios. Lo cual
presupone que el hombre ha te-
nido el valor de salir de una vida
radicalmente segura, tal como se
la presentaba su sistema cultural-
religioso anterior, para entregar-
se de lleno a la arriesgada tarea
de buscar otra forma humana, de
resolver lds propios problemas.
De esta forma puede sentirse ani-
mado por la esperanza de vivir
mejor en un mundo en el que su
vida a pesar de ser radicalmente
insegura, gozard de una seguri-
dad que él mismo ha conquistado
con el ejercicio de su propio po-
der, aunque ésto le haya supues-
to tener que renunciar a esa otra
seguridad ofrecida por unos es-
quemas fijos de vida, inspirados

en un sistema religioso estableci-
do.

Desde ahi puede explicarse el
por qué de esa progresiva desa-
pariciéon de la religién institucio-
nalizada como soporte social, car-
gada por eso mismo de manifes-
taciones y signos externos que ha-
bian sido inventados para mani-
festar la presencia religiosa den-
tro de una civilizacién que inter-
pretaba el espacio y el tiempo co-
mo realidades sagradas.

En el nuevo contexto socio-cul-
tural y en la nueva civilizacién
naciente, por el contrario, Dios
habra inevitablemente dejado de
ser una realidad inmediata y co-
lectiva para convertirse en un
problema y problema muy dificil.
Y la fe, a su vez, ya no podrd ve-
nir por si misma ni podra tras-
mitirse tampoco de forma necesa-
ria por cauces sociales, Por con-
siguiente, la presencia de la Igle-
sia en el mundo habrd de ser 16-
gicamente mds personal y menos
institucionalizada.

repercusion del cambio
y de la crisis en la iglesia

Comencemos por afirmar que
la cuestibn que mAas seriamente
debe preocupar a la Iglesia es la
de saber cOmo ella se hard méis
eficazmente presente en la socie-
dad del futuro. Y por tanto mas
que el andlisis del cambio y de la
crisis en la Iglesia le debe impor-
tar lo que va a surgir como con-
secuencia de la trasformacién. En
este sentido es indudable que el
cambio histérico mundial al que
estamos asistiendo ha producido
1n doble impacto en la vida de la
Iglesia. En primer lugar, ha ser-
vido para que ella tome concien-
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cia de su marginacién en la socie-
dad y, después, para una autocri-
tica y revision de los criterios que
deben presidir su relacién con el
mundo a fin de poderse hacer pre-
sente en él y evitar una margina-
cién futura que la haria sentirse
excluida precisamente por unos
motivos psicolégicos y unas ra-
zones sociolégicas creadas por
una nueva civilizacién.

La evolucién socio-cultural que
el mundo ha experimentado ha
provocado una marginacién de la
Iglesia en el seno de la sociedad
desde una triple perspectiva,

a) En el terreno politico y so-
cial la Iglesia ha dejado de ser la
potencia institucional capaz de in-
fluir en la evolucién del mundo.
En la actual situacién de nuestra
sociedad la Iglesia da la impre-
sion de estar totalmente ausente
de las organizaciones sindicales,
internacionales o nacionales-poli-
ticas. Al mismo tiempo no parece
presentar una doctrina social y
politica capaz de impulsar a los
creyentes a ejercer un influjo en
los movimientos importantes que
parecen orientar la marcha de la
historia.

b) En el campo del saber que
representa uno de los intereses
mas poderosos en la sociedad con-
tempordanea, la Iglesia parece ha-
ber quedado al margen de la ver-
dad cientifica. Hoy el hombre ha
caldo en la cuenta de que la ver-
dad es ante todo un descubrimien-
to que se va logrando lentamente
gracias al inmenso esfuerzo de
unos equipos investigadores. Ni
siqulera la verdad del sentido de
su existencia cree que le puede
ser dada por la tradicién cultu-
ral; tiene el sentimiento de que
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habra de descubrirla o inventar-
la él mismo.

¢) Finalmente, parece haber
quedado también marginada de
los dos movimientos éticos que
han intentado configurar nuestra
civilizacidn. La libertad como pro-
mocioén de la expresion y la crea-
tividad humanas. La justicia co-
mo abolicién de todo vestigio aris-
tocratico feudal y como defensa
de la igualdad de condiciones pa-
ra todos los individuos y todos los
pueblos dentro de la sociedad.

Kl mensaje evangélico de liber-
tad y fraternidad ha quedado den-
tro de estos valores éticos univer-
sales y ha perdido asi su especifi-
cidad cristiana. Todo ésto quiere
decir que la Iglesia, dentro de es-
ta pobreza y marginacién sociolo-
gica, habra de buscar un nuevo
tipo de insercién auténtica y ac-
tiva en el mundo, por medio de
unos grupos cristianos que tomen
la iniciativa de humanizar su me-
dio econdémico, social y cultural.
La “muerte de la cristiandad”
debe dar paso a la capacidad crea-
dora de los cristianos.

Pero la Iglesia al mismo tiem-
po que ha experimentado esta to-
ma de conciencia de su margina-
ci6n institucional ha llegado tam-
bién al convencimiento de que la
tierra es el lugar donde se forja
la salvacién y de que ella ha de
crecer en el mundo, sin salirse de
él, gracias a las personas que rea-
lizan su salvaciéon mediante deci-
siones tomadas en todos los dm-
bitos de su existencia, Para ser
fieles a los planes de Dios la Igle-
sia como comunidad de creyentes
tendra que participar, activa y ge-
nerosamente, en ese gigantesco
movimiento que impulsa a los



hombres a esforzarse por crear
un mundo mas humano, en la jus-
ticia y en la paz, comprometién-
dose en la lucha por el desarrollo
del hombre, de todo €l hombre y
de todos los hombres.

De esta forma la comunidad
cristiana cada vez estard y se gen-
tird mas unida a la humanidad.
Y asf se ird haciendo realidad esa
nueva teologia de las relaciones
Iglesia-Sociedad dibujada en la
Constitucién “Gaudium et Spes”,
seglin la cual, la Iglesia se define
“como el sacramento universal de
salvacién” o como “la sefial o ins-
trumento de la intima unién con
Dios y de la unidad de todo el
género humano”.

Entre la Iglesia y el mundo hay
unidad de origen, de fin y de preo-
cupaciones.

La consumacién de la Iglesia
coincide con la consumacién en
Cristo de la humanidad y del uni-
verso. Mientras tanto, la Iglesia
peregrina con la humanidad, com-
partiendo con ella la misma suer-
te terrena, tendrd que ir descu-
briendo lo “humano” y lo “cris-
tiano” en la experiencia y en la
confrontacién histérica.

la nueva relacién
iglesia-sociedad

El cambio histérico que la hu-
manidad estd viviendo va engen-
drando progresivamente un nue-
vo tipo de relacién entre la Igle-
sia y Sociedad, relacién que se ca-
racteriza globalmente por una
también progresiva diferenciacién
y por una distancia cada vez ma-
yvor entre sociedad eclesial y so-
ciedad profana, Asi se puede ob-
servar cémo la mayor parte de las

actividades humanas se han
emancipado de las instituciones
eclesiales, siendo ya posible vivir
todos los momentos decisivos de
la vida humana sin encontrarse
con el cristianismo institucional.

Las causas de este nuevo fené-
meno pueden encontrarse al des-
cubrir la influencia de otros dos
fenémenos estrechamente inter-
dependientes dentro de la vida
social: la laicizacién y la urbani-
zacion.

a) La laicizacién originaria-
mente se entendié como una sepa-
racion juridica entre Iglesia y So-
ciedad. Su campo fue extendién-
dose mis comprendiendo un con-
junto cada vez més amplio de sec-
tores de la sociedad que se orga-
nizan no sélo al margen de la au-
toridad eclesiistica, sino incluso,
sin referencia alguna a la fe ni a
Dios.

b) El nacimiento de la civili-
zacién urbana como nueva reali-
dad diferenciada ha provocado la
inestabilidad humana y social al

sacar a las personas de sus am-
bientes originarios.

De esta forma han ido surgien-
do las nuevas situaciones plura-
listas y por mediacién de ellag se
han ido consolidando, socialmen-
te, esferas, ambientes y mundos
sicolégicos sin lazo de unién con
las antiguas instituciones ecle-
sidsticas de caricter eminente-
mente territorial. Y van apare-
ciendo nuevas instituciones espe-
cializadas: —ninguna de ellas
con afén totalizador— que exigen
por parte del individuo, si quiere
integrarse en ellas, una eleccién.
También la religién en este nue-
vo contexto social se ha conver-
tido en algo que hay que elegir.
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Consecuentemente, y de forma
progresiva, se ha ido dando un
paso tan decisivo como el que su-
pone la desaparicién de una ci-
vilizacién sacral y el nacimiento
de una civilizacién auténticamen-
te profana.

Ademas hay que tener presen-
te que el hecho histérico del cris-
tianismo con su sistema de valo-
res, de formas de pensamiento y
de accién tiene necesariamente
que “encarnarse” y ser realizado
en el marco de una sociedad con-
creta. Tl cristianismo es siempre
vivido —y en eso consiste su rea-
lidad visible— por unos individuos
concretos que, a su vez, forman
parte de una sociedad determina-
da.

Esta realidad existencial del
cristianismo provocara natural-
mente una auténtica simbidsis, al
mismo tiempo que originard tam-
bién una dialéctica y una critica,
entre las formas sociales que ha-
ce cristalizar la misma vida de la
sociedad y las formas de vivir de
quienes quieren ser fieles a las
ideas y a los valores especificos
del cristianismo.

Teniendo en cuenta este inelu-
dible planteamiento puede acon-
tecer que el cristianismo para ha-
cerse realidad y vida adopte sin
mas el sistema social configurado
por la misma sociedad en la que
él se encarna. Pero puede suceder
también que considere que esas
formas sociales deben ser modifi-
cadas. Y puede también ocurrir,
finalmente, que entienda en un
momento histérico determinado
—precisamente por un afan de fi-
delidad a los valores e ideas que
considera no so6lo .caracteristicos
sino inseparables de su mensaje—
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que las formas sociales vigentes
resultan incompatibles con los va-
lores evangélicos. En ese caso es
légico que intente o bien crear
nuevas formas sociales o bien
transformar y modificar, esfor-
zandose por perfeccionarlas, las
existentes, incapaces ya de tradu-
cir y de hacer visible el mensaje
cristiano.

Con mirada retrospectiva pode-
mos ver ¢6mo hay un momento
histérico, el de la Edad Media, en
el que se da una perfecta integra-
cién de la Iglesia en la Sociedad.
Mas aln, en ese momento histéri-
co la Iglesia no s6lo fue el prin-
cipal elemento creador de la so-
ciedad, sino que ésta vivia con sus
mismas formas de pensamiento y
dentro de sus mismas estructuras
organizativas.

Sin embargo, con el correr de
la historia ha ido produciéndose
un alejamiento y desfase entre
Iglesia y Sociedad a medida que
la Sociedad ha ido alumbrando
nuevas formas y corrientes de
pensamiento y nuevas tendencias
sociales. Y también a medida que
la Iglesia ha ido adoptando una
actitud defensiva de las estructu-
ras y formas de vida creadas por
ella misma en los siglos anterio-
res. De ahi que no haya logrado
incorporarse a esos nuevos mode-
los de pensamiento y de accién
creados por el mundo moderno,

Lo que a simple vista se ve
ahora como un divorcio entre
Iglesia y Sociedad es consecuen-
cia de esa pervivencia dentro de
la propia Iglesia de las mismas
estructuras de pensamiento y or-
ganizacién que la caracterizaron
en los siglos de cristiandad.



Y la apertura al mundo moder-
no que la Iglesia ha comenzado
a vivir a partir del Concilio es
consecuencia légica también de
esa toma de conciencia no sélo de
ese punto al que ha llegado sino
también de la trayectoria histo-
rica recorrida. El impetu renova-
dor profundo que ha de ser, ante
todo, coherencia histérica, se ha
hecho realidad visible cuando esa
toma de conciencia eclesial ha ad-
quirido una verdadera Ppropor-
cién numérica entre los cristia-
nos. Este hecho evidentemente
ha ido precedido de una toma de
conciencia previa por parte de
aquellos a quienes se ha llamado
“cristianos de vanguardia”, un
grupo de cristianos minoritarios
pero licidos y, las més de las ve-
ces, marginados dentro de la ins-
titucién eclesial, y sin embargo
plenamente conscientes de la di-
mensién cristiana que deberian
adquirir las ideas, aspiraciones y
valores que la sociedad —separa-
da ya y al margen de la Iglesia—
estaba alumbrando.

De ahi que sea también Idgico
que este avance y esta amplia-
cién de la conciencia minoritaria
haya creado inseguridades y ten-
siones tanto a nivel individual co-
mo institucional en ese intento de
querer integrar el sentido profun-
do de apertura al mundo que lle-
va, a su vez, a la creacién de una
nueva relacién entre Iglesia y So-
ciedad.

Con todo, tampoco se debe ol-
vidar que junto a este factor esta
coexistiendo ese otro que agrava
las tensiones y aumenta las inse-
guridades. La Iglesia en el mo-
mento actual ha de “encarnarse”
en una sociedad que se encuen-

tra ella misma en plena transfor-
macién y cambio.

En un momento asi es iremen-
damente importante y grave al
mismo tiempo el hecho de que
la Iglesia haya comenzado a sen-
tir a nivel institucional la urgen-
te necesidad de un nuevo replan-
teamiento de su propia misién y
de las nuevas formas necesarias
para llevar a cabo su auténtica
funcién evangelizadora en la so-
ciedad. Esta Unicamente serd rea-
lizable cuando se empefien seria-
mente los cristianos, al menos su
sector mas cualificado, en la bus-
queda de esas nuevas formas de
pensamiento y de accién capaces
de hacer presente a la Iglesia en
la sociedad actual.

Sélo asi la Iglesia podrd supe-
rar la “actual crisis de eciviliza-
cién” en la que indiscutiblemen-
te se ve envuelta,

la nueva relacién
iglesia-sociedad espaiiola

La imagen que histéricamente
la Iglesia espaiiola ha ofrecido de
s{ misma en nuestro pais ha sido
la de una institucién poderosa
dentro del orden establecido. Por
una parte ha sido capaz de man-
tener el catolicismo como la reli-
gién oficial del Estado y por otra
ha poseido —al menos en deter-
minadas épocas— un patrimonio
econémico considerable, TUnica-
mente en el perfodo histérico en
que los ideales liberales fueron
tomando consistencia en la so-
ciedad espafiola es cuando la Igle-
sia apareci6 como un enemigo
declarado del orden a establecer.

Si bien es verdad, por otra par-
te, que en algunos momentos la
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Iglesia ha dado la impresién de
haber aceptado el pluralismo cul-
tural y politico con carta de na-
turaleza en la vida del pais, des-
de la guerra civil se la ha visto
de nuevo volver a sus posiciones
tradicionales. La diversidad y el
pluralismo han sido mirados co-
mo elementos que ponian en peli-
gro la unidad religiosa de la na-
cién. Y desde un punto de vista
estrictamente politico, la Iglesia
se fue convirtiendo en el poder
legitimador del nuevo régimen,
del que ha recibido en compensa-
cién la ayuda necesaria para con-
solidar su posicién privilegiada
dentro de la sociedad. En este
sentido el Concordato de 1953 no
hizo mis que ratificar la nueva
situacién ya creada.

Ahora comienza a percibirse
claramente que la Iglesia espa-
nola se encuentra de nuevo en
ebullicién. El tipo de integracién
en la sociedad caracteristico de
estos ultimos treinta afios, que
en general refleja atin el modelo
de cristiandad, ha entrado en cri-
sis. Al mismo tiempo los grupos
de cristianos m4s inquietos y preo-
cupados por el futuro han inicia-
do ya la bisqueda de nuevas for-
mas de integracién de la Iglesia
en la sociedad que sean mds con-
formes con la mentalidad de hoy
¥y que permitan a la Iglesia reali-
zar mejor su misién de anunciar
la verdad evangélica y encarnar-
la en las estructuras socio-econé-
micas y politicas de la sociedad.

Por eso se intenta que la Igle-
sia —y esta actitud es intensa-
mente vivida dentro de ella por
el clero joven— esté marcada por
un compromiso con los proble-
mas politicos y sociales de nues-
tro tiempo y de nuestra sociedad.
Cada vez mis se va adquiriendo
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conciencia de que no basta para
crear las posibilidades reales de
salvacion la lucha contra el pe-
cado y el egoismo individual.
Iixiste también el pecado a nivel
de las estructuras sociales y poli-
ticas, y los cristianos tienen que
comprometerse para transformar-
las y hacerlas mds humanas. De
ahi el que se quiera de verdad que
la Iglesia permanezca libre fren-
te a cualquier sistema politico o
socio-econémicio determinado.

En nuestro pais, la unién exis-
tente entre la Iglesia y el Estado
durante las ultimas décadas ha-
bia llegado a crear el espejismo
oficial de que las estructuras vi-
gentes no podian ser sino las més
cristianas (el régimen actual ha-
bia salido de la guerra civil, “la
Cruzada”, como el paladin de la
causa religiosa) y de que la Igle-
sia cumplia su misién social al
cooperar con el “statu quo” socio-
politico existente. Hoy por el con-
trario se tiene claramente una
posicién maés critica frente a toda
esta situacion y se desea una
Iglesia més libre, porque se va
arraigando en los medios cristia-
nos la verdad de que la Iglesia
debe saber convivir con todos los
regimenes politicos, con tal que
respeten sus derechos fundamen-
tales, pero debe tamhbién esforzar-
se por no ligar su suerte a la exis-
tencia de ninguno de ellos.

hacia unas nuevas relaciones
iglesia-estado

Considerada con objetividad la
situacién de la Iglesia espafigla
en estos ultimos afios no parece
inexacto afirmar que sus relacio-
nes con el Estado Esparfiol no so-
lamente mo han sido el reflejo de
una situacién ideal —como pre-



tendié hacérsenos creer en el mo-
mento de la firma del Concordato
de 1953— sino que ha producido
una serie de efectos negativos
muy dighos de tenerse en cuenta
a la hora de hacer un examen de
conciencia publico y colectivo en
el ambito eclesial,

En este sentido es importante,
en primer lugar, reconocer el he-
cho de la existencia real de un
grave malestar intensamente vi-
vido por los sectores de catélicos
mas interesados en llevar a cabo
una auténtica misién pastoral en
la Iglesia, Mas aun el comprobar
que la Iglesia no ha desempefniado
dentro de la sociedad espafiola
una funcién auténticamente evan-
gelizadora ha repercutido de ma-
nera ostensible en un cada vez
mayor alejamiento y '‘separacién
entre la Iglesia y aquellos que
ideolégica y afectivamente se en-
contraban ya fuera de ella. Y no
cabe duda de que los favores re-
cibidos por la Iglesia de parte del
BEstado han supuesto —al menos
en este sector de la poblacién es-
pafola— una, no sé si definitiva,
pérdida de confianza en la Iglesia
de nuestro pais.

HEsto nos hace pensar que al
revisarse ahora las relaciones en-
tre la Iglesia y el Estado lo mas
importante y lo que en primer lu-
gar debiera tenerse en cuenta es
un criterio pastoral. Porque des-
de él también hay que valorar, al
hacer el recuento de los bienes
heredados del régimen, las rela-
ciones anteriormente estableci-
das. Desde esta perspectiva se
comprende que lo mds valioso no
sean las obras que la Iglesia, gra-
cias a una determinada “situa-
cién” haya podido realizar, sino,
principalmente, el beneficio reli-
gioso que esas obras hayan apor-
tado a los hombres.

En segundo lugar, hay que te-
ner en cuenta que una Iglesia que
se define a si misma como “ex-
perta en humanidad” y pretende
ser “conciencia critica de la so-
ciedad” es légico que no se preo-
cupe tanto de hacer alarde de los
frutos pastorales caonseguidos
cuanto de preveer y corregir los
obstaculos y peligros que puedan
dificultar la realizacién de las fun-
ciones tipicamente eclesiales o
desdibujar la imagen que el pue-
blo de los creyentes debe ofrecer
a toda la sociedad espafiola.

En este sentido la Asamblea ha
querido recoger, con afirmaciones
precisas, aunque con expresiones
matizadas y, a veces, ténues, el
serio malestar que existe en algu-
nos grupos de cristianos llenos de
amor a la Iglesia y, quizds por
eso mismo, angustiados ante el
hecho de la tremenda y progresi-
va separacién que se va creando
entre la Iglesia y esos espafioles
que ideolégica y afectivamente
estdn vivendo fuera de ella,

Por eso la Asamblea ha queri-
do también tener en cuenta este
dato al interpretar el sentido de
los favores recibidos por ella del
Estado y que en buena parte son
la causa de la pérdida de confian-
za en la Iglesia y del alejamiento
de ella de un sector de antiguos
creyentes. A una Iglesia que quie-
re ser “fermento critico” de la
sociedad es légico que se le pi-
da, a la hora de establecer los
cauces juridicos que definan sus
relaciones con el Estado, no sé-
lo un aparente reconocimiento de
los derechos de la propia Iglesia,
sino su enérgica protesta ante el
defectuaso funcionamiento del
Estado en su misién de tutelar
las libertades ciudadanas.
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Esos cauces juridicos a estable-
cer, o establecidos, habran de juz-
garse por parte de los cristianos
como buenos o malos no desde
su mayor o menor fidelidad a unos
principios doctrinales abstractos,
sino desde su mayor o menor ap-
titud para ordenar la vida politi-
ca-religiosa de un pueblo en fun-
cién del bien comiin.

Lo que verdaderamente se
quiere hacer notar en las propo-
siciones de esta primera ponen-
cia es el criterio de que para for-
mular juridicamente las relacio-
nes entre Iglesia y Estado el dato
béasico ha de ser la toma de con-
ciencia de la voluntad y senti-
mientos del pueblo espafiol. De
ahi que la Asamblea haya dado a
entender que no parece en modo
alguno conveniente, y puede in-
cluso que resulte peligroso, el es-
tablecer un tipo de relaciones que
deje traslucir, bajo la apariencia
de un reconocimiento generoso
de los derechos de la Iglesia en
la sociedad, la limitacién real de
sus propias libertades al hacerse
cémplice de unas deficiencias de
principio en un régimen que no
sb6lo no se ve criticado por la Igle-
sia como deberia serlo sino que
puede presentarse ademds ante la
opinién piblica como aprobado y
bendecido por ella.

En este sentido —y de cara al
futuro— la actitud critica y al
mismo tiempo sincera y realista
de la Asamblea responde a una
fidelidad doblemente exigente.
Por una parte, el evitar que la
Iglesia pueda ser acusada de go-
zar de una situaciéon de privile-
gio carente de base sociolégica
que la sostenga y de otra, el ser-
virse del apoyo de un régimen
que puede hacer dudar a sus pro-
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pios fieles de la doctrina demo-
critica que ella ensdia. Seria
para ella un obstdculo pastoral in-
superable el tener coartada su va-
lentia y libertad para poder pre-
sentar integramente en la sociedad
las exigencias de su mensaje en el
campo politico-social, al no poder
denunciar cualquier tipo de abu-
sos que contra la justicia pudiera
cometer un régimen que se encon-
trase avalado por la Iglesia y que
pudiera ademds —como en el caso
del Estado confesionalmente ca-
télico— decirse inspirado en su
doctrina.

De ahi el afan de la Asamblea
por interpretar fielmente el “sen-
tir de la Iglesia”, tanto en lo que
se refiere al cambio de estructuras
y concepciones de vida ya supera-
das, como en su preocupacién por
recuperar urgentemente su pro-
pia libertad frente al Kstado.

Naturalmente que el lograr de
verdad esta libertad implicara re-
nuncia por parte de la Iglesia a
todo tipo de privilegios, incluidos
también los beneficios que pueden
derivarse para ella de una accién
estatal de tipo coercitivo y que en
la esfera religiosa no puede justi-
ficarse ni siquiera por la bondad
del fin al que se ordena.

Si esta nueva situacién que la
Asamblea postula en el terreno de
las relaciones entre Iglesia y Es-
tado no logra establecerse, es 16gi-
co que tengan que abordar sus
inevitables y desagradables conse-
cuencias aquellos sacerdotes que
quieren més generosamente sen-
tirse préximos al pueblo espafol
v que estidn ya esforzdndose por
compartir sus verdaderos proble-
mas y desviviéndose por encon-
trar las soluciones més justas. Pa-



ra ellos ser fieles a su vocacion
sacerdotal supondra mantener una
gran independencia de espiritu.
Esto les obligard, a su vez, a ma-
nifestarse de una forma no grata
para la autoridad civil que se in-
clinara muchas veces a interpre-
tarla como una actitud hostil,

Este es, por otra parte, el ver-
dadero problema que esta radical-
mente implicado en la interven-
cién del Estado en el nombramien-
to de Obispos residenciales. La
Asamblea al denunciar tan enér-
gicamente el sistema actual de su
nombramiento ha querido cortar
de raiz —por las incalculables
consecuencias pastorales que im-
plica— el peligro de que se vean
excluidos del espiscopado precisa-
mente los sacerdotes mas celosos
y comprometidos con su sacerdo-
cio y su vocacién apostélica.

Aceptar en este campo —con
cualquier tipo de férmula juridi-
ca, por muy matizada que sea—
una seleccién de personas adictas
al régimen, supone correr el ries-
go inevitable de ver consolidarse
un tipo de accién pastoral que siga
necesariamente los cauces del
compromiso, la claudicacién y ta
condescendencia ante el poder ci-
vil.

la nueva actitud del clero

Los problemas del sacerdcie
hoy no pueden ser comprendidos
y, por tanto, tampoco resueltos
sin encuadrarlos dentro de este
contexto més amplio de la crisis
institucional de la Iglesia y de su
posicién en la sociedad. Esto su-
pone que la crisis del clero no se
resolverd simplemente arreglando
y organizando el “gheto” clerical

porque en realidad se trata Jde al-
go mucho méas fundamental, es
decir, de toda una reestructura-
cién de la Iglesia como institucion
y de la creacién de un tipo de re-
laciones entre la comunidad de
creyentes y el poder civil que ha-
ga menos conflictual la presencia
de la Iglesia en la sociedad.

El sacerdote ha de desarrollar
su actividad tratando de compagi-
nar su fidelidad al hombre actual
y a la Iglesia. Tebricamente esto
parece sencillo, ya que la Iglesia
ha sido instituida por Cristo para
continuar su labor al servicio de
los hombres. Pero en la practica
no es asi, ya que toda institucién
—eclesiastica o civil— al adoptar
una estructura y organizacién con-
cretas, crea una serie de necesi-
dades internas que tienden insen-
siblemente a convertirse en fines,
en si no siempre compaginables
con los fines para los que fue ins-
tituida. En ese caso el sacerdote
tendrd que aceptar y vivir desde
dentro una auténtica situacién
conflictiva.

Actualmente dentro del clero
nos encontramos ante unas dife-
rencias generacionales importan-
tes, que reflejan la existencia de
dos modos distintos, dos maneras
de concebir la presencia de ia
Iglesia y de los mismos sacerdo-
tes en la sociedad. La una, vuelta
aun hacia el pasado, hacia una
Iglesia de Cristiandad y un sacer-
docio como estamento social; la
otra, mas orientada hacia el futu-
ro, hacia una Iglesia plenamente
encarnada en la sociedad de nues-
tros dias; pero, al mismo tiempo
libre de cualquier sistema politico
o social determinados. Esta ten-
dencia parece ir, pues, hacia un
tipo de integracién en la sociedad
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que podriamos llamar integraciin
dialéclica. Una integracién que,
por una parte, permita a la Iglesia
vivir plenamente inmersa en el
momento presente que la sociedad
estd viviendo; pero que, otra, la
deje libre para realizar su misién
“trascendente” y que, si es fiel a
si misma, tiene por necesidad que
poner en cuestién las formas so-
cio-econémicas y politicas de toda
sociedad concreta, pues estas son
siempre relativas frente al abso-
luto del Reino, Y este mismo tipo
de integraciéon es el que desea
para si mismo el sacerdote que,
como tal, ha de estar plenamente
integrado en la sociedad en la que
vive, por su estilo de vida y su
actividad profesional, pero que al
mismo tiempo pide ser libre para
anunciar el Evangelio al mundo
de hoy

Iin este contexto no debe sor-
prendernos tampoco el que nos en-
contremos en este momento con
dos formas de existencia sacerdo-
tal. La de los mayores, provista de
mayor seguridad, al estar avala-
da por una formacién y una tradi-
cién encarnadas en un conjunto
de virtudes por ellos vividas y co-
tizadas. En cambio, la de las ge-
neraciones mas jévenes experi-
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men:a la inseguridad de lo nue-
vo; tanto mds cuantc que el es-
piritu, que esas virtudes por ellos
vividas representa, tiene que crear
unos modelos de accién que iran
surgiendo en un contacto con la
misma realidad que quieren trans-
formar.

Actualmente nos encontramos,
pues, en un momento de busque-
da: busqueda de comportamien-
tos y de formas de espiritualidad,
a través de los cuales el sacerdote
pueda vivir humana y cristiana-
mente de manera plena y auténti-
ca- En muchos momentos esta bus-
queda serd penosa y dificil. Sera
normal que se experimente esta di-
ficultad y que sean los jovenes so-
bre todo los que mas la sientan
puesto que son los més sensibles
a las nuevas exigencias del mun-
do de hoy.

Y es que en realidad la nueva
situacién del mundo y la nueva
forma de hacerse presente la Igle-
sia en la sociedad estan exigiendo
al sacerdote un cambio total de
estilo de vida en relacién con el
pasado y consiguientemente una
manera nueva de vivir personal-
mente el Evangelio en el mundo
de hoy.



