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Desde hace siglos, los cristianos
confesamos todos los domingos
nuestra fe recitando el Credo. Pa-
ra muchos es probable que esta sea
la Unica ocasién en que lo hacen
expresamente a lo largo de la se-
mana. Otros pensardn que es la
Unica forma posible de confesar
su fe. En este articulo intentare-
mos ampliar las perspectivas, cen-
trandonos en dos puntos: ;coémo
podemos confesar nuestra fe? ;qué
debemos confesar?

El punto de partida serd el An-
tiguo Testamento, sin excluir al-
gunas referencias al Nuevo. Y al
decir esto, conviene indicar desde
ahora una de las limitaciones de
este articulo. El estudio de las con-
fesiones de fe en la Biblia deberia
comenzar con un anilisis de los
términos técnicos y las férmulas
empleadas en hebreo y griego para
expresarlas. Este trabajo previo no
seria excesivamente dificil ya que
existe una amplia bibliografia so-
bre el tema (1); pero se prestaria
a demasiados tecnicismos, que pue-

den desanimar a muchos lectores.
Por consiguiente, no entraremos en
este punto, limitandonos a indicar
algunos datos que consideramos de
interés.

En primer lugar, la Biblia no
ofrece unas confesiones de fe tan
claras y estructuradas como nues-
tro Credo o las confesiones de cier-
tos Concilios (por ejemplo, el de
Calcedonia). Ni siquiera los “cre-
dos histéricos”, que considerare-
mos mas adelante, llegaron a esta
perfeccién.

En segundo lugar, dentro de la
misma Biblia se advierte una dife-
rencia entre el Antiguo y el Nue-
vo Testamento. En el Nuevo exis-
ten dos términos técnicos (homo-
logéo y martyréo), que pueden ser-
vir de nucleo para estudiar el te-
ma. En el Antiguo existe menos
unidad terminolégica y, por consi-
guiente, mayor dificultad de ana-
lisis v sintesis (baste indicar que
el verbo griego “homologéo” tra-
duce en los LXX tres verbos dis-
tintos: ydh, ndr, §b’).



Por ultimo, a las dos acepciones
del verbo castellano “confesar”
(confesar la fe, confesar los peca-
dos) se une en hebreo una terce-
ra: “alabar” o “exaltar”. Esta di-
versidad de matices impone un
andlisis detenido de cada texto pa-
ra descubrir cuando nos encontra-
mos ante una auténtica confesion
de fe.

Por otra parte, si nos dejamos
guiar exclusivamente por los tér-
minos técnicos (peligro en el que
es facil incurrir cuando se hace un
uso superficial de las ‘“concordan-
cias”), perderemos de vista algu-
nas confesiones de fe no sélo mag-
nificas, sino clasicas. Baste pensar
en las palabras de Pedro: “Tu eres
el Cristo, el hijo del Dios vivo”.
Aqui no encontramos el verbo con-
fesar, ni un “yo creo”; pero nadie
dudara que nos encontramos ante
una auténtica profesién de fe en
la mesianidad de Jesus. Lo mismo
ocurre, con bastante frecuencia, en
el Antiguo Testamento.

Con estas salvedades, podemos
pasar al tema que nos ocupa.

I. LA FE CONFESADA EN LA
ACCION

Escribiendo a los cristianos de
Roma dice Pablo: “Si confiesas con
tu boca que Jesus es Sefior y crees
en tu corazén que Dios lo resucité
de entre los muertos seras salvo.
Pues con el corazbén se cree para
conseguir la justicia, y con la boca
se confiesa para conseguir la sal-
vacion” (Rom 10,9-10).

Una interpretacion ligera de es-
te texto (por ejemplo, no teniendo
en cuenta que Pablo se basa para
hacer esta afirmacién en un texto
del Eclesiastico donde s6lo se ha-
bla de la boca y del corazdn), po-
dria llevar a la conclusién de que
para confesar la propia fe es im-
prescindible 1a formulacién verbal.

4

Pero ;es esencial la palabra pa-
ra que exista una confesién de fe?
La respuesta depende de lo que
entendamos por fe. Quien la in-
terprete como un conjunto de
ideas sblo podra confesarla a tra-
vés de las palabras. Pero si por fe
se entiende no s6lo un sistema de
verdades, sino una vivencia pro-
funda que compromete toda la vi-
da, no hay dificultad en admitir
que esa fe puede declararse a tra-
vés de la accidn, sin necesidad ex-
presa de palabras. Con razén es-
cribe C. A. Scott: “Confesar es
reconocer de palabra o con obras
la existencia y autoridad de un po-
der divino...” (2). Aunque la defi-
nicién me resulta bastante pobre
en cuanto a su contenido, la con-
sidero acertada en lo que dice so-
bre las dos formas posibles de con-
fesar.

Esta idea encaja perfectamente
en la mentalidad del Antiguo Tes-
tamento. Es curioso, por ejemplo,
que Isafas, uno de los grandes te6-
logos veterotestamentarios de la fe,
nunca exige la confesiéon verbal de
las verdades, sino la confesién a
través de una actitud practica. Un
ejemplo ayudard a aclararlo.

El afio 734 a. C. el reino de Juda
atravesd unos momentos muy difi-
ciles. El rey de Damasco (Resin)
vy el de Israel (Pecaj) necesitaban
un aliado en su lucha contra Ti-
glatpileser III de Asiria. Intentan
ganarse el apoyo de Acaz de Ju-
di; pero, ante la negativa de éste,
deciden conquistar Jerusalén y po-
ner un nuevo rey que esté dis-
puesto a ayudarles. A los ojos del
historiador se trata de un proble-
ma puramente politico. Pero a los
ojos de Isaias, que vive de cerca
los acontecimientos, lo que se di-
lucida es un problema de fe. Estan
en juego dos verdades fundamen-
tales para la teologia del reino de
Juda: la eleccién divina de Jeru-
salén, que le garantiza la protec-



cién de Dios y la inviolabilidad
frente a los enemigos (3), y la elec-
cién de la dinastia dividica, tal co-
mo se expresa en la profecia de
Natan (2 Sam 7). Un hombre de
fe, como Isafas, cree que Dios pro-
tegerd a la capital y salvara al
descendiente de David. El incré-
dulo s6lo tiene en cuenta la ame-
naza que suponen los dos ejércitos
enemigos, “y su corazbén se agita
como se agitan los arboles del bos-
que con el viento” (Is 7,2).

En este momento decisivo la sal-
vacion radica en la fe: “si no
creéis no subsistiréis” (7,9). Pero
esta fe no ha de confesarse con
palabras, sino con obras, o mejor
atn, con una actitud préctica:
“vigilancia y calma” (7,4). Comen-
tando este pasaje ha escrito von
Rad: “Isafas llama fe a dejar sitio
a la actuacién de Dios v renunciar
a salvarse a si mismo” (4). Con es-
te presupuesto se comprende que
es mas normal “dejar sitio a Dios”
y “renunciar a salvarse a si mis-
mo” con las obras que con las pa-
labras.

El libro de Josué ofrece un ejem-
plo muy distinto a primera vista,
pero bastante parecido en el fon-
do. Cuando los hombres de Rubén,
Gad y media tribu de Manasés
vuelven a su territorio transjorda-
nico después de la conquista de
Palestina (5) lo hacen impresiona-
dos de la ayuda que les ha presta-
do Yahweh en esta empesa. De-
sean confesar de modo solemne y
publico que Yahweh es su Dios.
Pero no organizan una gran asam-
blea, como la posterior de Siguem
(Jos 24). Tras cruzar el rio “levan-
taron alli un altar junto al Jordan.
un altar grande, bien visible”
(v. 10). Y le ponen por nombre
“Altar del testimonio” (6), expli-
cando: “Nos servird de testimonio
de que Yahweh es Dios” (v. 34).
Indudablemente, la accién en si
misma es ambigua, v si no fuese

por el v. 34 podriamos interpretar
la construccién del altar de forma
distinta; pero lo importante no es
nuestra interpretacién, sino la
mentalidad que refleja este he-
cho: el israelita piensa que puede
confesar su fe a través de la ac-
cién.

En ciertas ocasiones resulta di-
ficil advertir una confesion de fe
en determinadas acciones, o se en-
trevé, pero sin que podamos captar
claramente su contenido. Es preci-
so tener en cuenta diversos facto-
res. Como ejemplo podemos citar
el traslado del Arca a Jerusalén,
realizado por David afios después
de la conquista de esta ciudad. El
Arca es el signo visible de la pre-
sencia de Dios, y, aunque no le
concedamos el papel que le atri-
buye la teoria anfictiénica, dificil-
mente podemos supravalorar su
importancia para los antiguos is-
raelitas. El traslado del Arca se
presta a numerosas interpretacio-
nes: tiene sin duda un matiz po-
litico, ya que sanciona la capitali-
dad de Jerusalén y la autoridad de
David. Pero, como indica Vriezen,
el sentido principal de este hecho
radica en que “se constituye a
Yahweh como el solo y dnico Dios
del nuevo estado de Israel” (7). El
capitulo que relata este aconteci-
miento (2 Sam 6) no contiene nin-
guna confesiéon de fe en Yahweh;
pero la accién del rey sustituye
validamente a todas las palabras.

Resulta imposible enumerar to-
dos los casos del Antiguo Testa-
mento en que un individuo o un
grupo confiesa su fe sin palabras,
basiandose s6lo en la actuacién.
Cuando Abraham madruga, ensilla
el asno y se encamina con Isaac y
dos criados al lugar que le ha in-
dicado Dios estd confesando silen-
ciosamente que Dios tiene poder
sobre la vida y puede exigirla si
lo desea (Gen 22). Cuando Gedeb6n
despide a los soldados israelitas,

5



reteniendo s6lo a trescientos para
la lucha con Madian (8), confiesa
su fe en la ayuda divina (Jue 7,1-
8). Cuando Elias, en el monte Car-
melo, manda derramar por tres ve-
ces cuatro cintaros de agua sobre
la victima y la lefia, confiesa su fe
en la divinidad y el poder de Yah-
weh (1 Re 18). |

En definitiva, el Antiguo Testa-
mento es una continua confesioén
tacita de fe. La fe manifestada y
declarada al nivel de la accién. Asi
lo entendié el autor de la Carta a
los Hebreos, en su famoso capitu-
lo once. Los personajes que pre-
senta (Abel, Henoc, Abraham, Sa-
ra etc.) atraviesan el escenario de
la historia confesando su fe no con
palabras, sino con obras: no reci-
tan ante el publico los famosos
“credos histéricos” o alguna de las
féormulas breves que luego estu-
didremos; se limitan a actuar. Noé
confiesa su fe construvendo el ar-
ca; Abraham, saliendo de su tie-
rra sin saber a dénde va, habitan-
do en tiendas. ofreciendo a Isaac;
Isaac, bendeciendo a Esati y Ja-
cob; Moisés, saliendo de Egipto...

En el Nuevo Testamento podria-
mos encontrar casos semejantes.
Pero nos contentaremos con hacer
referencia al mas importante de
todos, el del mismo Cristo, “que
hizo una solemne confesiéon ante
Poncio Pilato” (1 Tim 6,13). Pro-
bablemente, el texto se refiere a la
proclamacién que hizo de su reale-
za mesianica y de su caricter de
revelador de la verdad. Una con-
fesién hecha con palabras. Pero no
olvidemos que, bajo Poncio Pilato,
Jestis confesé también, y esta vez
solo con obras, que el Siervo de
Dios debia sufrir, padecer y morir.
No tiene nada de extrafio que el
verbo “martyréo”, que significaba
“confesar”, “dar testimonio”, ad-
quiriese més tarde el sentido de
“sufrir el martirio”; son aspectos
que no se excluyen. Cuando toda
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la vida se entrega al servicio de
Dios, cuando la accién llega a su
punto culminante en la “pasion”,
es cuando se confiesa y testimonia
més plenamente la fe en Dios.

En cierto sentido, el contenido
de estas confesiones de fe a través
de la acci6on es mas impreciso o
ambiguo. A veces no responden a
ninguno de los grandes articulos
de fe del Antiguo o del Nuevo Tes-
tamento. Pero es un contenido mu-
cho mas vital y variado; reflejan
las implicaciones mas hondas de la
propia fe, “el credo que ha dado
sentido a mi vida”. Desde este pun-
to de vista tienen un caracter
enormemente rico y aleccionador.

Il. LA FE CONFESADA EN
PALABRAS

Decfamos antes que la historia
biblica es, en gran parte, una con-
fesidon tacita de fe. Naturalmente,
hay también momentos en los que
el hombre israelita necesita confe-
sar su fe con palabras. En estos
casos resulta mas facil captar el
contenido, advertir el “articulo de
fe” al que se refieren los textos.
No se trata de hacer un catilogo
exhaustivo, ni podemos citar todos
los textos que podrian interesar-
nos. Por eso, me limitaré a fres
puntos que, después de analizar
los textos, me parecen de mayor
interés: las confesiones de fe re-
ferentes a la divinidad de Yahweh,
las referentes a la historia de la
salvacion y las referentes a la pre-
sencia de Dios en medio de su
pueblo.

1. La divinidad de Yahweh

Antes de abordar este punto se
impone una advertencia previa.
Incluimos aqui las confesiones que
admiten que Yahweh es Dios, aun-
que no sean expresamente mono-



teistas. Hoy dia resulta claro que
el camino hacia el monoteismo fue
mucho maés lago y dificil de lo que
a veces se imaginaba. Durante mu-
chos afios, para Israel el dogma
fundamental no era la existencia
de un solo Dios, sino el hecho de
que Yahweh era realmente Dios.
Y esto lo confes6 repetidamente.

Resulta curieso que varias de es-
tas confesiones se encuentran en
boca de extranjeros, algunos de los
cuales probablemente nunca abra-
zaron la fe yahwista. Cuando Je-
tro, suegro de Moisés, se entera de
la liberaciéon de Egipto sale al en-
cuentro de éste y, después de es-
cuchar el relato de todo lo sucedi-
do, exclama (9): “Bendito sea
Yahweh, que os librd del poder de
los egipcios y del faraén; ahora
reconozco que Yahweh es mds
grandes que todos los dioses...”
(Ex 18,10). Esta frase se mueve en
un ambiente claramente politeis-
ta; pero dentro de la pluralidad
de dioses sitiia a Yahweh por en-
cima de todos ellos. Resulta impo-
sible saber si estas palabras fueron
pronunciadas por el sacerdote de
Madian tal como las conserva el
texto; en cualquier caso reflejan
una mentalidad perfectamente
comprensible en un personaje no
israelita, e incluso dentro del Is-
rael monarquico, cuando auin no se
ha impuesto el monoteismo (10).

Mas tarde, cuando los israelitas
atraviesan el Jordan, envian es-
pias a Jerico, que entran en con-
tacto con Rajab. Esta, después de
ocultarlos, sube a la azotea y les
dice: “Sé que Yahweh os ha en-
tregado el pais... hemos ofdo que
Yahweh sec6 el agua del Mar Roio
ante vosotros cuando os sacod de
Egipto...; al oirlo nos descorazo-
namos, y todos hemos quedado sin
aliento ante vosotros, poraue Yah-
weh, vuestro Dios, es Dios arriba
en el cielo y abajo en la tierra”
(Jos 2, 9-11). Las palabras subra-

yadas son muy parecidas a las de
un texto tardio del Deuteronomio:
“Asi has de reconocer hoy y re-
cordar que Yahweh es (el) Dios
arriba en el cielo y abajo en la
tierra, y que no hay otro” (Dt 4,39).
Existen dos importantes diferen-
cias: en el texto del Dt, Dios esta
con articulo (ha’elohim), lo que da
un matiz monoteista a esta confe-
si6on (von Rad traduce: “der (ein-
zige) Gott”), matiz que falta en las
palabras de Rajab; por otra parte,
el Dt insiste en este aspecto mono-
teista al afadir las palabras “no
hay otro” (’én ’od), ausentes en la
profesion de fe de Rajab.

Sin embargo, a pesar de las dife-
rencias, Rajab confiesa abiertamen-
te la divinidad de Yahweh y su
poder en cielo y tierra. También
aqui resulta imposible saber si ella
pronuncié estas palabras (11), pe-
ro creo que éste es un punto muy
secundario.

El caso del sirio Naaméan repre-
senta un paso adelante en estas
confesiones de fe hechas por ex-
tranjeros. Sus palabras después de
quedar curado de la lepra son una
clara confesion de monoteismo:
“Ahora reconozco que no hay Dios
en toda la tierra méas que en Is-
rael” (2 Re 5,15). Ya no se estable-
ce una comparacion, como en el
caso de Jetro, ni se afirma simple-
mente la divinidad de Yahweh o
su poder. Ahora se constata con to-
da claridad aue sélo en Israel hay
dios. Esta confesién no es tan per-
fecta como podriamos imaginar a
primera vista. va due deja a los
restantes pueblos sumidos en las
tinieblas religiosas (12). Pero, a
pesar de todo, renresenta un gran
avance en la confesién de un solo
Dios.

Por importantes que sean estas
confesiones de extranjeros nos in-
teresan méas las que aparecen en
boca de los israelitas. Dos de ellas
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tienen lugar en momentos criticos
de la historia religiosa de Israel.
La primera, durante la gran
asamblea de Siquem. Resulta difi-
cil saber lo que ocurri6 realmen-
te alli. El autor del capitulo (Jos
24) piensa en una gran concentra-
ci6n de todas las tribus de Israel.
Pero este dato es muy discutible y
la mayoria de los autores actuales
lo rechazan. Entre las numerosas
interpretaciones existentes, la méas
acertada segun pienso es la de R.
de Vaux: Josué se dirige a un
grupo que todavia no habia acep-
tado a Yahweh como su dios (13).
Su respuesta (v. 16-18) es demasia-
do larga y estid llena de reminis-
cencias del Exodo y del Deuterono-
mio. Evidentemente, el redactor
ha embellecido una tradicién an-
tigua; pero ésta contenia la fra-
se que mas nos interesa: “Tam-
bién nosotros queremos servir a
Yahweh; él es nuestro Dios”.
Pero la confesién més impresio-
nante de la divinidad de Yahweh
es la que tiene lugar en el monte
Carmelo. Son anos dificiles para
la religién de Israel; la fe en Yah-
weh se ha mezclado con la fe en
Baal, dios cananeo que asegura las
lluvias, las estaciones propicias, la
fecundidad de la tierra y las bue-
nas cosechas. El pueblo, que vive
en una cultura agraria, no sabe re-
sistir a la tentacion. El sincretismo
se difunde por todas partes, y ca-
si nadie se extrana de dar culto a
dos dioses; en palabras de Elias,
el pueblo se apoya en dos mule-
tas; pero esto es inadmisible, por-
que s6lo uno de ellos es el Dios
verdadero, Tiene lugar entonces el
conocido episodio del sacrificio.
Tras el fracaso de los sacerdotes de
Baal, que no consiguen que des-
cienda fuego del cielo, Elias invo-
ca a Yahweh: “Que se vea hoy
que tu, Yahweh, eres el Dios de
Israel... Respondeme, Yahweh. res-
péndeme, para que este pueblo
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sepa que td, Yahweh, eres el Dios
verdadero”. Cuando el profeta ter-
mina su oracién, “Yahweh envio
un rayo que abrasé la victima, la
lena, las piedras y el polvo, y seco
el agua de la zanja. Al verlo, ca-
yeron todos exclamando: jYahweh
es el Dios verdadero! ;Yahweh
es el Dios verdadero!” (1 Re 18,
36-39).

Esta confesion de la divinidad
de Yahweh se encuentra, como ya
dije, en numerosas ocasiones. An-
tes veiamos el ejemplo de las tri-
bus transjordénicas (Jos 22, 34).
David la confiesa en su oracion
después de escuchar la profecia de
Natan (“mi Sefior, td eres el Dios
verdadero”; 2 Sam 7,28); Salo-
mén durante la ceremonia de con-
sagracién del templo (“asi sabran
todas las naciones del mundo que
Yahweh es el Dios verdadero, y no
hay otro”: 1 Re 8,60); Ezequias
cuando lee la carta de Senaquerib
que le obliga a rendirse (“Yahweh
Dios de Israel... td s6lo eres el
Dios de todos los reinos del mun-
do”: 2 Re 19,15); Manasés cuan-
do vuelve a Jerusalén, después de
estar prisionero en Babilonia (“en-
tonces reconocié Manasés que Yah-
weh es el Dios verdadero”: 2 Cro
33,13); Nehemias, al comienzo de
la liturgia penitencial, con unas
palabras (“Tu, Yahweh, eres el
tnico”: Neh 96) que, si no en su
formulacién, si en el contenido, re-
cuerdan a la gran confesion de Dt
6,4.

En el fondo, esta confesion de fe
se repite siempre que se aplica a
Yahweh el titulo de “Dios de Is-
rael”, o los de “tu Dios”, “nuestro
Dios”, etc., tan frecuentes en el
Antiguo Testamento. Seria intere-
sante estudiar este tema en el Nue-
vo, cuando la afirmacién “Yahweh
es Dios” se transforma en “Cristo
es el Sefor”. No me detengo en es-
te punto porque sobre él existe en
castellano un interesante articulo



de Oscar Cullmann (14). Pero de-
seo indicar que la confesién de Pe-
dro en Cesarea de Filipo (“Tu eres
el Cristo, el hijo del Dios vivo”) se
asemeja mucho a las que encontra-
mos en el Antiguo Testamento; y
sus palabras en Cafarnaum, cuan-
do el discurso del “pan de vida”
provoca una fuerte crisis entre los
seguidores de Jesus, tiene el mis-
mo caracter programaético que el
episodio del Carmelo (“nosotros
sabemos y creemos que tu eres el
Santo de Dios”: Jn 6,69).

2. La historia de la salvacién

Junto a la confesién de la divini-
dad de Yahweh es frecuente entre
los israelitas confesar las acciones
salvificas del pasado, que abarcan
principalmente los comienzos de
la historia del pueblo.

A veces encontramos la confe-
sibn de un hecho aislado. Por
ejemplo, la liberacién de Egipto es
uno de los articulos de fe mas im-
portantes y, como decia Noth, una
de las “confesiones primitivas de
Israel” (15). No nos referimos aho-
ra a la importancia de este tema
dentro de las diversas corrientes y
libros del Antiguo Testamento, si-
no a los instantes en los que se
vuelve la mirada al pasado para
confesar expresamente que éste es
uno de los grandes hechos salvifi-
cos de Dios. Asi ocurre en las pa-
labras de Gedeén (Jue 6,13), en la
oraciéon de David (2 Sam 7,23); en
el discurso de Samuel (1 Sam 12,
6.8), en la oracién de Salomén (1
Re 8,51.53); e incluso en boca de
extranjeros aparece esta confesion
como ocurre con Rajab (Jos 2,10),
los gabaonitas (Jos 9,9) o los fi-
listeos (1 Sam 4,8).

Otras veces se confiesa la mani-
festacién de Dios en el Sinai y su
relaciéon con este monte santo. Por
ejemplo, en dos textos que consi-
deramos muy antiguos (16): el

canto de Débora (Jue 55) y las
bendiciones de Moisés (Dt 33,2).
En estos textos no se relaciona el
episodio del Sinai con ninguno de
los hechos anteriores o posterio-
res; se confiesa por si mismo (17).

Algo parecido ocurre con la
creaciéon. Fue un proceso muy lar-
go el que llev6 a Israel a conside-
rar la creacién no como simple ac-
cioén fisica de Dios, sino como obra
salvifica. Pero este punto no nos
interesa ahora (18). Lo importante
esque Israel confes6 desde antiguo
su fe en el Dios creador, sin rela-
cionarla necesariamente con otras
acciones histérico-salvificas. Uno
de los ejemplos més claros son las
palabras de Abimelec y Abraham
en Gen 14: “Bendito sea Abraham
del Dios Altisimo, creador de cie-
lo y tierra” (v. 19); “alzo mi mano
ante Yahweh, Dios Altisimo crea-
dor de cielo y tierra” (v. 22). Ca-
rece de importancia el que este
texto sea tardio, ya que refleja la
misma fe contenida en pasajes an-
tiguos, como el relato vahwista de
la creacién (Gen 2,4b-25) o el sal-
mo 104. En cuanto a los textos re-
cientes, no cabe duda de que en
algunos de ellos la creacién llegé a
convertirse en un articulo de fe in-
dependiente. Como indica von Rad,
en la literatura sapiencial es “un
fundamento absoluto de la fe vy,
si se habla de ella, es por su pro-
pia importancia y no en atencién
a otros contenidos de fe” (19).

Otras acciones salvificas pasadas
que encontramos confesadas aisla-
damente son la eleccién de Jerusa-
1én y la de la dinastia davidica.
Constituyen el tema de las salmos
de Si6n y de los salmos reales,
aparte de otros muchos textos en-
raizados en las tradiciones del rei-
no sur.

Sin embargo, 1o normal de Israel
no es confesar aisladamente Ilos
hechos salvificos, por muy impor-
tantes que sean. Cada uno de ellos
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arrastraba tras si otro complemen-
tario: por ejemplo, la salida de
Egipto, que no era una salida ha-
cia el vacio y la nada, implica la
entrada en tierra de Canaan; el
tiempo intermedio entre estos dos
hechos hacia pensar en la protec-
cién divina durante los afios de
marcha por el desierto; la existen-
cia del pueblo obligaba a reflexio-
nar sobre sus origenes, y llevaba a
la eleccién de los patriarcas (20).

Por consiguiente, no tiene nada
de extrafio que junto a la confe-
siéon de hechos salvificos aislados
encontremos un amplio periodo
histérico convertido en objeto de
la fe. Es lo que von Rad ha llama-
do, a proposito de Dt 26, 5-9, “cre-
do histérico” ; puede que el térmi-
no sea discutible (21), y més toda-
via la antigiiedad atribuida por von
Rad a este texto (22). Pero no ca-
be duda de que Israel unié desde
antiguo diversos acontecimientos
para confesar su fe en la accién
salvifica de Dios a lo largo de la
historia.

No vamos a detenernos ahora en
un estudio pormenorizado de esos
textos. Nos limitaremos a hacer
referencia de ellos, indicando los
datos de mayor interés.

Dt 26, 5-9: von Rad lo conside-
ra un “credo” histérico porque fal-
ta toda referencia a revelaciones
ensefianzas o aplicaciones morales.
Celebra la accién de Dios con los
patriarcas (concretamente Jacob,
el “arameo errante”), en KEgipto
(opresi6én-liberacién) y la entrada
en la tierra prometida. Con ello
queda delimitado lo que podria-
mos llamar “periodo clasico” de la
historia de la salvacién: el que
va desde los patriarcas hasta la en-
trada en la tierra.

Jos 24, 2-13: a primera vista pa-
rece muy distinto del anterior. Es
mucho més detallado. Mientras Dt
26 no nombra a ninglin personaje
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concreto, Jos 24 habla de Teraj,
Abraham, Isaac, Jacob, Esau, Moi-
sés, Aar6on y Balac. Los datos geo-
graficos son abundantes (Mar de
las cafnas, Moab, Jordan, Jerico).
Los acontecimientos estin narra-
dos con mas pormenores. Pero el
perfodo que abarca es el mismo:
desde los patriarcas hasta el asen-
tamiento en Canaan.

Sal 105: dedica mucha atencién
a José y a las plagas de Egipto,
pero se cifie a la misma época de
los dos textos anteriores.

Sal 136: notamos dos detalles
interesantes: se incluye la crea-
ciéon vy no se menciona a los pa-
triarcas.

Sal 78: ofrece dos ampliaciones.
En primer lugar, no se limita a un
recuento de los principales hechos
salvificos; va contraponiendo la
bondad de Dios y la incredulidad
de Israel. La confesion de la fe se
une a la confesién de los pecados.
En segundo lugar, se supera el pe-
riodo clasico para hablar también
de la historia posterior (concreta-
mente del santuario de Silo y de
la eleccién de David: v. 59-72). Es
un timido intento de romper el
esquema tradicional para seguir
confesando la acciéon de Dios en
tiempos mas recientes. Como indi-
caré mas adelante, pienso que es-
te detalle es de gran importancia.

Neh 9, 6-37: aunque comienza
con la creacién y abarca hasta el
destierro (v. 30s), el desarrollo
principal se fija en el periodo cla-
sico. Lo mismo ocurre en:

Judit 5,6-18: texto curioso en
cuanto que la enumeracion de los
hechos salvificos aparece en boca
de Ajior, general de los ammoni-
tas. Supera también el periodo cla-
sico, pero muy de pasada, ya que
s6lo dedica dos versos (17s) a
los acontecimientos de seiscientos
anos.



3. La presencia de Dios

Ademas de los temas anteriores
—divinidad de Yahweh e historia
de la salvacibn— hay momentos
en los que el israelita confiesa la
presencia de Dios en medio del
pueblo. Es un tema que me parece
poco estudiado, pero de gran im-
portancia, sobre todo para nues-
tros dias.

Hace poco hablibamos de la
construcciéon de un altar por parte
de las tribus transjordanicas (Jos
22). Los que hayan leido el relato
saben que este hecho provocé un
gran escandalo entre las demiés
tribus, ya que lo consideraban co-
mo un acto de apostasia; hasta el
punto de que la asamblea reuni-
da en Silo decidi6 declararles la
guerra. Pero las explicaciones de
los responsables de este hecho re-
sultaron satisfactorias y se reno-
varon las relaciones de amistad.
En este contexto, Finés, hijo del
sacerdote Eleazar, pronunciaa unas
palabras muy interesantes: “Aho-
ra reconocemos que Yahweh estd
en medio de nosotros...” (v. 31)..

Estas palabras pueden pasar des-
apercibidas, pero creo que contie-
nen una auténtica confesion de fe,
v afirma una de las verdades mas
importantes para Israel: la pre-
sencia de Dios entre el pueblo.

En Ex 33, Moisés considera que
este es el detalle distintivo: “Si
no vienes en persona, no nos ha-
gas salir de aqui. Pues, ;en qué se
conocerd que yo y mi pueblo he-
mos obtenido tu favor, sino en el
hecho de que vas con nosotros?
Esto nos distinguir4d a mi v a mi
pueblo entre los demas que hay en
1a superficie de la tierra”. Y la im-
portancia del tema se confirma al
ver que lo opuesto a la confesién
de fe, la duda, se refiere precisa-
mente a esta presencia de Dios:
“Moisés llamé al lugar Masa y Me-
riba, porque habian renido y ha-

bian tentado al Sefior preguntan-
do: ;Estd Yahweh en medio de
nosotros?”’ (Ex 17,7).

Este tema, expresado con la ima-
gen del “caminar delante”, es ti-
pico del periodo del desierto, du-
rante la marcha hacia la tierra
prometida (Ex 13,21; Dt 1,30; 20,
4; 316.8), y también aparece en
los relatos de la conquista (Jue
414). Pero la confesion mas com-
pleta es la que encontramos en bo-
ca de Moisés durante uno de sus
didlogos con Dios: “Lios habitan-
tes de este pais se han enterado de
que tdi, Yahweh, estids en medio de
este pueblo y te dejas ver cara a
cara; de que tu, Yahweh, perma-
neces en tu Nube sobre ellos y ca-
minas delante de ellos” (Num. 14,
14).

La presencia de Dios desempefia
asimismo un papel fundamental
en el mensaje de Isaias durante la
guerra siro-efraimitica, que podria-
mos sintetizar con el nombre del
nifio: Emmanuel (Dios con noso-
tros).

Si de los textos qgue hablan del
pueblo pasamos a los gue hacen
referencia a la presencia de Dios
en la vida de los individuos encon-
tramos un material abundantisimo
Baste citar el caso de la “Historia
de la subida de D=avid al trono” (1
Sam 16 - 2 Sam T7), donde la con-
fesion de este hecho en la boca de
los mas diversos personajes consti-
tuye un auténtico “leit-motiv” de
la obra, como indica Weiser (23).

En mi opinidn, la importancia de
este tema radica en lo siguiente:
vimos que los “credos historicos”
fijaban un periodo clasico (patriar-
cas-Canaan). que casi nunca se su-
peraba, v sdlo en intentos muy ti-
midos. Durante esta évoca se ad-
mitia como algo indiscutible la
presencia salvifica de Dios. Pero
surge la pregunta: ;es que Dios
s6lo salvo en el pasado? ;s6lo an-
tiguamente estuvo presente entre
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nosotros? Al confesar la presencia
de Dios en momentos posteriores,
tanto de la vida del pueblo como
de los individuos, Israel reconoce
que “la mano de Dios no es corta
para salvar”, que su obra continta,
que sigue marchando delante de
ellos y viviendo entre el pueblo.

fll. ALGUNAS CONCLUSIONES

A lo largo de este articulo he-
mos visto cémo confiesa Israel su
fe (con palabras y obras) y cudles
son los principales contenidos de
sus confesiones (divinidad de Yah-
weh, historia de la salvacion, pre-
sencia actual de Dios). Pienso que
todo esto contiene una ensefianza
muy valida para los cristianos del
siglo XX.

En primer lugar, estamos obliga-
dos a confesar nuestra fe en medio
del mundo que.nos rodea; no po-
flemos limitarnos a recitar el cre-
do en la misa dominical. Pero
nuestro mundo esti cansado de pa-
labras y cada vez cree menos en
Jas afirmaciones bonitas y en las
hermosas teorias. Es un mundo
pragmatico y positivista, que sélo
se deja impresionar por los resul-
tados practicos y la accién concre-
ta. Imagino aue Albert Schweitzer
confes6 muchas veces de palabra
su fe en Dios y en la fraternidad
universal. Pero lo que impresiond
a nuestros contemporaneos no fue-
ron sus palabras, sino el hecho de
gue este hombre, en un momento
determinado, confesase silenciosa-
mente su fe marchando al cora-
z6n de Africa para cuidar a los le-
prosos.

Es verdad que la fe corre peli-
gro cuando no se confiesa con pa-
labras; pero el mismo peligro. o
mayor, corre cuando no se confiesa
con obras; cuando nos converti-
mos en “papagayos de la tradi-
cion” (24), repitiendo cémodamen-
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te las verdades aprendidas de pe-
queiios, pero sin abandonar la jau-
la ni emprender el vuelo para po-
nerlas en practica. Jeremias ata-
c¢6 durisimamente a los que confe-
saban con palabras la presencia de
Dios en el templo (“es el templo
del Senor, el templo del Sefior, el
templo del Sefior”: Jer 7,4), pero
no cambiaban de conducta; para
él, esto era “fiarse de palabras en-
gafiosas que no sirven para nada”
(7,8). Y el evangelio de Mateo con-
tiene una advertencia parecida:
para entrar en el. Reino no basta
confesar con palabras que Cristo
es el Sefior; esta fe hav que con-
fesarla también con las obras, ha-
ciendo la voluntad del Padre (cf.
Mt 7,21).

Los contenidos de las confesio-
nes de Israel se prestan asimismo .
a consideraciones iriteresantes. El
primero de ellos, la divinidad de
Yahweh, adquiere para nosotros el
matiz concreto de confesar que
“Cristo es el Senor”. Se trata de
una obligacién imperiosa, va due
“todo el que se declare (homolo-
gései) por mi ante los hombres, yo
también me declararé por él ante
los hombres” (Mt 10.32). Me pare-
ce aue ‘“declararse por Cristo ante
los hombres” no significa ante todo
y sobre todo recitar la segunda
seccion del Credo o la férmula de
Calcedonia. Significa que, en me-
dio de un mundo lleno de “dioses”
(el dinero, la ciencia, la técnica,
los poderes politicos, etc.). s6lo a
él lo reconocemos como el tunico
Sefior, s6lo en él ponemos la es-
peranza de salvacion. Para Tsrael
confesar la divinidad de Yahweh
supone renunciar a los idolos. a las
falsas seguridades que podia bus-
car en la vida. También nosotros
estamos obligados a examinar las
renuncias concretas aue supone
actualmente confesar que “Cristo
es el Sefior”.

El segundo, la historia de la sal-



vacidén, ocupa un puesto en nues-
tro credo, pero muy limitado. Es
verdad que recoge lo que podria-
mos llamar nuestro periodo clasi-
co: la vida de Cristo. Pero resulta
curioso que no se hayan hecho in-
tentos, ni siquiera timidos, por
ampliar este esquema, pasando a
la vida de la Iglesia. Es verdad que
la historia de la salvacion llegd a
su culmen en Cristo; pero esto no
significa que haya terminado. Por-
que Dios nos sigue librando dia
tras dia, como individuos y como
Iglesia. Desde el siglo I hasta aho-
ra ha habido muchas opresiones de
Egipto, muchos pasos del mar Ro-
jo, muchas etapas de desierto, mu-
chas cautividades de Babilonia.
Me parece que los cristianos esta-
mos obligados a confesar nuestra
fe en esas salvaciones continuas de
Dios. Y el ideal seria un texto que,
como el salmo 78, uniese la confe-
sion de las obras salvificas de Dios
con la confesién de nuestros pro-
pios pecados.

Este punto estd muy relacionado
con el ultimo, el de la presencia
de Dios. Cémo concebir y explicar
esta presencia suya en el mundo
y en la historia es un problema
enormemente dificil, que se prest6
a concepciones muy distintas, e in-

NOTAS

cluso opuestas, dentro del Anti-
guo Testamento (25). Pero lo que
no podemos hacer es silenciarlo.
Por ejemplo, resulta curioso —y
triste— lo que se afirma del Espi-
ritu Santo en el Credo: “y que ha-
blé por los profetas”. No soy un
especialista en la materia, pero
pienso que se refiere a los profetas
anteriores a Cristo; al menos en
ese sentido lo entiende la mayoria
de los cristianos. Pero lo funda-
mental del Espiritu Santo no es
que hablase por los profetas hace
siglos, sino que sigue hablando
continuamente en la Iglesia, diri-
giéndola y animandola, porque es
la forma en que Cristo resucitado
se hace presente entre nosotros.
He pensado muchas veces en su
promesa de acompafiarnos “todos
los dias hasta el fin del mundo”
(Mt 28,20), v en sus palabras “don-
de hay dos o tres reunidos en mi
nombre, alli estoy yo en medio de
ellos” (Mt 18,20). Pero nunca he
confesado expresamente mi fe en
estas verdades. Y me parece un
gran defecto.

Con todo lo anterior no pretendo
introducir una revoluciéon en el
credo. Sélo deseo, como indiqué al
principio, ampliar las perspectivas
de nuestras confesiones de fe.

(1)

(2)
€))

(4)
(5)

Cf. O, MicueL: art. “homologéo” en: ThWNT, V, 198-220 y la bibliografia
en él citada. Siento no haber podido consultar la obra de O. ProckcH, Das
Bekenntnis im AT, 1936,

Art. “Confesssion”, en Dictionary of the Bible, editado por J. Hasting. Edim-
burgo 1906. El subrayado de la cita es mio.

E] tema es tipico de los llamados “Salmos de Sién” (Sal 46; 48; 76; 84:
87; 122; 132). Para el punto concreto que tratamos, resulta secundarip el
que esta tradicién sea de origen cananeo (como piensan numerosos autores)
o davidico (como piensan otros, y ha defendido recientemente J. J. M. Ro-
BERTS, The Davidic Origin of the Zion Tradition: JBL 92 (1973) 329-344).
Teologia del A. T., II, 202.

Hago esta afirmacién basidndome en el relato biblico, no en la interpretacién
histérica mas probable de este hecho. Histéricamente el término “conquista”
resulta bastante discutible; es preferible hablar de “asentimiento”, gue in-
cluiria momentos de lucha y momentos de penetracién pacifica. La partici-
pacién de las tribus de Rubén y de Gad en la conquista de Palesting la nie-
gan numerosos autores; recientemente, R. de Vaux: “Ni Rubén ni Gad to-
maron parte en la conquista de Canaidn, al oeste del Jordan” (Histoire
ancienne d’Israél, Paris 1971, I, 617).
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(6)

¢))
(®

(9)

(10)

(11)

(12)

(13)
(14)

(15)
(16)
17)
(18)
(19)
(20)
(21
(22)

(23)

(24)

(25)
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El titulo del altar falta en el texto hebreo, pero podemos conjeturarlo, ba-
sandonos en la versién sirfaca.

The Religion of Ancient Israel, Londres 1967, p. 86.

Aqui también es valido lo dicho en la nota 5, Es posible que Gededn sélo
contase desde el principio con esos irescientos soldades. Cfr, von Rap, Der
Anfang der Geschichtsschreibung im alten Israel, en: Gesammelte Studien
zum AT, 148-88, especialmente 156s.

Aungue el capitulo no conserva la tradicién en su forma primitiva, ofrece
un ntcleo histérico al que, segin Noth, pertenecen las palabras subrayadas
(cf. Das Zweite Buch Mose, ATD 5, ad loc.).

El texto ofrece otro detalle interesante: en la redaccién final, la confesién
de fe de Jetro va precedida de una bendicién y seguida de un sacrificio
(v. 12). Se advierte una relacién entre confesién de fe, alabanza y culto que
encontramos también en otros pasajes.

El problema de la historicidad de Jos 2 es bastante complicado. En &l se
han fundido dos tradiciones: una, mas profana, presenta la actividad de los
espias, la connivencia de Rajab y la conquista militar de la ciudad; otra,
de influjo cultual, presenta los acontecimientos como algo milagroso. Para
algunos autores (Alt, Noth, Rudolph), ambas tradiciones carecen de valor
histérico, son pura etiologfa. De Vaux, sin negar la etiologia, postula la ne-
cesidad de un fundamento histérico; y en este fundamento histérico, la
tradicién primera, en la que interviene Rajab, es sin duda la mas antigua y
de mayor valor, Naturalmente, con esto no se soluciona el problema de la
historicidad de las palabras de Rajab, que podria haber puesto en su boca
el autor del relato o el redactor final de la obra historica deuteronomista,
Con frecuencia se traduce este texto: “no hay Dios en toda la tierra mas
que el de Israel”, Pero lo que afirma Naaman es que s6lo en Israel hay
Dios (ki 'im beyisrael), Precisamente por eso necesita llevarse tierra de
Israel para rendirle culto.

Sobre todo este capitulo c¢f. DE Vaux, Histoire... 1, 610-4.

Las primeras confesiones de fe cristianas, en: La fe ¥ el culto en la Iglesia
primitiva, Studium, Madrid 1971, p. 63-122.

Ueberlieferungsgeschichte des Pentateuch, p. 52.

La antigliedad del canto de Débora es admitida por la inmensa mayoria de
Jos autores, La de las bendiciones de Moisés es mds discutida; cf. O. Eiss-
FELDT, The Old Testament. An Introduction, 227-9.

Con esto no quiero decir que sea justa la interpretacién de von Rad y Noth
sobre el origen independiente de la tradicién del Sinaf.

Sobre el tema de la creacién puede verse von Rad, Teologia del AT, I, 184-
188.

Teologia del AT, I, 188.

Sobre los diversos temas cf. M. NotH, Ueberlieferungsgeschichte 48-67.
VRIEZEN, por ejemplo, no lo considera adecuado. Cf. The Religion of Ancient
Israel, 1217.

Cf. L. Rost, Das kleine geschichtliche Credo, en: Das kleine Credo und an-
dere Studien zum AT, Heidelberg 1965, 11-25.

A, WEISER, Die Legitimation des Konigs David, Zur Eigenart und Entstehung
der sogenn. Geschichte von Davids Aufstieg: VT 16 (1966) 325-54. La deli-
mitacién de la obra es muy discutida; sigo en este punto al mismo Weiser,
aunque sus conclusiones contradicen a la obra clisica de Rost sobre la “His-
toria de la sucesién”.

“Papagayo de Isaias” llama un autor, no recuerdo cual, al profeta Ananias,
que se enfrenté a Jeremias (Jer 28).

Baste pensar en las c}iferencias entre el modo de concebir la accién de Dios
en la historia que existe en las sagas de héroes y en la historia de la suce-
sién al trono de David. Cf. el articulo de von Rad citado en nota 8.



