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hacia una busqueda

de nuevas f,nrmulat:innes

-Una de las necesidades mas
apremiantes y esenciales-del cris-
tianismo ha sido siempre, desde
sus origenes, la actividad de for-
mulaciéon de la fe. Sobre todo, si
se queria ser comunidad viviente,
centrada en una circunstancia his-
térica y cultural que reclamaba
una palabra-exposicion de fe. Una
fe que no se expresa de una ma-
nera personal termina por morir.
Esta actividad de formulacién de
la fe ha terminado en exposicio-
nes de fe breves, variadas y com-
plementarias en forma de credo,
profesién, confesiéon. La Biblia y
la Historia de la Iglesia estén lle-
nas de estas interpretaciones de
fe, reflejo de una comunidad cre-
yente que intentaba existir en la
fe en medio del mundo, dandose
un sentido por su palabra.

El ritmo de esta actividad for-
mulante de la fe va parejo con el
desarrollo cultural. Y vemos que
en épocas de estabilizacién cultu-
ral determinados credos llegan a
imponerse y a ser reconocidos co-
mo reflejo auténtico de una expe-
riencia de fe con la que se identi-
fica el grupo creyente. Este credo
seréa significativo y operativo
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mientras duren esas circunstan-
cias. No hay necesidad de encon-
trar otra manera de decir la fe
con sentido, porque ya se posee
una férmula que satisface.

Pero esta necesidad vuelve a
aparecer en situaciones histéricas
especiales, a saber, en tiempos de
profundos cambios. Los cambios
econdmicos, politicos, sociales, cul-
turales tienen su incidencia en el
lenguaje y en el sistema de refe-
rencias. Todo sistema cultural —y
la fe entra también como sistema
cultural— estalla, se vacia de sig-
nificacién para el hombre que lle-
ga a vivir en otro universo. Nos
encontramos entonces en una Si-
tuacién de busqueda de nuevas
experiencias de fe, de nuevos sig-
nificados y de un nuevo lenguaje
que dé cuenta de ellos (1). Aqui
podemos inscribir la intensa labor
teolégica que gira alrededor del
Vaticano II y que ha seguido al
cambio histérico-cultural en que
vivimos.

Pero quizad lo nuevo que esté
apuntando hoy a nivel de practi-
ca y de teoria es que ya no nos
satisfacemos con que los tedlogos
—tomandose en serio los cambios



culturales y la “afasia” de la Igle-
sia— mnos elaboren nuevos credos
v nos los den hechos (sean el cre-
do del Pueblo de Dios de Pablo
VI o el Catecismo Holandés, por
nombrar dos casos tipicos de sig-
no contrario). No. En la crisis ac-
tual del lenguaje, que hace revi-
vir a nuestro mundo la experien-
cia de la torre de Babel, en esta
era de los medios de comunica-
ciéon (2) v en que, a la vez, le-
mos perdido la palabra, es el pue-
blo, la comunidad, la que necesi-
ta respaldar con su ‘“yo” las for-
mulaciones de fe. Lo que es lo
mismo que decir que necesita par-
ticipar activamente en la re-in-
vencién y la reformulaciéon de la
fe. Es decir, no contentarse con
los enunciados de fe que otros lle-
garon a formular siguiendo un
proceso responsable y consciente
—comunidades primitivas, Pablo
VI, comunidades de Holanda—, si-
no hacer ellos mismos el camino,
seguir el mismo proceso de enun-
ciacion de su fe, seguros que los
enunciados, aunque difieran de los
tradicionales, tendrdn fuerza y
autenticidad.

Seria como aprender un lengua-
je para reflejar y decir la fe pro-
pia. Y aprender un lenguaje es
decir cosas nuevas, renovadas con-
tinuamente por la experiencia con
palabras que son comunes al gru-
po no sb6lo en el presente sino
también en el pasado. En este
sentido, toda novedad es tradicién
y toda tradicién se convierte en
tradicién vacia si no se re-crea
continuamente.

Re-crear un lenguaje es volver a
encontrar més alld de las pala-
bras el venero de experiencia de
donde brotaron esas palabras. Pa-
ra nosotros se trata menos de ex-
plicar que de volver a encontrar
las grandes experiencias del Pue-
blo de Dios que formamos. Desde

Abrahan hasta nosotros, este pue-
blo vive en comunidad de fe la
experiencia del encuentro de Dios
y de la salvacién. Las grandes ex-
periencias y situaciones del hom-
bre han sido vividas por los que
nos han precedido. Ellos han sa-
bido verlas y vivirlas a la luz de
la Revelacion. Sin duda, nuestra
pedagogia debe volver a hacer es-
te redescubrimiento para ver cé-
mo las palabras o situaciones de
Evangelio tienen su sentido, c6mo
la aventura de las relaciones hu-
manas, de las relaciones del hom-
bre con la creacidn, el tiempo, el
cuerpo o la busqueda de absoluto
han sido vividas por los testigos
de la historia santa o de la histo-
ria de la Iglesia (3).

Uno de los objetivos que se pro-
puso el Congreso Internacional de
Teologia de Bruselas, en septiem-
bre de 1970, consistié en elucidar
“cudl es el mensaje cristiano”. La
Conclusion sexta de dicho Congre-
so afirma que ‘“el mensaje cristia-
no ha de expresarse en unas for-
mulaciones verdaderamente nue-
vas”’. No se pretende, pues, una
“formulacién”, sino “formulacio-
nes”, en plural, porque se supone
que seran elaboradas en circuns-
tancias distintas, de las que seran
su reflejo de fe.

Si hay, en efecto, una leccion
que sacar de la moderna herme-
neutica, es la de que los aconteci-
mientos de la salvacion son siem-
pre apuntados a partir de un lu-
gar cultural particular. La prime-
ra generacion cristiana interpreté
la vida y muerte de Jesucristo
dentro de un contexto histdrico
perfectamente determinado; pos-
teriormente, en el cono normativo
abierto por esa primera interpre-
tacién, tenemos que vivir la au-
dacia de abrir el maximo espacio
cultural para que el Evangelio
manifieste mis y mas su sentido.
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Hay que dejar hablar a situacio-
nes que produzcan “interpretacio-
nes” nuevas. Llamamos “espacio
cultural” a la situacién tomada in-
dividual o colectivamente, a par-
tir de la cual una persona estable-
ce una relacién significativa entre
él y el Evangelio. A partir de una
paternidad humana (o de una fi-
liacién), por ejemplo, el hombre
redescubre en el Evangelio lo que
se le ha explicado de la paterni-
dad de Dios; a partir de una cier-
ta idea de la sociedad, del poder,
del orden, del vehiculo social, re-
conoce lo que se le ha dicho de la
Iglesia en el Nuevo Testamento.
Evidentemente, la revelacién vie-
ne en seguida a acabar de mode-
lar ese reconocimiento primero,
sin lo cual seria vano hablar de
revelacién; pero, en fin, no hay
lectura del Evangelio sin una cier-
ta inicial comprensién humana de
sus temas.

Pero “consentir en la particula-
ridad de su lugar de cultura”,
abre perspectivas liberadoras. Po-
demos entonces, y sdélo entonces,
dejar hablar las innumerables vo-
ces que se elevan de todos los pun-
tos del mundo. El catequista, pas-
tor o tedlogo ya no es aquel que
es tenido por un hombre que habla
todos los lenguajes reduciéndolos
a un comun denominador pura-
mente formal y abstracto. Que-
rriamos hablar a los obreros en el
lenguaje de los obreros, no sién-
dolo; querriamos hablar a los jo-
venes el lenguaje de los jovenes y
ya no lo somos; querriamos ha-
blar a los técnicos el lenguaje de
los técnicos y jaméas lo hemos si-
do, etc. Esta aterradora ambicién
de un lenguaje universal era pre-
cisamente lo que impedia que ese
lenguaje se abriera paso. Y, ac-
tualmente, si confesamos la parti-
cularidad de nuestros propositos,
nos veremos desembarazados de
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una pretensiéon que nos conducia
al fracaso. Podemos entonces re-
sultar los servidores de la Pala-
bra permitiendo que se realice en
situaciones ajenas a nuestras pers-
pectivas. La realizardn recibién-
dola de otra parte, pero, finalmen-
te, se abririn sobre el Evangelio
multitud de perspectivas. Y pre-
cisamos tanto de las mas humil-
des de entre ellas como de las
méas ricas. Si admitimos que el
mundo entero se ha convertido en
lugar teolégico, los catequistas se-
ran quienes recibiran en primera
linea las “interpretaciones prime-
ras”, tendrdn que encargarse de
velar por las condiciones de esas
elaboraciones y de confrontarlas
con el asentimiento comun de to-
da la Iglesia. Pero, al fin, la Bue-
na Nueva tendria entonces alguna
posibilidad de ser verdaderamen-
te “Buena” y aun mas “Nueva”
(4).

Como resumen de todo lo dicho
quiero subrayar la necesidad de
fomentar esta labor de los grupos
cristianos de re-elaborar un len-
guaje de fe que termine en formu-
laciones nuevas de fe. Me parece
que es un trabajo que tendria que
considerarse como urgente por los
responsables pastorales y en el
que tendria que invertirse am-
pliamente si queremos revitalizar
nuestra fe y hacerla actual.

PRESUPUESTOS DE ESTA ACTIVIDAD
DE FORMULACION DE LA FE

Creo importante el presentar
una serie de presupuestos que con-
sidero indispensables, unos res-
pecto al contenido y a la natura-
leza de esta “palabra nueva” (la
formulacién de fe), otros respecto
a la gestacion de esa palabra y a
sus productores, y otros respecto
a la forma de esa palabra. En los
tres se puede observar, en rela-



cién con la manera tradicional de
entender el simbolo de fe, un
abandono de una postura con pre-
tensiones absolutas, totalizantes,
unidimensionales y autoritarias.

. El precio de una palabra nueva
de fe para hoy

Hay quienes creen que nuestras
palabras de fe son moneda tan de-
valuada que mas valdria retirar-
las de la circulacién: callarse. Ha
llegado €l tiempo del silencio: Bien
es verdad que la palabra cristiana
nace del silencio: el silencio de
los apéstoles en el cenaculo has-
ta el dia de Pentecostés, el silen-
cio de Jesus en el curso de su es-
pera activa de Nazaret, el del Ver-
bo Eterno. Pero, so pena de per-
vertirse, el silencio irrumpe en pa-
labra: el silencio de Jesds lleva
en si las palabras incisivas que
alteran las muchedumbres, el si-
lencio del Verbo Eterno se descu-
bre en la palabra divina creadora,
la angustia de los discipulos se
cambia en audacia conquistado-
ra. Y el silencio se pervierte si se
revela complice del nihilismo am-
biente, de esta descarada tenta-
cién que consiste en proclamar en
alto la vanidad de toda palabra,
de todo sentido, de todo wvalor;
complice también del miedo ante
los terrorismos destructivos que
ponen en ridiculo al que, descon-
fiando de los sistemas que se pre-
sentan como decisivos se arries-
gan a pagar el precio de una pala-
bra; céomplice en fin, de la deshu-
manizacién invasora, donde cada
uno, no hablando nada mas que
el lenguaje oido en la propagan-
da o en la opinién comun capitu-
la ante el anonimato de la masa.
Ahora bien, todo el que quiera
evitar esta dudosa complicidad, en
la que se juega el todo de nues-
tra existencia comin y del futuro

de la fe, no puede dejar de hablar.
Pero, a condicién de medir el pre-
cio de la palabra, de toda palabra
que pretende ser auténtica (5).

1. Una palabra situada

Es duro el admitir que una pa-
labra, por ser enraizada en una per-
sona, es particular. No puede pre-
tender ser respuesta a todos. Pero,
por el contrario, una palabra abso-
luta, definitiva, no convence por-
que anula la fragilidad humana y
la llamada al didlogo que es intrin-
seca a todo encuentro verdadero.
Este tipo de palabra no esta res-
paldada por el que la dice, de mo-
do que se sienta presente y com-
prometido en ella. Solamente el
que dice “YO”, es decir, la pala-
bra que confiesa su particularidad,
incluso la parcialidad en sus inten-
ciones, puede exigir que se le pres-
te atenciéon en medio de la caco-
fonia actual de las ideologias o de
los lenguajes anénimos.

La palabra situada puede ser
oida también por otros hombres
situados, porque poniéndose en si-
tuacién, no solamente no aplasta
por su certeza, sino que solicita la
respuesta del otro y la contradic-
cién en el didlogo. Por el contra-
rio, poniéndose al abrigo de las
abstracciones o de las realidades
colectivas o de los pretendidos ana-
lisis cientificos, se impide la comu-
nicaciéon porque uno mismo co-
mienza a rechazar su propio com-
promiso en aquello que se dice.
;Quién seria tan temerario para
atreverse a entrar en diadlogo con
la Justicia, la Clase Obrera, el
Evangelio, el Compromiso, la Li-
beracién, la Voluntad de Dios, la
Ortodoxia, ete. Sobre todo ;cuan-
do se puede encontrar y oir a un
hombre situado, que se confiesa co-
mo tal?
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2. Una palabra limitada

Como ya he dicho, hemos perdi-
do el lenguaje teol6gico capaz de
hablar a todos los hombres. Mu-
chos sufren por su nostalgia, y es-
peran que llegard un dia en que,
en confrontacién quizd con las
ciencias del hombre, las antiguas
nociones teoldgicas de “salvacién”,
“redencion”, “pecado original”, in-
cluso de “Dios” sean reemplazadas
por otras que cumplan la misma
funcién. La teologia deberia en-
contrar esa sintesis futura. Mien-
tras tanto es mejor no hablar.

Habria que poner en cuestion
esta nostalgia de un lenguaje tota-
lizante adaptado. “; Como hay que
hablar hoy de tal o cual cosa?”,
preguntan muchos pastores. La
pregunta me parece peligrosa.
Porque esta nostalgia refuerza las
perezas de los cristianos y pastores
en la espera de un futuro dichoso;
porque incrementa la irresponsa-
bilidad, en lugar de pagar el pre-
cio del compromiso; porque igno-
ra simplemente las condiciones de
toda palabra humana y humani-
zante.

Ahora bien, si miramos la tradi-
cion de la Escritura, veremos sin
dificultad que esta tejida de pala-
bras que confiesan sus limites, sus
particularidades y, por tanto, aptas
para poder volver a ser tomadas y
ser inferpretadas. ;Qué es el Anti-
guo Testamento, sino la incesante
relectura y la constante formula-
cién de una sola Alianza, pero en
circunstancias nuevas y en funcién
de acontecimientos imprevistos,
que, aceptados, desvelan de pron-
to aspectos de una antigua prome-
sa? ;Qué hacen los profetas, en
sus conflictos nacionales e interna-
cionales tan complejos, sino arries-
gar una palabra de la que pagan
el precio; palabra que tiene su va-
lor, no en repetir un pasado vacio
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o esperar una sintesis futura, sino
en osar abrir una esperanza con-
creta y limtada? ;Cémo se acre-
dita Cristo ante las muchedum-
bres sino porque, a diferencia de
los escribas o doctores de la ley,
no se encierra en la repeticion mo-
nétona, sino que se arriesga a ha-
blar en primera persona: “pero yo
os digo...”?

3. Una palabra arriesgada

Una palabra arriesgada porque
en ella nos arriesgamos a nosotros
mismos. Todos aquéllos que parti-
cipan en la tarea educativa saben
que la palabra no comunica sino a
condicién de exponerse a si mismo
en ella. El riesgo auténtico es el de
una libertad que se expone a ser
cogida y contestada por otro, y que
sabe que ninglin lenguaje —a no
ser el totalizante— no tiene la 1il-
tima palabra, porque nadie tampo-
co es el origen de la primera pala-
bra (si no es el Verbo). Las pala-
bras son relativas en cuanto que
apuntan e indican un lugar que
no llega a alcanzar, pero hacia el
cual dirigen su mirada y su vo-
luntad.

4. Una palabra verificada

Es una palabra que se deja me-
dir por su hacer, ser hecha verda-
dera, “veri-ficada” por la experien-
cia. En esta perspectiva es como la
insistencia unilateral sobre el com-
promiso y la accién en la Iglesia
puede desvelar su riesgo. En efec-
to, se puede uno ilusionar facil-
mente pensando que la radicalidad
de la accidn o el testimonio de vida
ocuparan el lugar de la justifica-
cién por la palabra. Se suele de-
cir: si no se puede decir nada,
mostremos, al menos *“actuando”
que la fe contintda teniendo senti-
do y no aparta de las responsabili-



dades humanas. Demostremos el
movimiento andando, en vista de
que no podemos hacer la teoria de
este movimiento.

Pero la ideologia del compromi-
so hace ver ripidamente que la
accién dificilmente puede prescin-
dir de las palabras y que si se re-
prime la palabra, vuelve a venir,
al galope, y se impone con una ti-
rania parcializando los compromi-
sos en elecciones exclusivas e in-
tolerantes.

Puestos, pues, en tensién entre
el imposible mutismo y la sobre-
humana palabra totalizante se nos
remite a nuestra condicién de se-
res que hablan, habitados por el
deseo de la Palabra. Aceptar y re-
conocer el precio costoso de la pa-
labra humana, ;no es acercarse al
reconocimiento de la Palabra que
no tiene precio y justifica nuestras
pobres palabras, fundandolas?

ll. Los agentes de la elaboracién
de la palabra nueva

M. de Certeau interpreté la re-
voluciéon de Mayo de 1968 en Fran-
cia como la “toma de la palabra”
por el pueblo. “En mayo pasado se
ha tomado la palabra como se to-
mé la Bastilla en 1789. La plaza
fuerte que se ha ocupado es un sa-
ber guardado por los dispensado-
res de la cultura y destinado a
mantener la integracion o la ce-
rrazén de los trabajadores, estu-
diantes y obreros en un sistema
que les fija un funcionamiento. De
la toma de la Bastilla a la toma de
la Sorbona, entre estos dos simbo-
los, una diferencia esencial carac-
teriza el suceso del 13 de Mayo de
1968: hoy es la palabra prisionera
la que se ha liberado” (6).

El hombre de hoy siente cada
vez con mas fuerza la necesidad
de ser duefio de su palabra, de de-
jarla crecer y poder expresarse en

ella. Ahi estan los movimientos po-
liticos y educativos que, al interior
de los sistemas mas diversos, lu-
chan por una autogestién partici-
pativa a todos los niveles (7). La
Iglesia no se ve libre de esto y ve-
mos que también los laicos quie-
ren “tomar la palabra” en nues-
tras iglesias.

Creo, pues, que es posible esta
palabra nueva de fe, a condicién
que se dé también un cambio en
la elaboracién de esa palabra de
fe, es decir, en sus productores y
en su manera de producirla. “La
palabra sigue siendo posible —di-
ce M. Domergue— a condicion de
que haya un cambio del lugar des-
de donde hablamos. Con la mayo-
ria de nuestros contemporaneos, no
podemos hablar seguin la Iglesia,
segiin una Iglesia segura de ella
misma v detentora de una verdad
que lo unico que hace falta es co-
municarla. El nuevo lugar de la
palabra es el itinerario de busque-
da que hay que recorrer con el in-
terlocutor. La palabra que se pro-
nuncia no estd dada de antemano:
no se trata de repartir una rigueza
sino de buscar juntos un tesoro.
Nuestra especificidad cristiana con-
siste en que sabemos que este te-
soro existe y en que conocemos su
nombre. Pero este nombre perma-
nece como una palabra escondida
hasta que no hayamos descubierto
con otros lo que contiene” (8).

Un nuevo lugar de elaboracién
de esa palabra. La comunidad cris-
tiana, toda ella, inmersa en el mun-
do, se ve convertida en un lugar
teoldgico donde se espera brote esa
palabra. Se imponen unas nuevas
leyes en el funcionamiento de esa
comunidad: el paso de un esque-
ma ‘“vertical” de comunicaci6n re-
ligiosa que fomentaba la pasividad
de la mayor parte de los miem-
bros de la comunidad, a un esque-
ma “horizontal” de interaccién que
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supone una actividad y participa-
cion (9). Esto supone también una
revisién de la distribucién del “po-
der” en la Iglesia. En una institu-
cién, tiene el poder el que posee
las fuentes de la incertidumbre:
la informacién, la decisién y el
control. ;Como estdn repartidas
estas tareas en nuestra iglesia? (10).
Pienso que la Iglesia actual vive
en un tiempo de confiscacion del
lenguaje. La renovacion teoldgica
0 exegética en torno al Vaticano II
no ha hecho sino reforzar este fe-
némeno. En efecto: los clérigos,
habiendo renovado las fuentes de
sus compromisos y sus referencias
culturales, no han cesado de trans-
mitir al pueblo aquello de que se
habian beneficiado. Si son mas
evangélicos, mas misioneros, mas
ascetas, mas sensibles a nuevas
ideologias o a métodos de anAlisis
venidos de las ciencias humanas,
se dedican a comunicar a otros lo
que llevan en si mismos, invaden
el pueblo de Dios con sus propios
lenguajes. Paradéjicamente, se po-
dria decir que el Vaticano II ha
supuesto una admirable abertura
en el contenido, pero, al haber ela-
borado este contenido en las es-
tructuras tradicionales, el Vatica-
no II representa una dificultad ca-
ra a la renovacién. Los fieles no se
han reconocido y por eso tenemos
dificultades.

Podriamos decir que, a pesar de
que en las teorias y proyectos se
ha optado en muchas ocasiones por
la libertad, la democracia y la co-
gestion, de hecho se vive en un es-
tado de burocracia cultural. Es de-
cir, que un grupo pequeno de hom-
bres piensa por el conjunto del
grupo y da al resto del grupo lo
que deben ser sus valores, sus nor-
mas, sus ritos, en una palabra, todo
lo que debe ser su expresién y su
lenguaje.

No es tanto la teologia lo que
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habria de cambiar, sino el método
de elaboracion teoldgica. Mientras
que sea elaborada por un grupo de
expertos, impide a las otras perso-
nas el elaborar un lenguaje a par-
tir de sus propias experiencias (y
no se puede negar que la experien-
cia de un obrero o un nifio son
auténticas y preexistentes a cual-
quier tipo de expresién). Se trata-
ria, pues, de una conversién de
método.

Hay que cambiar las condiciones
en las que se elabora el lenguaje
cristiano, mas bien que ejercer una
especie de acciéon manipuladora so-
bre las personas que les convenza
de tal o cual cosa. Lo primero que
habria que hacer es repensar la
manera como estd distribuido el
poder de hablar y el poder de in-
terpretar la Escritura en la Iglesia.
Hablando claro, habria que pre-
guntarse quién tiene la palabra en
la Iglesia. Hay que poner en cues-
tién las estructuras y sus relacio-
nes de dependencia a través de las
que conducimos al pueblo cristia-
no a vivir de manera conforme a
nuestros puntos de vista. La mayor
parte de los contestatarios actuales
descuidan los problemas de estruc-
turas y, manteniendo un discurso
profético, se cansan de manera de-
sesperada y desesperante en que-
rer cambiar el mundo. Pero, de
hecho, pronuncian palabras sin po-
der, porque el poder, en general,
pertenece a los que estan situados
en una organizacién, en lugares
donde se poseen las decisiones, las
informaciones, €l control. Por esto,
me parece que es importante
transformar la manera como esti
organizada la Iglesia. Si en el co-
razéon mismo de la Iglesia no exis-
ten sitios donde se pueda expresar
libremente una busqueda y un
cierto tipo de relacién a Dios e in-
ventar nuevas maneras de hablar
de Dios, por mas que multiplique-



mos los discursos revolucionarios,
no haremos més que mantener las
estructuras tradicionales —acusin-
dolas de todos los pecados posi-
bles— o poner parches a los exis-
tentes, dejando intactas las dificul-
tades que experimentamos (11).

ll. «Géneros literarios» en las
actuales formulaciones de fe

Pienso que tendriamos que mi-
rar a la Biblia, norma de nuestra
fe, para descubrir en ella no tanto
contenidos (enunciados, el qué)
cuanto el proceso de elaboracién y
presentacion de esas férmulas de
fe (el como), La exégesis nos hace
ver que la Biblia es un compendio
de confesiones de fe, vaciadas en
moldes literarios muy variados. Lo
esencial que se proponen los libros
sagrados es dar cuenta de la fe de
un pueblo en el Dios de las prome-
sas y en su Enviado Jesucristo.
Esas confesiones de fe, precisa-
mente por estar situadas en mo-
mentos y situaciones histérico-cul-
turales particulares llevan sus hue-
llas, que son a la vez limitacién y
riqueza humana.

La Iglesia no ha sido siempre fiel
a esto en su proceder cara a las
formulas de fe. Se ha fomentado
mucho la formulacién de fe en un
molde filoséfico-racional con un
tinte definitorio-autoritario. Basta
con mirar los cidnones de los Con-
cilios recogidos en el Denzinger.
Hoy nos damos cuenta que los pro-
ductores de esas formulaciones
eran, a la vez, los detentores del
poder en la Iglesia (por ser los que
“sabian”, los que “decidian” y los
que “controlaban”). Era una clase
determinada dentro de la Iglesia
y el lenguaje con que formulaban
la fe para ellos y para todos era
su propio lenguaje, un lenguaje
que les iba bien y en el que habian
sido formados. A todos los que no

pertenecian a su clase les llegaba
un resumen de sus formulaciones.
Pero el mismo lenguaje racional.
Piensen en los catecismos tradicio-
nales. Resulta hoy ingenuo el pre-
tender que con poner en resumen
las tesis aprendidas en teologia y
hacerlo en forma de preguntas y
respuestas se obviaba la diferencia
de culturas y lenguajes de formu-
lacion de la fe.

i{Se puede reducir toda la fe de
la Iglesia a este tipo de lenguaje?
(Se sienten todos los miembros de
la Iglesia identificados con é1? Hoy
vemos claramente que no. ; Dénde
esta la fe proclamada en tonos pro-
féticos de denuncia o anuncio?
Doénde esas composiciones poéti-
cas, expresion de la gran aventura
humana del hombre que se sabe
compafiero de Dios en su caminar
por la vida y que mira el futuro
con esperanza porque siente correr
por su venas la misma sangre del
Resucitado? La palabra poética,
por su estructura simbolica, quiza
sea la mas apta para anunciar y
sugerir esa realidad de Dios y de
la Salvacién que son humanas y
nos superan al mismo tiempo.
;Doénde estan también las expre-
siones populares de la fe?

El Vaticano II contiene ya gér-
menes modestos de estos nuevos
lenguajes de fe. En nuestra reali-
dad eclesial van sugeriendo inten-
tos. Cada vez se ve més la necesi-
dad de que la palabra de fe sea
gestionada, formulada por los gru-
pos cristianos. Pero falta el llegar
a reconocer la carta de ciudadania
a este movimiento. Qjalad su adve-
nimiento nos lleve a salir de las
formulaciones de fe de estilo pura-
mente dogmatico para llegar a des-
cubrir nuevos géneros: profético,
poético, popular, por no indicar
sino algunos. Habremos ganado en
fidelidad a nuestra fe y en su di-
namismo de expresion.
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Quiero terminar haciendo notar
que las condiciones de esta pala-
bra nueva de fe en la Iglesia no
supondrian un acabar con el ma-
gisterio, aunque si una manera
nueva de concebirlo y de funcio-
nar: cambiaria su direccion de
descendente (un transmitir e im-
poner la verdad a los grupos) a
ascendente (un estar atento a los
grupos y a las formulaciones de fe

NOTAS

que emergieran de ellos y una ac-
tividad de “atar gavillas”). Tarea
nueva, dificil, sobre todo por no
estar acostumbrados a ella y por
funcionar en el seno de una nueva
institucién que tiene reflejos y es-
tructuras contrarios a este nuevo
funcionamiento. Pero, a mi enten-
der, es un trabajo indispensable,
si queremos vivir con sentido nues-
tra fe cristiana hoy.
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